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Az iszlim vallisos mozgalmai az elsé négy
srazadban.

Olvastatott a M. T. Akadémia 1888. jan. 11-én tartott ilésében,

Az iszlimnak, épen ugy mint a keresztyénségnek, elsf szd-
zadai igen gazdagok oly jelenségekben, a melyeket a kés8bb
uralkodéva lett irdnyok képvisel6i hivretikusoknak tekintettek.
E jelenségek okit abban kell keresniink, hogy az 1j, mindig
jobban és jobban terjedd vallds kiilonféle népek szellemével
lép érintkezésbe s azok sajitossigaival szdmot vetni kénytelen.
A vildgvalldsok, a melyek bdrmind eszkoz0k segitségével, akdir
kiils§ er6, akar a népek szellemének dllapota dltal terjesztetnek,
nem maradhatnak meg eredeti, nem is eléggé meghatirozott alak-
jokban, minden nép, a mely folveszi azokat, sajit egyéniségének
nyomait hagyja rajtok. A folyamat, a mely az 0j vallist eszmeko-
rével s szokdsaival, intézményeivel folvevd nép szellemében vég-
bemegy, ugyanazon toérvényeknek van aldivetve, a melyeknek az
1) képzeteket folvevd egyes embernek lelke. Valamint az apper-
ceptié eredménye, — mert ez azon folyamat — mindig az egyes
ember individudlitdsatdl figg, annak mdar meglevd képzeteitsl,
ugy fiigg az uj valldsos eszmék és intézmények apperceptiojb-
nuk eredménye a népszellem sajdtossagaitél, annak maér ez ideig
megteremtett s fejlesatett viligfelfogds4tdl, intézményeitél. De
mig az egyes embernél az apperceptio eredménye legfollebb egy
uj gondolatban s annak megfeleld cselekedetben dll, a népszel-
lem apperceptidja erds, sajitos egyéniségekben s 0] intézmé-
nyekben nyilvinal. Az egymdstd] teljesen eliitd, erbteljes egyéni-
ségek alkotasaikkal, ), egész néptomegeket fegyelmez8 intézmé-

M. T, AK. ERT, A NYELV- E8 8ZFPT. KOR&BOL. 1889, xv. k. 1. 8z, 1%
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A SCHREINER MARTON.

nyek, szokdsok, megannyi hullimvetései az emberi szellemnek, az
életnek jelei, a melyeket a lelkekben miik6ds eszmék hoznak létre.

Az iszldm vallisos tanainak apperceptiéja a kiilénbozé
muhammeddn népek dltal teremtette meg ama védltozatos jelensé-
geit a valldsos életnek, az iszldm els§ szdzadaiban, a melyek a val-
lgstorténelemre oly tanulsigosak. Mert e folyamatnak minden
egyes jelensége, a mely néhény szdzad alatt atalakitotta a muham-
meddn népeknek valldsos és erkolesi gondolkoddsét s tdrsadalmi
intézményeit, azt bizonyitja, hogy nézetek- és intézményekben, mint
az emberi szellemnek minden alkotdsiban bizonyos halhatatlan-
sdg lakozik, azok dtoroklédnek, sajatos formdjokhoz ragaszkodnak
a mig csak lehet, de mivel szerves élet is lakozik benndk, képesek
1] eszmékkel s intézményekkel egyestilni is, hogy csak életoket
fentarthassdk. Mindamellett azonban azt is tapasztalhatjuk, az
1gzldm elsé szdzadainak valldsos mozgalmait vévén szemiigyre,
hogy szdmtalan aprd jelenség, a melyeket az apperceptiénak emli-
tett folyamata hozott létre, végre csaknem nyomtalandl eltlinik s
bizonyos nagy irdnyok lesznek uralkoddkkd, a melyek folyamat
azontil a valldsos gondolkoddsnak minden forrisai tapldljdk.

Ezeket fogjuk levonhatni mindama jelenségekbdl, a melyek-
nek bemutatisival jelen értekezésiink foglalkozik.

Mubhammed valldgos tanai, a melyeket az arabok oly buzga-
lommal terjesztettek, Syridban, Babylénidban s Perzsidban régi
valldsokkal, szokdsokkal, tdrsadalmi intézményekkel s egykor
virdagzé kulturdk maradvinyaival jottek érintkezésbe, a mely
érintkezésnek koszonheték a muhammeddn valldsos gondolkodds-
nak viltozatos s gazdag jelenségei az els§ szdzadokban. Muham-
meddn valldsos képzetek a legkulonfélébb moédon kombinaltattak
buddhista, pdrszi és keresztyén dogmatikai tanokkal. Ez a syn-
kretismus nyilvanul a pseudoprofétik egész seregében, irodalmi
termékekben és a legkilonboz8bb eredetli térvényekben s szokd-
sokban. Hogy az iszldm els$ szdzadainak valldsos mozgalmai leg-
inkdbb az idegen eszmekorokkel s kulturdkkal vald érintkezé-
86b8l keletkeztek, ismételten kimondatott*), ez értekezéstinkben

*) v, Kremer. Die herrschenden Ideen des Islams, 9. s. kov. 1l. U. a.
Culturgeschichte des Orients unter den Chalifen II. k. 397. 1. Culturgeschicht-
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AZ 1SZLAM VALLASOS MOZGALMAL 5

azonban épen néhiny csoportjit azon konkrét jelenségeknek akar-
juk kiemelni és elemezni, melyek azon érintkezés folyamaban
lépnek {6l. Egymdsutdin fogjuk ama tanokat megfigyelni, a melyek
indiai, vagy perzsa befolydsra vezethet6k vissza, azon dlpréféts-
kat, a kik e tanokat hirdették, megvizsgiljuk a muhammedén
rationalismus és mysticismus forrisait, egy pillantdst fogunk
vetni azoknak magatartdsdra, a kik a kordnnak s a pr6féta hiteles,
vagy koltott szavainak betliszerinti értelméhez ragaszkodva a
tulajdonképeni iszlimot képviselték; végil pedig egy jelenséget
fogunk bemutatni, a melyet a muhammedédn orszdgokban divott
szabad valldsos polémidnak tulajdonithatunk. A politikai szek-
takra csak annyiban lesziink tekintettel, a mennyiben azt felada-
tunk mulhatatlanul sziikségessé teszi.

1.
Ibn Hazm a szektdk keletkezésérol.

Azon tény, hogy a muhammeddn szektdk idegen befolydsok
alatt keletkeztek, mdr egy spanyolorszagi muhammeddn iré el6tt
is ismeretes volt, a kinek adataival anndl érdemesebb lesz e helyen
foglalkozni, minthogy egyik miive taldn a mubammeddn vallds-
torténelemnek legfontosabb forrdsai kozé tartozik s épen azon
kornak végs hatardn &ll, a melylyel foglalkozni akarunk. Ez az
ird6 Aba Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm *). Munkdja «a valli-
sok s szektikrdly a legérdekesebb adatoknak egész halmazdt fog-
lalja magdban. Miutdn a szerz6, a ki a XI. szdzad els6 felében

liche Streifziige auf dem Gebiete des Islams, p. 8. és kk. Goldziher, Z. D.
M. G. 41. k. 43. L

*) Bzen igen érdekes egyéniségét a muhammedin vallastérténelem-
nek megfelelden méltatta s helyét a muhammeddn theologiiban kijeldlte,
Goldziher, Die Zihiriten, ihr Lehrsystem und ihre Geschichte, 115. s. kév.
1l. A red vonatkozd bibliografiai adatokat Osszeallitotta Steinschneider, Dole-
mische und apologetische ILiteratur zwischen Muslimen, Christen und
Juden, 22. s 99. 1. Ibn Challikinnal (ed. Wiistenfeld, 5. f. 38. L) emli-
tett munkain kiviil a kovetkezd munkikat idézi a «Vallasokrél és szek-
takréls valé miivében : cod. Leyden 1982 (Warper 480) 1. 2. r. 8 13. r. egy
vitairatit a hires orvos, Muhammed b. Zakarji «l-Rlazi ellen, II. 150. egy
vitairatot eretnekek ellen. I. még Goldziher, Die Zihiriten 116. 1. 1. ).
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6 SCHREINER MARTON.

é1t, philosophusok, brahmdnok, parszik, zsidok és keresztyének ellen
polemizédl, a kiknek vallasdat némely vallasos okirataik vagy mds
kevésbbé hiteles forrdsok alapjan ismeri is, érthetd, hogy befolya-
sukat a muhammeddn szektdk alakuldsdra észrevette. Kgyebirint
lehetséges az is, hogy mdsok madr el6tte kimondottak azt, hogy a
haretikus szektak keletkezése idegen befolydsoknak tulajdonitando,
minthogy a kilonboz6 valldsok hiveinek akadalytalan érintkezése
bé alkalmat szolgiltatott azoknak, hogy egymisnak tanait meg-
ismerjek, a mit legjobban bizonyit azon dga az arabs irodalomnak,
mely a «vallisokkal s szektikkal» foglalkozik, a mely a kulon-
b6z6 vallasoknak nem megvetendd ismeretérol tesz tanuasagot.
Innen van, hogy némely muhammeddn irénak adatai, kilonosen
a pArszizmusra nézve, még ma is értékkel birnak. Fzeknek figye-
lembevétele inditott bennunket arra, hogy Ibn Hazmnak adatait
targyaldsunk alapjaul vegyuk.

Ibn Hazm az dltala mubammeddnoknak tekintett heeretiku-
sokat négy csoportba sorozzal), a mu'tazilitak, murqitdk, si‘itdak
és charigitdk csoportjaiba, a melyek kozil az elsé kettére még
lesz alkalmunk visszatérni. Miutdin azoknak legsarkalatosabb
nézeteit folemlitette, a kovetkezbket mondja?) «Az iszlamnak
nevét folveszik azonban olyanok is, a kikre nézve a valldsos pdr-
tok mind egvetértenek abban, hogy nem muhammedanok. [lyen a
charigitdknak egy része, a mely szerint az ima regge! s este egy-
egy térdhajtdsbol dll, ilyenek azok, a kik az unokdkkal és az
unokahugokkal valé hézassigot megengedettnek tartjik ®), a kik
szerint a Jozsef szirdja nem tartozik a koranhoz ) ... Ilyenek
tovabbd azon tulzék a mu‘tazilitak koézil, a kik a lélekvindorldst
tanit)ak %), a kik a disznénak zsirjardl s agyvelejérél azt mondjik,
hogy szabad azokat eledelil haszndlni; . .. egyes tulzék a szun-
nitak kozil, a kik azt dllitjik, hogy vannak a jamborok kozt olya-
nok, a kik kitinébbek a profétdkndl s angyalokndl s hogy a ki az
Istennek lényét megismerte, arra nézve a kotelességek s torvé-

1) Az idézett kézirat 1. 135, r. s kov. 1L

%) 135, v.

3) V. 6. Al-Sahrasztipi, Haarbriicker ford. I. 144. 1. Ezt a korin
vilagos tilalma ellenéro tették, Szhra IV. 27. v,

%) Al-Sahrasztani I. 145. L

%) Ezekrol aldblb még losz szé.

(6)



AZ 18ZLAM VALLASOS MOZGALMAL 7

nyek megsziinnek.!) Egy részok az Istennek incarnatiojat tani-
totta, mint pl. al-falldg. Voltak a si‘itik kozt is olyanok, a kik
tulzdsba estek s azt dllitottdk, hogy ‘Ali b. Abi Talib s az utdna
kovetkez imamok istenek, mdsok pedig azt, hogy profétdk, s a
lélekvandorldsban is hittek, mint pl. al-Szejjid al-llimjari?) a
kolté s masok. Voltak, a kik Abu-l-Chattib Muhammed b. Abi
Zejnab ), al-Mugira b. Abi sza’id 4), Abu Mangzir al-1g1i %), Bazig
al-Ha'ik %), Bunan b. Szam‘an al-Tamimi 7) s mdsok profétasiga-
ban hittek, a kik ‘Alinak e vildghba val6 visszatérését hirdettck, a
kordannak szavait nem vették szbszerint s azokat dtvitt értelemben
magyaraztik. Ezek szerint a kordnban az «ég» alatt ‘Alit, a «{6ld»
alatt tarsait, a foldldozandé tehén alatt cazt a bizonyos asszonyt,
t. i. Ajisdt, az «igazsdg» alatt szintén "Alit, «Gibt» és «Tagatr bal-
vinyok 8) alatt pedig azt «a két bizonyos embert» t. i. ’AbG Bekrt
és ‘Omart kell érteni.»

«Mindezek a partok, ugymond I H., nem birnak semmiféle
bizonyitékkal, csak szivoknek sugallatdt kovetik.»

Eredetoket a hatalmokra s miiveltségdkre biiszke perzsak-
nak ellenkezésére vezeti vissza, melylyel az iszldmot fogadtdk.
Szerinte azok drtani akarva az iszlamnak, cselbfl dttértek, hogy
valldsos kérdésekben a legnagyobb zavart okozhasik.?)

Ibn Hazm tehdt beldtta azt, hogy az iszldm szdmtalan eret-
nek jelenségeinek oka az idegen befolydsokban rejlik, esakhogy
ezeket ontudatos drmsinykodds miivének tekintette, mig mi valo-
szintinek tartjuk, hogy a perzsik dttérése 6szinte volt ugyanl?), de

') Mindeme jelenségeket még bévebben targyalni fogjuk.
%) Agani VIIL 2. s kov. 1l
%) Al-Sahr. 1. 206. s kov. L
4 U. o. 203. L
5 U. o. 205. L

%) U. o. 207. 1.

) U. o. 171. 1. Mindezeknek szereplését érinti v. Kremer, Geschichte
des herrschenden Ideen des Islams 193., 377. 8 kov. L

8) Szfira IV. 54, v. Al-Sahrasztani is emlit ilyen allegorikus magya-
razatokat, melyek a si'itdk kozott igen el voltak terjedve.

™ A helyet kozélte T. H. munkijinak bécsi kézirata alapjan v. Kre-
mer az i. h. 10. 8 kév. 1l

1) Kivételt kell azonban tenniink azokkal, a kik Fihriszt 1. 338. 1.
fel vannak sorolva.

(7)



8 SCHREINER MARTON.

mivel képzeteket, a melyek szazadokon it nemzedékrdl nemze-
dékre o6roklédtek, nem lehet egyszerre kiirtani, s szokésokat, torvé-
nyeket, a miket idegen népszellem teremtett meg, nem lehet hir-
telen folvenni, azért érthetd az is, hogy az ontudatlanil még min-
dig miikddd régi drja vallisos képzetek befolydsoltik az iszldm
folvétele utén is a perzsak valldsos gondolkoddsit s életét, gy
hogy az 6 iszldmjoknak egészen sajdtos jelleget kolesondztek.
A chdrigitdk két térd hajtdsdban, a melyek az imdt pétoljdk, taldn
a Goldziher dltal sokszorosan kimutatott régi beduin oppositio-
nak egy maradvdnya rejlik. Az I. H. dltal felsorolt egyéb eretnek-
ségekben nem nehéz buddhisztikus tanoknak (lélekvdndorlds és
incarnatid) befolydsat észrevenni, a melyrdl azonban még részle-
tesebben fogunk szélani. E jelenségek mindenesetre azt bizonyit-
jik, hogy azon kifejlédott kulturdval bird népek szelleme, a
melyek vallisukat az iszlimmal foleserélni kénytelenek vald-
nak, nagy kiizdelmeken ment kresztil, mig végre sajat egyénisé-
gbket s szellemi birtokukat némileg érvényre emelve, az iszldm-
nak azt az alakot adtdk meg, mely egyéniségoknek leginkdbb
megfelelt.

11.
A lélekvdndorlds tana.

A lélekvandorlds tana, mely Indidb6l?) indult kis mér a gérog
klasszikus irdk el6tt is ismeretes volt, helyet taldlt egyik-mdsik
el6dzsial gnosztikus szektdnak tanai kozott is s ezen az tton
ismerkedtek meg vele a muhammedédn irék. A kordnban még nines
8z6 err6l a tanrdl s az araboknak sejtelmdk sem volt réla 2). Mind-
amellett miutdn megismerkedtek e tannal 3), voltak olyanok, a kik
a kordnban keresték s megtaldltik azt.

1) Az arabok el6tt ismeretes indiai tanokat a 1élekvandorlasrél 1. Sahr.
II. 362.

%) Al-Sahrasztani II. 339. 1. emliti ugyan, hogy voltak arabok, a kik
a lélekvandorlasban hittek, de az &sszefiiggéds mutatja, hogy ott egészen
mésrél van sz6, csak al-Sahr. tetszett ama nézetének ezt a nevet adni.

%) Al-Sahr. a szabmusoknak (II. 75. 1) s. két dualisztikus szekténak,
a melyeket, Kainawija és Sijamijdnak nevez (I. 297.) tulajdonitja a lélek-
viandorlds tanit. Valészintileg a gnosztikus kainitdkat és ebjonitdkat kell
érteniink ama szektdk alatt,

®)



AZ ISZLAM VALLASOS MOZGALMAL 9

Ep en azon férfiak kozott, a kik az iszldmban a rationalis-
must képviselték, a kik az Istennek szellemi voltdt, az akarat sza-
badsdgdt, az Istennek igazsdgos vildguralmdt hirdették, ginnek
8 boszorkinyok létét tagadtdk, épen ezen rationalistdk kozott,
a kiket mutazilitiknak neveztek, akadtak olyanok, a kik a lélekvin-
dorlds tandnak hiveivé lettek ). A jelenség azonban megmagya-
razhaté. Egy merész mutazilita sejchnek, [brahim b. szajjdr al-
Nazzinnak hivei, vagy épen tanitvdnyai, Ahmed b. Hijit és
Ahmed b. Minis léptek 6l e tannal. Nézetok szerint az Isten
egykor mind a lényeket tokéleteseknek és boldogoknak teremtette,
mert lehetetlen, hogy az Isten teremtményei kezdettsl fogva
tokéletlenek s szenvedésekre teremtettek lettek volna. De csak egy
részok cselekedett mindig j6l, mds részék vagy részben jol, rész-
ben rosszul, vagy mindig rosszul cselekedett. Azok, a melyek min-
dig 6] cselekedtek, a paradicsomba jutottak, vagy angyalokks let-
tek, a melyek mindig a rosszat cselekedték a pokolba, vagy sejta-
nokké lettek, az ingadozék osztdlyinak lelkei az e vildgi teremt-
meényekbe kertiltek, a hol cselekedeteik szerint j6 vagy rossz sorsban
részestilnek. Eltérsk a nézetek, hogy a lélekvindorlasndl az ember-
nek lelke dllatba is juthat-e, vagy minden lénynek lelke csak a
maga fajdhoz tartozo teremtményben lakozhatik 2) A Dahrija nevii
szekta, mely a vildg 6rokkévalosagit tanitotta, az utobbi nézetet
vallotta, az elébbit a fentemlitett két mutazilita és a hires orvos,
> Abu Bekr Muhammed b. Zakarija ab Rizi ®), a ki ebbeli nézeteinek
egy Al-“tlm al-'7lihi czim{i munkédjéiban ad kifejezést. Errdl nemesak
Ibn Hazm értesit benniinket, hanem Maimonides is, a ki nagy phi-
losophiai muvében?) folhozza al-Razi nézeteit, melyek arra nézve

Y Ibm Hazm 1. fol. 36. r. Abu-I-Md ali Abd al-Malik al G;uuvjni,
Kitab al-irsad fi *usfil al-i"tikad, leideni kézirat, eod. Gol. fol. 60 v. Al-Sahr.
L. 62. Fachr al-Din al-Rdzi, Kitab al-muhassal, leid. kézir. cod. Landberg,
565. 38. 1. U. a. Mafatih al-gejb IV. 57. L

%) A lélekvandorlis neve arabsul «taniszuehs, az allatok testében valé
lélekvindorlisra kiilon sz6 van: «maszeh». Errél kiilon fejezetet talalunk
*Abt Al-Leit Al-Szamarkandi misztikus irénak munkajiban, Dusztdin al-
‘arifin kairdi marg. kiad. 184. s. kov. 1L, a kinél azonban ez inkabb meta-
morfézist mint metempsykhosist jelent.

%) Ibn Hazm U. o.

%} Guide des égarés III. 67. 1. a hol Munk Maim(ni egy masik
nyilatkozatat is idézi.

9)



10 SCHREINER MARTON.

igen jellemzbk. Megtudjuk altala, hogy a nagy orvos azt bizonyit-
gatta milvében, hogy az emberi életben el6forduléd bajok, gondok,
fajdalmak és szenvedések sokkal felulmuljak oromeit, ugy hogy
létezése valbsdgos csapds red nézve. Ez tehdt a pessimistikus
alap, a melyre al-Razinak tana a lélekvandorldsrél épult, a mely
tan ama rationlaistiknak theodicedja. Igy e nézetek, habar elsé pil-
lanatra kulonoseknek latszanak is el6ttiink, igen értheték lesznek.
Honnan vannak a teremtmények szenvedései? Miért kell szen-
vedniok ? — A bennok lakozé idegen vindorlé léleknek, igy mon-
danak, kell megbiinhddnie tetteiért. Olyan mubhammeddnnak, a ki
a korin és a proféta szunndjinak betlijéhez ragaszkodott, mivel
nem keresett igazsdgot Allih tetteiben, nem volt sziiksége a kér-
désnek ilyetén megolddsdra, de igenis a rationalistdnak, a ki
eszében & erkolesi itéletében foltétlentil bizott s mindenutt igazsa-
got keresett. Tanulsagosak e jelenségek azért is, mert azt mutatjik,
hogy pessimismus és buddhismus épen ugy vonzottdk egymdst a
X. mint a XIX. szdzadban.
Al-Razitol a kovetkezd versek maradtak rdnk?!), a melyek

nézeteire is vildgot vetnek :

«Eletemre, nem tudom, hova vezet utam,

Habar a hanyatlds arra tanit, hogy gyors a tavozas,

S hol van a szellemnek helye, ha kimegy

Az 6sszeomlé esarnokbdl, a pusztuld testbdl ?»

Ahmed b. Hijit és Ahmed b. Mantisz a lélekvandorlast taldl-
tak kifejezve a kordnnak eme szavaiban: « ember, mi esabitott
el téged a te kegyelmes Uradtol, a ki téged teremtett, alkotott,
képezett, s osszetett oly alakban, a mindben akart?» ?)

Volt azonban e két mu'tazilita egyikénél a metempsykhosisrdl
valo tannak igen sajdtsigos kovetkezménye is.?) Ha az dllatokban
buntetésb6l szenvedd lelkek vannak, természetes, hogy ezeknek,
épen ugy, mint az embereknek, Isten dltal kildéttekre, profétdkra

Y Ibm > Abi Usejhia ed. Miiller I. 315. 1. A 1élekvindorlas képzetét
hasznilja fel a pesszimisztikus kolté *Abi-l- Ala al-Md arrt is, midén azt
mondja: «la igaz a lélekvindorlis, gy te Mozes vagy, atyad pedig a fel-
aldozott Izsak volts Divan Szalkt al-zend, ed. Kairo 1303. I. 61. L

%) LXXXIL szfira 6—8. v.

%) Sahr. az id. h. Fachr al-Din Al-Razi u. o. Ibn Hazm. I. fol. 31. v.
és fol. 145. v.
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van szukségok, s est a sujatsigos tant, melyet Ibn Iijit allitott
fel, két kordn verssel igyekezett bizonyitani. Az egyik (Szara 6, 38.)
szerint ugyanis minden dllatfaj kilon kozosséget (umma) képez,
a misik szerint pedig (Sziira 35, 22.) nincsen kozosség, a melyben
proféta ne lépett volna fel, viligos tehdt, igy gondolja dogmati-
kusunk, hogy az dllatok kozott is kell profétaknak lennidk.
A lélekvindorlds tana azon zsidé vallasbolesészek részérdl is,

a kik a mu‘tazilita iskoldkoz tartoztak, vagy kivdléan annak
befolydsa alatt dllottak, nagy hatarozottsiggal utasittatott vissza.
Szdadja al-Fajpimi, babyloniai iskolafé a X. szdzad elsd felében,
a ki egyik igen nevezetes alakja a zsidd valldstorténelemnek, val-
lisbolesészeti munkdjdban ') megtamadjan a lélekvandorlds tanat,
a melyet egy zs1d6 eretnek szekta mdr elsajdtitott, késébb pedig
egy karaita iréndl taldlkozunk a lélekvindorlds tanival, a ki
killon fejezetet szentel neki, a melyben czifolgatja azt?). Legke-
ményebben tdmadta meg annak pessimistikus alapjat Maimoni-
des, a kit azonban kiildondsen némely arabs koltdk pessimismu-
gdra nézve ebben Jehuda Halévi méar megel8z6tt.

Sokkal nagyobb volt a lélekvindorlds tandnak befolydsa
a tulzd sii'tdkra. 4[-Sahrasztini szerint ezek a lélekvandorlds és
incarnatié tanaira nézve mind egyetértenek. «Tényleg, ugymond
al-Sahr, a lélekvindorlds tana minden valldsos kozosségnek egyik
szektajandl megtalalbaté, igy a mdgusok kozt a mazdakitaknal, az
indusok kozt a brahmdnoknil, egyeseknél a philosophusok és sa-
breusok kozul.» A si‘itdknak killonésen az al-Churramije nevti dga
volt ismeretes arrdl, hogy e tanhoz csatlakozott, de azért a si‘itdk
valamennyien igen hajlandok voltak azt elfogadni, ugy hogy
midén a kés6bbi muhammeddn mystikusok az incarnatié tanat
folvették, ez a si‘itdk befolydsdnak tulajdonittatott.®)

A Churramija név alatt a mubammeddn irék, agy létszik,

) Kitab al-amanat wa-l-i'tigidit. ed. Landauer, 207. 8. kov. v. 1l

%) Jozsef al Basir, Kitib al-multavi, dr. Kaufinann D. orsz. rabbi-
képzé intézeti tandr kézirata, fol. 89. r. A munka szerzdjérol 1. Frankl,
Ein mu'tazilitischer Kalam (Sitzungsberichte der phil. hist. Cl. der kais.
Akad. LXXI) 169. 8. kov. 1. U. a. szerzétdl, Beitvige zur Litteratur-
geschichte der Karder (A berlini Lehranstalt fiir die Wissensech. d. Juden-
thums V. értesitéjében) 5. s. kév. 1L

3) Ibn Cheldin, Mukaddima 394. s. kov. L
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12 SCHREINER MARTON.

mindazon kommunisztikus irdnya szektdkat értik, melyek az isz-
l4m els§ szdzadaiban, kiilénosen Perzsidban keletkeztek. Abdallah
b. Mu'avijanak tulajdonittatik a legrégebben a churramita szekté-
nak alapitdsa.l) A lélekvandorlist s az incarnatiét is tanitotta.
A lelkek szerinte emberbél emberbe véndorolnak s az egyiknek
blnei a mdsikon toroltatnak meg. fgy véndorolt az Istennek
szelleme is e si‘ita nézete szerint, mig végre 6 hozzd jutott, a ki
annak incarnatitja és profétija.

A churramita szektdhoz tartoztak a fonnebb emlitett Abil
Manstr al-Tgli nevii dlprofétdnak hivei is, a kik a korinnak tor-
vényeit allegorikus médon magyariztdk, hogy igy azok nyugétsl
megszabaduljanak?), Ggyszintén egy Bibek nevl 4lproféta, a kinek
életérsl érdekes adatokat tartott fenn szdmunkra egy tizedik szé-
zadbeli iré, a melyekben az dlpr6féta ellenségeinek elbeszélését
hiveinek monddival egyesiti.®)

Nem nehéz folismerni az eddig felsorolt jelenségekben az
indiai és perzsa befolyisokat. A rationalistik, a kik a rossz
keletkezésének s eredeti okainak kutatdsdval foglalkoznak (a mely
probléménak megolddsa a perzsa valldsos gondolkodds f6l6tt
dominalt), a lélekvandorlis tandnak segitségével akarnak kielégits
vilagnézetet nyajtani, a perzsa emberistenités befolydsa alatt lép-
nek fol az ultrasi'itdk emberi bdlvinyai, a régi tanok erejének
megtorte s az Uj eszméknek még meg nem szildrdult hatalma
magyardzza meg az iszldm valldsos és erkolesi institutitival
szemben valé engedetlenséget, a melyre az allegorikus koran-
magyardzat csak az atat nyitotta meg.*)

III.
Alpréfétdk.

Sajatsdgos jelenségei az iszldm els§ szdzadainak a pseudo-
profétdk. Igen szdmosan léptek fol e korban az iszlim orszagai-

1) Al-Sahr. 1. 171. L

%) Al-Sahr. I. 206. 1.

3) Fihriszt, I. 342. s. kov. 1.

*) Igen érdekesek a lélekvandorlas tanira nézve al-Masz tdi meg-
egyzégei, Prairies d'or IL. 269. 1, IV. 65. 1, VL 379. L

(12)
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ban azon kijelentéssel, hogy 6k épugy mint Muhammed, az Isten-
t6l kiildettek. Némelyek koziilok ravasz politikai kalandorok voltak,
a kik azt hitték, hogy czéljokat igy konnyebben valésithatjak
meg, masok pedig rajongdk, a kiknek lelkiiletére Muhammed pél-
ddja volt befolydssal. Még a legnagyobbak is k6zo6ttok csak igen
rovid ideig tarthattik magokat, a mi kis részben azt bizonyitja,
hogy egyéniségbk nem birt olyan értékkel és sulylyal, hogy mara-
dandd hatdssal lehettek volna, de leginkabb azt, hogy az iszldm
orszdgaiban a mértékadd korok, kiilonosen a «fukahir», a mubam-
meddn valldsos tanok és torvények dltal sokkal jozanabb irdny
kévetésére indittattak, hogysem ilyen mozgalmaknak tért enged-
tck volna,

Habdr a muhammedan valldsos gondolkodds mystikus ird-
nydval alibb még foglalkozni fogunk, mégis mdr itt akarunk jel-
lemezni egy 1I. szdzadbeli muhammedan pantheistit, a ki a régibb
muhammeddan mysticismusnak egyik kimagaslé alakja, de sze-
replése miatt az dlprofétakhoz sorozhatjuk. Ez a szomoru sorsra
jutott mély érzésti mystikus : *Aba Muyith al-[luszejn al-Halldg.*)

Szilletési helyére nézve a nézetek eltérdk, némelyek szerint
Bejdd’-ban, mésok szerint Niszibtrban, ismét mdsok szerint
Mervben sziiletett. Vannak még més eltér§ adatok is, ugy hogy a
legrégibb tudositd, egy X. szazadbeli ir, Ibn ’Abi al-Nedim lehe-
tetlennek mondja al-Hallig sziiletési helyének megdllapitdsét.
Annyi azonban mégis bizonyos, hogy Perzsiiban sziletett. Némely
ir6k szerint a hires misztikusnak, Abii-1-Kiszim al-Gunejdnek volt
tanitvanya. Nagyapja mégus volt. () maga mindig a mystikusok
nyelvén beszélt és irta meg munkdit. Az incarnatié tandt hir-
dette 8 Onmagdt is incarnatiénak tartotta. Az imént emlitett
X. szdzadbeli iré egy ellenséges indulata értesitést tartott fenn
szamunkra, a mely azonban régiségénél fogva némi érdekkel bir.
Ezen értesités szerint al-Hallig szemfényveszts lett volna, a ki a
8z0fi-k (mystikusok) tanait és kifejezésmdbdjokat (terminusaikat) a
maga czéljaira felhaszndlta, a ki mindenféle tudoményhoz akart

*) L. v. Kremer, Die herrschenden Ideen ete. 70. s. kov. 1l. Az dltala
emlitett forrasokno kiviil Fihriszt 1. 190. 8. kév. 1. Al-Sa'rani, Lawdkih
al’anvdr fi tabakdt al-achjir 1. 143. 8. kév. ll. Al-Bérunt Chronologidja
211. L. L. még Haarbriicker adatait al-Sahr. forditisiban II. 417, 1

(13)



14 SCHREINER MARTON.

érteni, a valosigban pedig tudatlan volt, e mellett vakmers a feje-
delmekkel szemben, 0sszeeskiivg, a ki a rendet {61 akarta forgatni.
Tarsai el6tt magit Istennek mondta, az incarnatiét tanitotta,
kiilsdleg a kirdlyokkal szemben si‘ismust, a néppel szemben pedig
szifismust mutatott. Szorongattatvan, tgymond az Ibn Ab: al-
Nedimbél idézett ird, al-Haszan ‘Ali b. ‘[szinak adatott dt, a ki
vitatkozdsba elegyedett vele s tudatlansdgat kimutatta. Végill még
azt is szemére vetette, hogy nem tudja 6 maga sem, hogy mit
mond. Példakép al-Hallag egy munkédjabol a kivetkezd szavakat
idézé: «Ja) nektek, emberek, majd lején a fényeskedd vilagossig
ura, a mely csillog, miutin fényeskedett.n «Mennyi szikséged
volna a muvelddésre!» tevé hozzd a tiszta kifejezésre sokat add
hivatalnok.

Hogy al-Halldg szemfényvesztést is (iz6tt, arra 1. A. al-Nedim
egy elbeszélést kozol. Egyszer kezével egy mozdulatot végzett,
mire a korilotte levékre pézsma kezdett hullani, ujabb kézmozdu-
latdra pedig drachmdk hullottak. Egy értelmes nézé erre meg-
jegyzé: «Ldtok Osmeretes, kozonséges drachmdkat, de esak akkor
hihetink neked, ha olyan drachmdt adsz nekiink, melyen a te
neved 8 az apad neve van.»

«Hogyan, feleli al-Hallag, hiszen ilyet nem esindlnak 2»

«A ki ide tudja varazsolni azt, a mi nines itt, az késziteni is
tud olyat, a mit mdsok nem készitenek» volt a hitetlen nézd
vilasza.

Ezen elbeszélések azt mutatjdk, hogy al-Hallig hossza ideig
igen széles korokben nagy népszerliségnek orvendett s épen e
népszertiségének, a mely esetleg veszedelmessé vilhatott volna,
tulajdonithatd a kalifa kegyetlen eljirdsa vele szemben. Az alsdbb
néposztalynal szemfényvesztései dltal lett hiressé, a jamborok elétt
életmédja s szufistikus tanai rejtették el az eretneket, s6t a feje-
delmeket is félrevezethette, a midén si'ismus felé hajlé tanokat
hangoztatott eléttok, a mely tanok a fejedelmek tekintélyét igen
magasra emelték.

Munkginak rednk maradt czimel azt mutatjak, hogy egy-
némelyiknek igen zavaros lehetett a tartalma, de mutatjak a
kiilonfele befolydsokat is, a melyek alatt fejlsdott. Egynek a czime
«Al-adl wva-l-tauhid», (Igazsdg és egység) a régibb rationalis
dogmatikdra, mint forrdsra vall. Viszont mds munkak, mint pl.

(14)
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«A teremtett és 6rok betiik- meg az altaldnos nevekrsl» msytikus
eredetiiek. Alchymidval is foglalkozott.

Mindeme munkaibdl azonban csak egyes mondatokat, verse-
ket ismertink, a miket jdmbor szafik tartottak fenn szdamunkra, a
kik nem tudtak elhinni, hogy a kinek munkdiban esetleg mély és
igaz valldsos érzésnek kifejezésével talilkoztak, eretnek lett volna.
fgy talalunk t6bb neki tulajdonitott monddst al-Sa‘rininak biogra-
fiai munkdjdban, ') a melyek koz(il néhdnyat idézuink :

«A ki egyebet is ldt, mint az Istent, az nem mondbhatja, hogy
megismerte az egy Istent, a kib§l a dolgok erednek.»

«A ki az igazsdgot (az Istent) a hitnek vildgossigdval akar)a
elérni, olyan mint a ki a napnak vildgossigdt a gyertya viliga mel-
lett akarja folkeresni.?)

Erdekes misztikus versek a kovetkezik :

«Ninesen koztem s az igazsig (Isten) kozott ketts, *)»

«Nines bizonyiték kordnversek és kivetkeztetésekben.»

«A bizonyiték, a mely az ivé, tle ered, hozzi vezet, benne van,»

«Az ignzsig, melyet a tudisban s a korianban talaltunk».

«Ez az én 1étem, nyilt allithsoin, nézetemn, {som»

«Ez egyesiilés*) ez tantisagtételem az Isten egysége mellett és hitvalla-

«Ez megnyilatkozdsa az igazsig viligossiginak, fény,»

«A mely bizony ott csillog az & magaslatain a fejedelem altal,»

«A ki nem bizonyitja mesterségesen a teremto 16tét.»

Az Isten nevérdl a kovetkezdket mondja :®)
«O titok, titok, mely oly finom,»
«Hogy elrejtézik minden é16 gondolata el6l»
«S mégis kiviil-beliil megnyilatkozik»
«Minden dolognak, minden dologban.»

Mindezekbd] al-Hallig mysticismusa vildgos, a melyet azon-
ban kortérsai nem tartottak volna eretnekségnek. Az a mi az isz-
lam hivatalos képvisel§it arra inditotta, hogy ellenségei legyenek,
killénosen azon mondésa volt: «’Ani al-hakk» (En vagyok az Isten).

1) Az i h
%) Az Isten csak a benne valé elmeriilés altal ismerheté meg.
3) Kozvetitd, osszekotd kapocs, mert egészen elmeriltem benne, azo-
nos vagyok vele.
4) «Tavahhud.» E terminus eredetérsl 1. alabb 34. L
% ¥achr al-Din al-Razi, Mafatih al-gejb I. 225. 1.
(15)



16 SCHREINER MARTON.

Hasonlé nyilatkozatokat tett miiveiben s leveleiben is, a melyek
természetesen a muhammeddn valldsos tudatnak igen kemény meg-
sértései voltak. Fzen koriilmény, valamint az is, hogy hiveket
tudott magénak szerezni, végre a hatalom képviseldit 1épésekre
kényszeritette ellene.

Egyik forrdsunk !) szerint Szisz virosdban fogatott, el, mi-
utén tagadta, hogy &4 al-Hallag lenne. Egy mdsik elbeszélés sze-
rint a kadik el6tt szunnitdnak vallotta magdt. Az elébbi elbeszélés
ellentétben dll al-Hallig azon béator magatartisival, 8 nyugal-
méval, melyekkel késébb a vele torténteket eltiirte. A kadik &altal
kihallgattatvin, a kik elé a ldzaddst6] 616 al-Muktadir ?) kalifa dltal
allittatott, azoknak egyike, Abt-1-*Abbéisz b. Szurejg nem akart folotte
itéletet mondani. Azonban egy mdsik, Ablt Bekr b. Diwtd 3) nem
habozott a kalifinak tetszé itélet hozataliban, a miben tdrsakra is
talalt.

Hidba figyelmeztette al-Hallag birdit arra, hogy 6 igaz musz-
lim, szunnita, nem chdrigita, az itélet megirdsival foglalkozo
kidik nem hallgattak red. Az itélet kimonddsa utdin a kalifa pa-
rancsdra ezer korbécsiitést kellett elszenvednie, végtagjai levagat-
tak, teste elégettetett, fejét pedig Bagdadnak egy hidjdn kitiizték.
Ilyen véget ért a misztikus ir6, a ki az El§-Azsidban elterjedt
tanoknak az incarnatiérol preegnans kifejezést adott. Hivel holta
utdn azt hirdették, hogy a halilitélet al-Hallagnak egy hason-
mdsan hajtatott végre, 6 maga még vissza fog térni, hogy meg-
biintesse ellenségeit. Igazhitiisége felett a dogmatikusok és mysti-
kusok kozott kés6 szdazadokig nézeteltérések uralkodtak.

Al-Halligndl sokkal nagyobb politikai jelentdségre tett szert
egy al-Mukanna %) nevli kalandor, a ki al-Mahdi kalifa alatt %)
hasonlé tanokkal lépett fel, a lélekvindorlast tanitva, 6nmagdt az
isteni szellem incarnatiéjanak hirdetve. Al-Mahdinak hdrom sere-
gét verte vissza, mig végre sikertilt a kalifa egyesitett seregeinek a

!y Fihriszt, az i. h,

*) Egy al-Sa'rini 4ltal idézett adat szerint Ga'far b. al-Mu'tadid
alatt itéltetett halilra.

3) Ibn Challikin egy Abli “Omer neviit emlit.

%) Weil, Gesch. der Chalifen 1I. 101. s kév. 1L

%) Al-Tabari, Annales III. 484. s kov. L. 494. L. s a Weil 31¢a] ids-
zett forrasokat.
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vdarat, a melybe visszavonilt, elfoglalni, § maga azonban meg-
mérgerte magat, palotdjat pedig mindenestd]l elégette.?) Hivei azt
hitték rola, hogy az égbe folszdllott 8 hogy még vissza fog térni.

Hasonlét mondottak az omajjdd dynastia megdontd)jérél,
Ablt Muszlim al-Churaszinirdl, a ki életében ugyan csak politikai
szerepet jitszott, de mivel azon orszaghan, a hol hatalma egész
teljességében nyilvannalf, a nép egykonnyen el nem felejthette,
halila utin miikédésének vallisos jelentéséget tulajdonitottak.
Egy régi tudositis szerint 2) voltak Choraszanban emberek, a kik 6t
az imdmnak tartottik, egy Iszhik nevli ember pedig Mavaraal-nahr
tartomdnyban az ott laké térokoknek hirdette "Abu Muszlimnak
profétasigdt s egykor leendd visszatértét. Megjelenéséig Rejjnek
hegyei kézt van fogva. Ezen Iszhakrol mdsok ismét azt beszélték,
hogy magit Zarathustra dltal felhatalmazott préofétinak tartotta.
Az Abl Muszlimhoz, eme vérszomjas hadvezérhez {(iz6d6 tanok-
ban s monddkban, a melyek a muhammedin eretnekek hazdjiban,
Perzsidban keletkeztek, ismét csak a perzsa emberistenitésnek be-
folydsét kell latnunk, a mely évszdzadokon at tdpliltatva s nagyra
novesztve nem volt egykénnyen kiirthaté a lelkekbdl. Mintha ki-
olthatatlan szomjusdg lakott volna a perzsikban emberi istenek
utdn, ugy keresték a kivdlobb egyéniségeket, hogy azokat bdlva-
nyaikkd tegyék. S a vigy az istenség incarnatiéi utdn ki is elé-
gittetett, o népszellem megteremtette magdnak az egyéniségeket,
a melyek az incarnatié tandt képviselték. Hogy az Abt Muszlim-
ban hiv$ szekta egészen perzsa eredetti, bizonyitja azon koriil-
mény, hogy egyik forrdsunk tisztdn churaszininak, egy madsik
pedig a mazdakitdk egyik dgianak nevezi.

A synkretismust, mely az iszlam elsé szdzadaiban kiillondsen
Perzsidban keletkezett, legjobban vildgitja meg egy dlprofétinak
Behiferid b. Mah Ferudin-nak %) tana, a ki Ab(it Muszlimnak kor-
tdrsa volt. Fzen alproféta eredetileg mdgus volt, de azutin sajit

Yo Al-Berami (211, L) emliti, hogy még az § idejében is voltak M4
varda al-nahr tartoményban olyanok, a kik az al- Mukanned valldsdt vallottdk.
Torténete, a mely eredetileg perzsiul volt megirva, lefordittatott arabsra is.

2y Fihriszt 1. 344, 1. V. 6. Sahrasztini-Haarbriicker I. 173. 8 293. 11

%) FMihriszt L 344 L Al-Bérand, 210. 1. Al-Sahrasztaini 1. 283. 1. Az
utdbbi a  Behiferidija szektit a Szejszinijaval egyiitt emliti, alapitéjanak
pedig Chawift Niszabfirbol mondja.

M. T. AK. ERT. A NYELV- E8 S8ZKPT, KOREBOL, 1849, xv. &. 1. 82. 2
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tant dllitott fel, a melynek elfogaddsdra kilonosen a magusokat
szolitotta fel. Elismerte a Zarathustra proéfétasdgit, de a perzsik
torvényeivel igen sok dologban ellentétes llast foglalt el. Meg-
tiltotta a borivdst, az anydkkal, ledinyokkal s ndvérekkel vald
hézassdgot (a perzsa szokds ellenére). Hét imdt parancsolt,!) a mi-
ket térden dllva s a nap felé fordiulva kellett elvégezni. Mindezek
egy perzsiul irt konyvben voltak megirva. A borivds tilalma, a ver-
rokonokkal valo hdzassig eltiltdsa, a hét ima muhammeddn befo-
lydsra vallanak. Nem csoda tehdt, hogy midén ALt Muszlim egy-
szer Niszabilirba jott, a mobedok (papok) azon panaszszal jaraltak
eléje, hogy Behaferid az iszldmot meg az 6 vallisukat meghami-
sitja. Behaferid az iszldmra vald &ttérésre kényszerittetett, de az-
utén mégis boszorkanysdggal vadoltatvin, kivégeztetett. Hivei azt
allitottak, hogy sdrga lovon a mennyekbe folszillott s egykor még
ugyanazon a lovon fog visszatérni, hogy ellenségein boszit alljon.

Al-Bérini ?) egy perzsa ifjuré! Tbn ’Abi Zakarija’ al-Tam-
namir6l is tesz emlitést, a kinek nézetei még tarkibb keveréket
képeznek. Tollépésre astrologiai szdmitdsok inditottdk, a melyek
azt mutatjik, hogy a perzsdk virva virtdk az id6t, a melyben
uralmukat visszanyerhetik. Virakozasaik s reményeik teljesiilésé-
nek idejét asztrologiai szdmitdsokkal igyekeztek meghatarozni.
Van valami meghatd azon convulsiékban, a melyekkel e vén, egy-
kor oly hatalmas kulturnép sajit szellemét az iszlim tanaival s
tarsadalmi intézményeivel szemben megévni akarta, habdr e véde-
kezése néha oly eltévelyedett jelenségekben nyilvinul, mint a mi-
nék e pseudo-profétak.

Még egy ilyenrdl vannak bdvebb adataink, Aba Ga'far Mu-
hammed b. ‘Ali b. al-Salamganirdl. ) Ez is tanitotta a lélekvin-
dorldst és incarnatiot, elengedte az imdidkozdst és a bojtot meg
az iszldmnak egyél intézményeit, megengedte a vérrokonokkal
valé hdzassdgot. Ezekben ismét vildgos a perzsa befolyds.

Tanait tobb munkdban fejtette ki, a melyek koztil epy, a

1) Ibn Abi al-Nedim szerint, épen dgy mint az iszlam csak otot.

%) 213, 1.

% Fihriszt 1. 196. 8 360. 1. még tobb helyen. Al-Bernmi 214. 1. Iim
al Athir, Ta'rich al-Kamil 322. év. dbulfeda Annales, ed. Reiske II. 382. L
Ibn Challikin, ed. Wiistenfeld TI. 129. 1.
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melynek czime A hatodik érzék volt, a valldsos torvények elhagys-
srol szdlott.

De ha a perzsa népszellem faradbatatlan volt dlprofétdk s
eretnek tanok létrehozdsdban, az iszlimnak hit képviselsi, a kik a
korinhoz és a proféeta szunndjahoz ragaszkodtak, a theologusok
(fukaha) ép oly faradhatatlanok s kegyetlenek voltak az eretnekség
kiirtasdban. Ibn al-Salamgini, a ki tdrsaival egyutt darab ideig
rejtézkodott, végre a vezir Ibn Mukla dltal elfogatott s a jogtudo-
sok (a kik egyszersmind theologusok voltak) itéloszéke elé dllitta-
tott. Itt hiveinek azt paranesoltik, hogy adjanak kifejezést Tbn al-
Salamgini ivdnt valé tiszteletlenségdknek, igy akarvian megtudni,
hogy valéban az Isten incarnatidjanak tartjik-e. Az egyik vona-
kodva eleget tett a felszélitdsnak, a mdsik azonban megesékolta
al-Salamgani szakdlldt s fejét, e szavakat mondvin: «Ilihi, szej-
jidi» (lstenem, uram). KEzek utin Ibn al-Salamgaini tagaddsa hidba
valé volt, hozza hii maradt tarsival egyutt keresztre feszittetett
és elégettetett.

Az dlprofétik azonban nem értek mindig ily szomoru véget.
ljgy latazik, komolyan csak akkor uldéztettek, ha egyéniségok
ereje Gket veszedelmesekké tette s ha az incarnatio tanitisa dltal
az e felfogishoz annyira ragaszkodd perzsakat s az Indidval érint-
kezd muhammeddn népet magokhoz vonzottik. Késshb, killondsen
midén az Eufrites melletti nagy kulturvirosokban a rationa-
lismus mindinkabb uralkodé lett, az uralkoddé néposztily, melyben
mir szkeptikusok is lehettek szép szimmal, egyaltaliban nem vette
mér komolyan ezen alprofétik iigyét. Egy spanyolorszdgi ird, Ibn
Abdi Rabbihi, « Al-Tkd al-farid» czimli munkajiban?) egy rovid
fejezetet szentel az dlprofétiknak, a melynek adatait torténetirok-
bdl meritette 2) 8 a melyeknek hitelességében, daczira adomaszerii
természetoknek, nines okunk kételkedni. Benndk szdmos dlprofétat
emlit, a kik killonosen al-Mahdi s al-Mamin kalifék idejében lép-
tek f6l s kihallgatdsuk rendesn azzal végzdddtt, hogy kinevették s
gzabadon bocsitottik 6ket. Egy Tumima D. Asrasz nevii dogma-
tikus, a ki al Ma'mun udvardnal é1t, Ibn Abdi Rabbihi elbeszélései
szerint 8ok meglehetés durva tréfat engedett meg magdnak e

) ed. Balak 1302. ITL kot. 300. s kov. 1L
%) PL al-Tabaribol 111 169. L
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profétékkal szemben. A méd, a melyben Tuméma veldk elbanik,
annyira megfelel ezen mdshonnan is ismert rationalista dogmati-
kus jellemének s gondolkoddsmodjanak, hogy e korulményt bizonyi-
téknak tekinthetjuk az elbeszélések hitelessége mellett. Tumima
eljdrdsa érthetd, ha ismerjik az al-Ma’mtin korabeli rationalis-
mus kovetkezetességét, a mely el8tt ama tudatlan alprofétdknak
néha erkolestelen nézeteikkel nevetségeseknek kellett feltiinnidk.

Két esetet emlit Ibn Abdi Rabbihi, a melyekben az dlprofe-
tak haldlra itéltettek. Az egyikben a kihallgatott a kordnnal kelt
versenyre, annal szebbet akarvdn irni, a mely kisérlettel tobb kol-
ténél is taldlkozunk, habdr a kordn ékesszéldsinak utdlérhetetlen
volta csaknem dogmdva lett. A mdsikban a pseudoproféta a bor-
ivast engedte meg. Mindkét esetben tehdt az iszldmmal szemben
val6 nyilt oppositié van elSttink.

Mind az eddig felsorolt jelenségeket tanulsigosaknak tartjuk
az iszldm torténetére nézve, mert azt mutatjdk, hogy a megtéritett
népeknek eredeti valldsos képzetel még mindig éltek s megterem-
tettek magoknak megfeleld egyéniségeket, a melyek azutan a nép-
nek egy részét magokhoz vongottik. Litjuk a kordn s a préféta
szunndja képviselGinek szakadatlan kiuzdelmét e képzetek ellen,
a mely szamtalan dldozatot kovetelhetett, de azért még sem voltak
képesek megakaddlyozni azt, hogy a keleti iszlimnak népei sajit
szellemdknek mind e mai napig félreismerhetetlen bélyegét ra ne
ussék az & iszlamjokra. A vildgvallisnak minden pontban vald
egysége itt is lehetetlennek bizonyult.

E jelenségekbél azonban levonhatjuk azon tanulsdgot is, hogy
az emberi nézetek torténetében bizonyos idékben vak szukség-
szerliség mutatkozik. Az iszlam elsé szdazadainak eretnek szektai-
ban, a valldsos nézetek s torvények azon zlirzavardban, melyet e
korban El§-Azsia népeinél megfigyelhetiink, csak a vakon mii-
ko6d6 lelki mechanismust ldthatjuk, a melynek segitségével a
régibb valldsos képzetek az iszldm tanaival szemben érvényesiilni
igyekeztek.

Rabszolgasdga az emberi szellemnek, hogy ha 6réklott néze-
tek tekintet nélkiil értékokre megtorhetetlen erdvel képesek mago-
kat a tudatban fentartani, ha kuls6é tényezsk &ltal a legfuresdbb
modon kevertetnek ossze, s csak ezt lithatjuk az eddig térgyalt
jelenségek legnagyobb részénél. De ez nem volt mindeniitt s min-
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dig igy az iszlimban. Az iszldm elsé szazadainak talin leghatal-
masabb mozgalma az volt, mely a vallasos rationalismust meg-
teremtettc 8 a mely mélto volt azon kulturdiban helyet foglalni s
folotte uralkodni, melyet a muhammedéan tirsadalom oly bamula-
tos gyorsasdggal fejlesstett. Ha az emberi cselekvésnek szabadsiga
abban dll, hogy az ember a lelki ¢let tényez6i kozott az erkolesi
torvényt, vagy az erkolesi eszmeket uralkoddkkd teheti, ugy az
emberi nézetek szabadsdga abban dll, hogy azokat az ész, a ratio-
nalis megismerés hatirozza meg. Hogy az iszldm e megismerést
fontos tényezének, a kordn- és a szunnival egyenld jogosultsagu
tényczének ismerte el a vallisos gondolkoddsban, hogy annak
meég a kordn 8 a szunna szavaival ellentétben is érvényt tudott
sgerczni, az az iszlimnak érdeme és dicsOsége, hogy ezen ratio-
nalismus nem fejlédott a megkezdett irdnyban tovdbh, az a mu-
hammeddn tirsadalom kulturdja silyedésének reszben oka 8 rész-
ben kovetkezménye. Kzen ratiopalismusrdol, a valldsos nézetek
ezen szabadsiginak keletkezéséril fog a kovetkezd fejezet szdlani.

Iv.
A rationdlis dogmatika eredetérdl s fejlodésének fobb
mozzanatairél.

«Mdr az omajjadok uralmanak vége felé (a higra 130. éve
kortil, 747—R8. Kr. u.) lépett £6l eldszor azon nézet, hogy a kordnt
teremtetinek kell tekinteni. Azon furcsa czim alatt pedig: «Teremtve
van-e a kordn, vagy nem ?» a kovetkezt szizadban egyike a leg-
figyelemremeltobb s az iszlam egész iranydra nézve legfontosablb
kérdéseknek oldatott meg.» Eme szavakkal kezdi Kremer az isz-
lam ismeretére nézve fontos munkdjaban azon fejezetet,!) mely a
korin rationalis felfogasdrol szol. Tényleg furcsdnak kell taldl-
nunk a kérdést a korin teremtett voltdrél, ha csak azon el6zmé-
nyeket veszszitk figyelembe, a melyek az iszldm addigi irodal-
maban adva voltak. — Kremer maga azt dllitja a mubammedén
rationalistdk némely tanairél, hogy azok a byzantin egyhdzi irdk,
mint pl. Johannes Damascenus befolydsa alatt keletkeztek.?) Néze-

) Gesch. der herrschenden Ideen des Islums 233, 1
) Culturgeschichte des Orients unter den Chalifen II. 402 L
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tink szerint ugyanitt kell keresnunk ezen dogmatikai kérdésnek
forrasat is.

Johannes Damascenus az iszldm ellen irt polemikus mun-
kijagnak toredékeiben, a melyek rednk maradtak,?!) azon kérdést
is tdrgyalja, hogy mit kell az «Isten szava» alatt érteni. Azon uta-
sitast adja a vitatkozd keresztyénnek, hogy a muhammeddnt annak
bevallasara birja, hogy Jézus a kordnban wvedpa zal Adyog Bzon-nak
neveztetik,?) azutdn pedig kérdezze, hogy a « Logos teremtve van-e
vagy nemr. Kzek utdn a toredékekben a kovetkezdket olvassuk:
«Az Urnak szavai teremtettek-e, vagy nem ?» Kzeket hozzdak fel
ellenvetésul . .. .. azt akarvéan bebizonyitani, hogy az Istennek
szava teremtve van, a mi pedig nem 4ll.°) Eme szavak mutatjak
meg a forrdst, a melyb6l a muhammeddin dogmatika fontemlitett
kérdése ered. Hogyan jutott eszékbe a muhammeddnoknak a ko-
rinnak teremtett vagy nem teremtett volta folott gondolkodni?
Bzt a kérdést most tigy oldhatjuk meg, hogy a gorog keresztyé-
nekkel valo vitatkozds kozben jottek red s a Jdanos evangeliumi-
nak kezd$ szavait az orthodox mubammedinok mintegy alkal-
maztik a koranra. fgy vindorolt a Philo eszméje a Logosrdl az
egyhdzatydkon dt, mig végre az iszlimba jutott, a hol szintén
nagy mozgalmaknak volt indito oka. Kétségtelen eléttem, hogy a
Logosrol valé disputdcziok adtak alkalmat «a Logos tudomdnyad-
nak» megteremtésérc s elnevezcsére, merb ide vezetendd vissza a
mubammeddn dogmatika arabs neve is: “ilm al-kaldm.?) Csak
késébb, midén a logikdnak s dialektikdnak ¢ tudomdanyban hasz-
nat kezdtek venni, akkor gondolhattak a «Kalim» sz6 mellett a
logikéra is és azért a emutakallim» (dogmatikus) elnevezést egy-

1) Auddefic Sapannvod ol ypwonaved, Johannis Damasceni Opera, ed.
Lequien I1. 466. s kov. 1.

%) A mi megfelel a valésagnak II1. sziira 34. v. IV, sz. 169. v.
XIX. sz 35. v.

3) 6 Adyoc axTtoteg Aeyfrat 3 xmt oTég ... Tx Abywx wuglow xTieTd elowy
3} axmiota; tabtaydo mpofdAleviar ... 9€hovies amoddiiat xTieTov elvar Tov Abyov
tob B0l Grep wdz fotuv.

*) Ezen elnevezésrél 1. a nézeteket Haarbriicker jegyzetében, al-Sahr.
II. 392. 1. Al-Sahrasztani nézete tehit helyesnek bizonydl, csakhogy az
elnevezés eredetét kell mas nton megmagyariznunk,
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szertien «gondolkodir-val fordithatjuk, a mit régibb karaita for-
ditasok is igazolnak.?)

A gordg egyhizatydk tanainak befolyisdt még a késbbbi
mubammeddn dogmatikdn is észre lehet venni. [gy pl. az atomus-
nak arab neve: al-jauhar al-furd szoészerinti forditisa a pépura
wsia-nak, mely az arabok 4ltal oly jol ismert Johannes Philopo-
nusnak nézeteiben fontossiggal birt.2)

De nemesak terminusok, hanem kozos tanok is bizonyitjdk,
hogy o Lkeresztyén dogmatikai kérdésekkel valé megismerkedés
(nem épen kozvetetleniil az egyhizatydk munkdinak olvasisa, ha-
nem gorog szerkezetekkel vald érintkezés, vitatkozds folytin)
ebreszt6 befolydssal volt a muhammedin dogmatikdra, » melyben
azert wz iszlim sajitos vallisos tanainak ereje igen nagy mérték-
ben crvenyestilt. Ama kozos tanok a felilletes vizsgilatnail is ki-
tinnek. Egy pillantds Joh. Damascenusnak e fide orthodoxa
czimlt munkdjiba egész sordt azon kérdéscknek mutatja meg
nekiink, melyek a muhammeddn dogmatikusokat épen oly modon
foglalkoztattik. Ott olvashatjuk pl. a Logos teremtett voltdarol sz6lo
fejezeten kival®) a hitrél,*) az anthropomorfisztikus kifejezésck-
rél,%) az Isten tulajdonitmanyairél s neveirdl ¥) sz016 fejezetcket,
a melyekbd! mintha c¢sak gorogiil iro muhammeddn dogmatiku-
sok szolndnak hozzdnk.

Egyes bizonyitckok az Isten egysége mellett azonosak olya-
nokkal, a miket mir a gérog egylidzatyiknal, killondsen nyszszai
Gergelynél taldlunk.”)

g apnian mean

%) K terminus «al-gaubar al-fards 1bn Chaldiin szerint toblh mas ter-
minussal egyiitt o X. szdzad végén ¢t orthodox dogmatikusok altal vite-
tett be u mubammedin dogmatikiba. Jobannes Thiloponus nézetét 1. Joh.
Dam. Opera (De haer.) 1I. 101. L

%) 256. 1

Y} mept motéwg (ar. fi-I-iman). B kérdés a wmubammedin dogma-
tikusokat igen élénken foglulkostatta 8 ugyanolyan megoldasokkal is talal-
kozunk nalok, mint Joh. Duaim.-nal.

) mepl 1@V owpatixidg dxt Heob Aeyopsvov p. 144

%) Dionysius Areopagita nyoman. 146. 1.

") L. (Guide 1. 443. 8. kov. 1. Strauss, Die christliche Dogmatik
1. 405. 1.
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A szyrial keresztyénséggel valo érintkezés adott tehat alkal-
mat a muhammedanoknak, hogy azt a tudomdnyt, melyet ilm al-
kalamy-nak neveztek, megteremtsek.

E koriilményt mdr Maimonides u leghatirozottabb médon
kiemelte a muhammeddn dogmatika torténetére nézve nagy fon-
tossagu kozléseiben!), a miket philosophiai munkdjdban tesz s
ebben megel6zte azokat, a kik téle fiiggetlentil hasonld befolya-
sokra utaltak.?)

Igy keletkeztek mir Damaszkusban, a Omajjidok idejében
csirai & nagy mozgalomnak, a mely az iszlam elsd szdzadaiban min-
dig el6térben allott, a melynek képvisel6i azokkal szemben, a kik
a kordnnak anthropomorfisztikus kifcjezéseit az Istenrdl sudszering
vottck, merész tanokat allitottak fel az Isten attributumairdl, a
melyek az anthropomorfizmusnak még drnyékat is eltavolitottdk s
a muhammeddn monotheismus tisztasigat megérizni valinak hi-
vatva. Ugyansk tagadtik a korinnak oroktsl fogva vald létezését,
a profétak esalbhatatlansagat s abszolut buntelenségét. Az ortho-
doxok fatalismusaval szemben, & mely a kordn egyes nyilatkoza-
taira timaszkodott, a leghatarozottabban hangsulyoztik az ember:
akarat szabadsdgit, azon nézettel szemben pedig, hogy a jot ¢s a
rosszat egyesegyediil a koranbdl s a préféta szunnajabol lehet meg-
ismerni, kiemelték, hogy az ész itélete épen olyan érvényes az
emberi tettekben a jo és rossz meghatdrozdsaban.

Az ész szerintok forrdsa az igazsig és az igazsdgtalansdg
megismerésének is, 8 az Isten cselekedeteinek az emberi ész itélete
szerint is igazsdgosaknak kell lenniok. Mindeme tanoknak igen
szdmos valtozataival taldlkozunk a régi rationalis dogmatikusok-
ndl, a kik minden tanaikat az «egység és igazsig» csoportjaiba
osztottak s magokat az «egység és igazsdg hiveir-nek vallottdk
(abl al-tanhid va-1-'adl), mert minden térekvéseik oda irdnyultak,
hogy az isteneszmét nézeteik szerint a maga tisztasdgiban meg-
érizzék s az Isten igazsdgos vildguralmat bebizonyitsdk, mely
utébbi kerdést az akarat szabadsdgival dsszefiiggésben tdrgyaltdk.

Nem kozombos latvanyt nydjtanak az iszlamnak ezen t6bb
szdzados rationalistikus mozgalmai, a melyek az emberi észnek

1} Guide I. 240. L
?) Kremer, az i. h.
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ktzdelmét mutatidk a muhammeddan valldsos documentumok
betlije ellen, a melyekben az iszlim gondolkodéinak nagy munki-
jat latjuk, az cmberi erkélest itéletnek hatalmit, mely a mennyek-
ben és a foldon vald igazsdg és jogoseig keresésére osztonzi dket,
az emberi cselckvés szabadsiganak tudatdt, mely nem akar meg-
hédolni sem a filozéfusok, sem a préofeta (Muhammed) néhol kife-
jezett tana el6tt az emberi cselekedetek szukségképeni voltdrol.

De még masban is nyilvinul ama tanok rationalismusa. Ama
regi  dogmatikusok tagadtik a boszorkinysdgnak, kuruzslasnak
lehet8ségét, 1) tagadtak a sejtanok, dinnek, mindenfele rossz szel-
lemcknek 1étét,2) s6t tagadtdk azt is, hogy Mubammed 6ta cso-
dik torténtek volna.) A csoddk, nézetdk szerint, csak a proféta
tanainak beigazolisira tortentek, kuruzslok és szentck nem sza-
kithatjdk meg a természet rendjét.

Ilyenek voltak alaptanai azon rationalistiknak, a kik mdr
Damaszkusban folléptek volt. Itt fadarija nevet viseltek, mivel
az embernek kadart, esclekvésre valé ondlld képességet tulajdoni-
tottak. Az akarat szabadsiginak problémdja mar igen kordn fog-
lalkoztatta a muhammeddnokat a logos teremtett voltirdl valod
tan mellett, a mint Joh. Damascenus polemikus munkdjabol kitii-
nik, a rossznak credete és az embernek része annak létrehozdsa-
ban is tirgydt képezte a vitatkozdsoknak. A kadarija nevet ama
rationalistik mdsokt6]l kaptik; még szdzadokkal késébb is igen
iigyesen tiltakoznak ezen elnevezés ellen, mert egy kés6bh gyir-
tott hagyomdiny szerint «a kadarija mdgusai az iszlaimnak» s
a legtobb exegéta a kordnnak egy igen kemény fenyegetést tartal-
mazd helyét*) a kadarijdra vonatkoztatta.®)

Hatdrozott alakban csak a higra II. szazadinak elsé felében
lépnek f6l ezen rationalistikus mozgalmak, a mikor Bészrdiban
eretnek hajlamokkal bird emberek gytlekezetében bizonyos tanok
terjesztetnek s fejlesstetnek. Egy ilyen gyiilekezetnek tagjai voltak

') Az erre vonatkozé helycket Osszedllitottain, Gractz-Frankl, Monats-
schrift fir Gesch. und Wissenschaft des Judenthums 1886. 315. L

%) Fachr al-Din al-Razi, Mafatih al-gejb I. 60. s. kév. 1L

3) Gratz-Frankl, Monatsschrift u. o.

%) 54. szira 47—19. v.

5 L. Mafatih al-gejb VII. 815. s kov. 1L, a hol Fachr al-Din igen
érdekesen fejtegeti, hogy kiket kell a kadarija alatt érteni.
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Vasil b. “Ata’, Amr b. Ubejd, Badsar Ibn Burd, az eretnek kolto, Sa-
lih b. ‘Abd al-Kuddtsz, ’Abd al-Kerim b. ’Abi al-Augsa’ és még egy
ember az Azd torzsb6l. Az utébbiindiai tanok felé hajlott, Baddar esak
szinleg attért muszlim volt. Ennek a tdrsasdgnak két tagja: Vasil
b. ‘Ata’ s ‘Amr b. Ubejd lettek alapitoi a valldsgondolkodés azon
iranyinak, melyct «itizalvnak, «killonvildss-nak neveznek s a
melynek képviseldi «mu'tazili» nevet viseltek.l) A mint munkdik-
nak ezimeibol kitiinik, mdr ekkor érintettek minden kérdest,
melyeket a kés6bbi dogmatika tdrgyalt. Nézeteiket esak a «valla-
sok és szektakrdly irt munkdkban levdé kivonatok s mds termé-
szetil kozlésekbdl, meg az egész arabg irodalomban szétszort
idézetekbol ismerjuk. Csak Vagil b. "Atitol maradt rednk egy
levél, melyet ‘Amr b. Ubcjdhez intézett, mely azonban dog-
matikai tekintetben nem nagy fontossdggal bir. Maradtak azonban
reink elbeszélések "Amr b. Ubejdrél, melycknek hitelességeben
nines okunk keételkedni s a melyek igen érdekesen vildgitjak meg
azt a kort, a melyben a mu’tazilizmus keletkezett. Lebetetlen nem
kérdések targyaldsandl tanusitott. Habdr ismeretes volt jamborsa-
gdr6l s aszketikus életmodjdrdl s a kalifa, “Ab Ga'far al-Mansgtr
is érdemesnek tartotta arra, hogy vele int6 beszédet mondasson el
magdnak,?) azért még sem szerette hallani, ha valakit eretnekség-
gel vidoltak,?) kételkedett a korinnak egyes részeire nézve, hogy
nem keés6ébbi toldalékok-e,*) neki nem tetszd traditiéré]l pedig oly
hangon beszél, a mely a Badsar b. Burd tarsasigdra vall.®)

A baszrai mecsetbdl, a hol Vagil b. “Ata és "Amr b. Ubejd a
mu'tazilizmust megteremtették, a rationalistikus tanok kisziva-
rogtak s buzgd kovetbkre, tovabb fejlesztokre taldltak. [’Igy l4t-
szik, voltak 1d6k, a mikor a mu‘tazilitik nem mertek tanaikkal
nyiltan follépni. Krrél tanuskodik legaldbb egy késébbi dogmati-
kusnak azon elbeszélése, hogy & Hartin al-Ragid idejében élt nagy

1) Az elnevezés eredetét a rendesen idézett elbeszéléstol (Viasil b.
“Atardl) eltéréleg mondja el Ibn Challikin Katida életrajzaban VI. 49, 1.

*) Kitab al-Tkd. I p. 363. Al-Husri I. p. 107. al-Masz'adi VI. 211.
s kov. 1L

°) Mafatih 1. p. 268.

%) Maf. 1. 269,

% U. o.
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mu'tazilita sejch Abn 1-Hudejl al-Allaf szektdjanak tanait két
kényvben fejtegetvén, uma tanokat roviden «az 6t gyokérn (vallas-
tétel)-nek nevesték. Ha epgy mu'tazilita taldlkozott valakivel, azt
szokta Lérdezni téle, hogy olvasta-c¢ az «0t vallistételt,» u mely
kérdésre ha igenlé vilaszt nyert, tudhatta, hogy mu'tazilitival van
dolga.’) A nagy mu'tazilita sejehek miikodése folytin azonban
tanaik killonosen a kalifdkhoz kozel dll6 korokben mindig jobban
elterjedtek. fgy pl. Haran al-Radid idejében egy a mu'tazilizmus
telé hajlo theologus Bidr al-Mariszi az egyik muhammeddin jogi
iskolanak alapitéjaval, Muhammed b. Tdrisz Imam al-Siafi'i-vel a
kalifa el6tt vitatkozik.?) A nagy taniték kozott, a kik a mu'taziliz-
must tovabb fejlesstettclk, a legkivilobbnak nevezi [bn Hazm
Ibrabim b. Szajjir al-Nazzamot. Az 6 s a hozzija hasonldok muko-
desének koszonhetd, hogy a mutizilizmus késobb zendikizmussal
vidolt ®) nagy kalifinak, al-Mamutnnak idejében, a ki minden nép-
nek bolesesége, ugy a perzsiké *) mint a gorogoké 8) el6tt megho-
dolt, teljes diadalt aratott. Az al-Mw’ mnrél reink maradt anek-
dotikban egy mu‘tazilita sejch, Tumama b. Asrasz, mint a kalifa
allando kisérdje szerepcl, a mi mindenesctre kiegésziti a fejede-
lemnek képét, a ki a sajat rationalismusit az cgész muhamme-
din viligra rderészakolni akarta.

Politikai viszonyok, de nézetink szerint még inkdabb a mu-
hammeddn tirsadalom szellemében vegbement valtozasok meg-
fosztottak a mu'tazilismust korlitlan uralmdtol. A X. és X1. sza-
zadban follépnek ugyan még olyan dogmatikusok, a kik meltd
utédai a régi mu'tazilitaknak, a kiknek legnagyobbika azt hirdette,
hogy «a tuddsnak kezdete a ketolkedesy, de a lelkek mdr kevésbbé
voltak fogékonyak tanaik irdnt. Jellemzd, hogy mig al-Ma'minra
nézve nem valt veszedelmessé a mu'tazilita tanok erészakos ter-
jesztése, az utdna kovetkezd harmadik kalifa tronjit az orthodo-
xizinusnak tett concessidk dltal erdsiti meg.

1) Al-Naszafi, Bahr al-Kalim, leideni kézir. Cod. Warner f. 55. r.

%) Mafatih I. 413, L

%) Fihriszt 1. 338. egy adata szerint egy zendik iré az ovéik kozé
szamitotta.

4 (smeretes vélemédnye az 1bn Maszkuvejli dltal forditotl Gidwidan
chired-rol.

5) L. Fihriszt 1. 243. 1.

7
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A véltozds, mely a keleti iszlam koézszellemében végbement,
megteremtette a megfeleld egyéniségeket. Abi-1-Haszan al-Ag'ari,
a muhammeddn orthodox dogmatika alapitéja, az eretnek dogma-
tika médszerét és terminusait alkulmazta a vallisos tanokra, bizo-
nyos kérdésekben pedig a murgitdk szektijahoz csatlakozva, oly
nézeteket alkotott, a melyek ugy litszik, igen alkalmasak voltak
arra, hogy a mubhammeddn kozszellem akkori dllapota mellett
elterjedjenck. Tanait tovabb fejlesztette tanitvanya, Abi-1-*Abbisz
b. Mugahid al-'Ta"n al-Baszri, a kinek kéf igen tekintélyes tanitvi-
nya volt: Abt Bekr al- Bukilini és Abii-Bekr Muh. Ibn al-Haszan
b. Firak. Az elébbi volt az, 1bn Chaldiin torténetir6 megjegyzése
szerint, a ki gérog philosophiai terminusokat hozott be a dogmati-
kiba. Vildgos, hogy a kulonben igen competens, szellemes torte-
netironak megjegyzését nem kell szoszerint vennunk. A muham-
medan dogmatika kezdett6l fogva a gorog philosophia befolydsa
alatt dllott. Ha a gondolkoddk nem is kozvetetleniil az Aristoteles
munkdibdl, vagy az egyhdzatydk irataibol nyertek is impulzusokat,
fogalmak, egyes gondolatok, terminusok, s6t maga a rationalis
iranyzat is szamtalan aton juthatott tudomdsukra. A gorog filozo-
fusok forditdsainak szaporoddsdval s elterjedésével természetesen
a dogmatikdra valo befolydsuk is novekedett, s Abti Bekr al-Baki-
lanindl is esak ilyen ndvekedésérsl a filozofia befolydsdnak lehet
820. Nem kell azon megitkoznunk, hogy épen egy orthodox dog-
matikus az, a kirél a philosophianak fokozott mértckben vald érté-
kesitését vehetni észre, mert a philosophidnak inkdbb esak for-
nilis befolydsdrol lehet sz6. Az ascarita dogmatikusok ismerték a
modjat, hogyan kell az & tanaikat az Isten tulajdonitményairél,
a melyek kozé a «nem teremtett ige» is tartozott, a praedesti-
natiérél stb. aristotelikus dialektikdval tdmogatni. S6t az as'arita
dogmatikdnak legkéstbbi kepvisel6i mind az 6ket megelézé dog-
matikusokat felillmuljdk a filozoflai ir6k haszndlatdiban. Ha 1d6-
vendben végig tekintiink az as‘arita dogmatikusokon al-Gazali-ig
és al-Taftizani-ig, vagy al-Bejdavi-ig, ugy szembetiing még a
munkdk beosztdsdban is az aristotelismusnak mindig novekvé
befolyisa.

Aba-Bekr al-Bikilani tanitvinyai koziil a legkivdlobb volt
egy al-Szumndni nevti kidi, a ki Ibn Hazm idejében a legjelesebb
as'aritdnak tartatott. Az ag'arizmus els6 szdzadibol megemlitjik

(28)
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még Abh-1-Huszejn al-Bahili-t és Bukejr al-Dimagani-t, a ki
Niszabtrnak kadi-ja volt.

Daczira az as‘arismus gyors fejlddésének, a mu‘tazilitik
nem igen voltak hajlandék dlldsukat a muhammeddn vilig koz-
szellemében elhagyni. Kiillonisen ‘Trikban és a minden eretnekség
hazdjaban, Perzsidban. sokaig tartottik magokat.

Olyan hatdrozott jellegii irinya a valldsos gondolkoddsnak,
mint a minét a mu'tazilismus képviselt, szitkségképen kihat az
egész vallasos irodalomra és a valldsos gondolkoddsnak minden
irdnydt, minden vallisos és politikai szektdt véle szemben vald
illdsfoglaldsra kényszeriti. Folosleges kiemelniink, hogy a mu'ta-
zilitdk minden tanaikat a kordnban is megtaldltdk s hogy a legki-
16nbo6z6bb kisérleteket tették, hogy az ellentmondo helyeket néze-
teikkel osszhangzatba hozzik. A mu'tazilita gondolkodds ezzel a
munkdval részletesebben tigy ldtszik csak a higra negyedik szdza-
diban kezdett foglalkozni, legalibl erre mutat azon kériilmény,
hogy régibb id6kb6l nem ismeriink mu'tazilita kordnkommentdrt.
Epen az al-Mamiin uténi idékben élnek a legkivalobb mu'tazilita
korinmagyardzok, a kiknek nézeteit kilonosen Fachr al-Din al-
Rizi kommentdrjabo! ismerjuk. Tlyenek al-Gubbd’i, Abt-1-Kiszim
al-Balchi, Abd al-Gabbir, killénésen pedig a «tulzé mu'tazilita
Abi Muszlim al-Isfahdni (megh. 459. %)

De nemesak a korant, hanem a tradicziéot is folhaszndltik a
mu'‘tazilitdk tanaiknak bizonyitdsdra. Nem boesdtkozhatunk itt
részletekbe, hogy példikat idézhetnénk arra, hogyan magyardzzik
a mu‘tazilitdk az egyes hagyomdnyokat, a melyek ellentmondani
latszanak nézeteiknek: csak azt akarjuk kiemelni, hogy a mu'tazi-
lizmus mint olyan nem ellensége a hagyomdnynak, ha egyik-
mdsik rationalista ellenséges nézetet is koczkdztatott (Amr bh.
Ubejd, al-Zamachdari).

[tt kiemeljik azon egyébként természetes tényt is, hogy
mu'tazilitak csakis azon jogi iskoldkhoz tartozhatnak, a melyek
az ugynevezett ra’jot, a speculatiot a vallisos és jogi élethen a
megismerés jogosult forrdsanak tekintik. Ilyenek a hanefita és
safi‘ita iskolak ; mu‘tazilita malikitakat és hanbalitikat azonban

*¥) Nem szélunk itt azon commentitorrdl, a ki a szunnita magyara-
z6kra oly nagy befolyfssal volt, Mahmid al-Zamachsari-vol.

(29)
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nem képzelbetink, mert az utébbi kettd a hagyomdny betiijéhez
ragaszkodott. Mu'tazilita hanefitdkat ismertink, ilyen volt pl. a
founebly emlitett Bidr al-Mariszi is, tovabba safi'itikat, de malikitdt
vagy hanbalitdt egyet sem. A malikita Spanyolorszdghan meg
épen megoltek minden mu‘tazilitdt, ha ilyen mutatkozott. Vannak
ugyan adatok, a melyek szerint nemecsak Ahmed b. Hanbal és
Malik b.’Anasz, hanem al-Safi'i is ellensége lett volna minden dog-
matikanak, de tgy latszik az utdobbinak iskoldjihoz tartoz6 dogma-
tikusok vagy nem tartottak hiteleseknek ama monddsokat, vagy
tultették magokat az imdmmnak tilalmdan. Fzeknek szdma azonban
nem lehetett sok, a theologusok zome legalabb is k6z6mbés volt a
«kaldm tudomanydval» szemben. Ez aldl nem képeztek kivételt a
hanefita theologusok sem.

Ez utébbiak nézeteire nézve igen érdekes egy kéziratos
konyvecske,)) a mely az Aba Hanifa iskoldjanak dogmatikai
tanait foglalja magdban. A kis m{ azt a benyomdst teszi, mintha
a nem mu'‘tazilita hanefitdknak apologiaja lenne s a mu'tazilizmus
ellen gyirtott tradiczioknak egész halmazit foglalja magdban.
Példakent idézzuk a kovetkezd helyet 2) : « Emlitettuk, hogy tudni-
vald, hogy a koran, az Istennek szava, nines teremtve sem valodi,
sem atvitt értelemben, mert a korin az Istennek szava s az & Orok,
lényegéhez tartozé tulajdonitményai kozdl vald, az Isten pedig
tulajdonitminyaival egyutt nines teremtve. ... Mondjik Abdallah
b. ‘Omar nevében, hogy a proféta azt mondotta: ««A ki azt
mondja, hogy a korin teremtve van, az istentagad6.»» Azutin
idéztetnek mas traditiok, a melyekben a proféta megmondja,
hogy majd jonni fognak emberek, a kik azt dllitjdk, hogy a kordn
teremtve van, de azok mind eretnekek, hitetlenek, a kikkel nem
szabad egy tarsasdgban lenni, mert mind a pokolba fognak jutni.

E traditiock megannyi példik arra, hogy a ra’j emberei is
szerették a «ra’jot traditié alakjiba 6ltoztetnin.

A mu'tazilitak alkalmaztdk tanaikat abban a tudoményban
is, melyet «usiil al-fikhnek» neveznek s a melyet «a jogtudomany
methodologigjdval» fordithatunk,’) megnyerték a magok nézetei

1) Béest kévir. Fliigel 1664. sz,

% 11, 1.

%) Hogy e tudomanyban nagy nézeteltéréseknek kellett 1étrejonnisk
(30)
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szémara n tobbi szektdknak, a murgitiknak, charigitiknak, si'itik-
nak igen tekintélyes részét, habdir igen szdmos polemikus munka-
rol iz tudunk, a miket az emlitett eretnek szektik hivei a mu'ta-
zilizmus ellen irtak.

Meg kell még emliteniink a mu't. viszonyat a filozéfia kép-
viseldihez. Mig a muhammeddn tarsadalom legnagyobh része
rationalistdkat ldtott a mu'tazilistikban, a philosophusok szemé-
ben nem voltak eléggé azok. Innen vannak «az Oszinték» Aver-
roé 8 ésMaimonides polemikus megjegyzései a dogmatika ellen
dltalaban s kiilondsen a mu'tazilismus ellen.

V.
A mysticizmus.

A elSbbiekhen megkisérlettiitk néhdny vondsban bemutatni
azon vallisos mozgalmat, melyet a keresatyén dogmatikival valo
megismerkedés teremtett meg s & mely a gordg philosophiatol, kii-
I6nosen az arisztotelizmustél mindig Gjabb s Gjabl impulzusokat
nyert. Valamint az élteté nedv a novénynek minden egyes riszébe
folszivodik, ngy toltotték el s hatottik dt a rationaliznus dltal
adott képzetek a muhammedin tirsadalomnak tagjait s szellemi
életének ogyes jelenségeit. A rationalizmus tisztité hatdssal volt
az iszlamnak vallisos tanaira és csak magasabb fokra emelhette
a muhammeddinok erkolesi életét az akarat szabadsdiganak tana
altal, ezenkivul életet ontott a tarsadalomba, a midén eszméket
¢bresztett, fejlesztett s irdi munkdssdara serkentett.

Nem kisebb, habar kevésbbeé alddsos hatdssal volt a mubam-
meddn tirsadalomra a mysticizmus. redetét killondsen miszti-
kus irok folviszik egészen a proféta koriig, de még ezen irdk is, a
kik szeretik a sajdat tanaikat a profétinak és kortirsainak tulajdo-
nitani, ama régi mysticizmus Iényegét csak a vilagrol valo
lemondédsban és mely érzést jamborsagban latjak. Igy pl. al-

a mn'taz. ds *as'aritik kozt, azon folfoghsbol is kitiinik, hogy a mu't. sze-
rint a megengedettet (mubih) az ész segitségdvel is meg lehet ismerni,
mig az asaritik szerint csakis a korin és a szunna altal. Frdekes ada-
tokat taldlunk az idevigd nézeteltérésekre nézve «l/-(Fazali kéziratos munki-
jaban, Kit. al-musztasfi min “ilm @l usid, cod. Gotha 925. sz.

1)
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Sarani egy XVI. szazadbeli mystikus iré azt mondja, hogy a szii-
fizmus — ez a neve a mubhammeddn mysticismusnak!) — meg-
ismerés, melyhez a wveli-k (az Istenhez kozel 4llok, szentek) a
kordnnal s a profeta szunngjaval valé foglalkozds s a szerintok
vald élet folytan jutottak. 2) Természetesnek fogjuk tehdt taldlni,
hogy al-Sa‘rini a mystikusokrdl irt biographiai munkdjabol a theo-
logusok legjelesebbjeit, az imdmokat, a traditiok jelesebb hagyo-
manyozdit nem hagyja ki s mindenik nevében tud néhdiny mon-
ddst k6zolni, a melyek szl voltukat bizonyitjik. Ez a visszavitele
a szifizmus eredetének a préoféta idejére, régi keletli, mdr a
Filiriszt szerz6jénél taldlkozunk vele?) s ha annyiban hitelt adunk
neki, hogy az iszlam legrégibb 1d6it6]l kezdve sohasem volt hidny
olyanokban, a kik a kordan és a szunna térvényeit a mélyebb val-
ldsos érzésre nézve értékesiteni igyekeztek s a kik az érziiletre
sulyt fektetve az iszldmot nem engedték rideg, tartalmatlan for-
malismussd silyedni, a kik istenféls, « vilagtol visszavonalt élet-
ben keresték idvosségoket, ha ennyiben, mondom, hitelt adunk
amaz irok folvételének, Ggy nem jarunk messze az igazsdgtol.
Hogy még a negyedik szdzadban is szifi szamba mentek olyan irdk,
a kiknél a mysticismusnak — legaldbb annak, a ming az késébb
volt az iszldmban — még drnyékaval sem taldlkozunk, bizonyitja
Abi al-Lejt al-Szamavkandi példija. Ezen ir6t6l hirom munka
fekszik eléttiink. Az egyiknek czime: «A hanyagok folébresztésen?)
a melyben egyes valldsos szokdsokrdl, torvényekrsl szél tisztdn
a tradiezié alapjan, legalabb az idézett nonddsokat mind visszave-
zeti a profétira. Vannak benne egyes fejezetek a megtérésril,
bizonyos erkolesi fogyatkozdsokrél, az egészen azonban mély val-
lasos érzés vonul végig s tényleg épiiletes, inté6 kionyve lehetett
koranak. Ama nézetekkel, mfiszokkal, a melyek a kés6ébbi szifiz-
must annyira jellemzik, nem talalkozunk még ndla. Egy mdsik
munkdjaban, a Megismerdk kertjében®) dogmatikai befolydsokkal

1} A név eredetérsl a legrégibb nézeteket 1. Iim Chaldin, Mukaddima
390, L bt al-Neiih al-Szuhrawardi Kitab ‘avareif al-ma’arvif (Marg. kiad.)
1. 158, s kov. 1L

) Al-Sa’ rani, Lavakily 1, 5. 1

3 1. 183. s kév. 1.

4) Tanbih al-gdfilin, ed. Kairo 1303.

5 Busztan «l-<arifin, az elébbi munka margdjan.
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18 talilkozunk, de szifisztikus tanokat itt is hidba keresiink.
Hasonlét moandhatunk egy harmadik munkdjarol, a melynek ezen
czimet adta: «A szemek gyonyoriisége 8 a bhdnatos szivnek
felviditojar. ) Ebben a traditio-gyiijteményekbsl monddsokat
hord ossze, a melyek a kulonféle biindsoknek biintetésérél szo-
lanak.

Abi-al-Lejt al-Szamarkandi egyik kortdrsa, Abu Bekr al-Ka-
labadi mystikus tartalmi munkdjaban ?) a dogmatikusoktol igen
sokat kdlesonzott, taldlunk is ndla egész fejezeteket oly tirgyakrol,
a melyek meglehetés hatirozottan sziifizmusra vallanak, de ezek
a munkdk mind annyira elutnek a kés6bbi szifik irataitol, hogy
nem sorozndk velok egy kategoridba.

Véleményunk szerint tehat az iszldm elsé négy szdzaddnak
misticizmusdban két irdnyt kell megkulonboztetniink, a melyek
koztl az egyiket az imént emlitett s a hozzajok hasonlé irdk kép-
vigelik. Kz a zdhidok®) irinya, a melyhez a legjamborabb fakihok
tartozhattak, a kik istenfélelmok, szerénységok, aszketikus élet-
modjok dltal viltak ki. Ezek tulajdonképen nem is mystikusok,
csak a késébbi theologus szufik, mint al Sa‘rini, al-Gazali s az, a
kinek munkijibol a Iihriszt szerzje meritett, jonak littdk eze-
kot a sajat taborukban levéknek tekinteni. Ezen zihidok tisztin
a muhammedin vallisos életnek jelenségei. A mdsik irdnyhoz
tartoztak a tulajdonképeni szifik, a kiknek tanai idegen befolydsok
alatt keletkeztek s a kik a misticizmust osszes tulzdsaival s hi-
béival képviselték.

A byzanezi csdszdarsig meghoditott tartomdnyaiban b alkal-
muk nyilt a muhammeddnoknak az ujpldtéi philosophia tanaival
megismerkedni. Ez eleinte, épen ugy mint azt a rationilis dog-
matika eredeténél littuk, a keresztyénekkel valé érintkezés foly-
tan tortént, a kiknél az ujplatot tanok igen el lehettek terjedve.
Hogy esak egy példit emlitsink, a Psendo-Dionysius Areopagitd-
nak munkdira kell utalnunk, a melyek a VIII. szdzadban mdr
nagy tekintélynek 6rvendtek s a ker. egyhdzban az njplatéi tanok-

1y Al-Sa'rani Muchtarar tadkirat al- Kurtubi ez. munkdjinak margéjau.
?) Bécsi kézir. Fligel 1888, A munka czime: Kitdh al-t’ arruf li-
madhal ahl al-tasavenf.
T %) A vilagtdl visszavonultak.

M. T. AK. ERT. A NYELV- F8 82FPT. KOREROL. 1889. xv. k. 1. 82, 3
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nak mindig fontos forrdsit képezték. Az ilyen és hasonlé munkdk
altal ismerkedhettek meg a muhammeddnok ilyen miiszavakkal,
mint gvwate, a melyek arabs forditisa az dttvhid s26. Kés6bb a szii-
fizmusban ugyanazt tapasztaljuk, a mit a dogmatikdndl mar észre-
vettunk, hogy t.1. a gorog philosophusok leforditdsa utdn befolya-
suk mindinkabb novekszik. A leforditott munkdk kdzt voltak ujpla-
toi eredetiiek is, a melyek azutin megfeleld befolydssal voltak.
Igy fejlédott azutin ki azon mysticismus az iszldmban, a mely-
nél taldn még fokozottalh mértékben taldlkozunk a mysticismus
azon jellemvondsaival, a melyekrol jelenségeit minden vallds koré-
ben megismerhetjik.?) Az Istennel valo mystikus egyesuléssel és
a benne vald elmélyedéssel, a mely rendesen pantheizmushoz szo-
kott vezetni, a sziifizmusban is talilkozunk., A mystikus sajdit koz-
vetlen megismerését tobbre szokta beesilni anndl, melyeta raczio-
nalizmus és a vallisos documentumok nyujtanak, sét néha az
erkolesi itéletnek és a vallisos torvénynek szavit is semmibe veszi.
Vardzserdt szokott tulajdonitani isten- és angyal-neveknek s a
szenteknek, a mystikus megismerés birtokosainak a legkorlétla-
nabb lhatalmat tulajdonitja az egész természet f616tt. Mindezek a
jellemvondsok meg vannak a saztifizmusban is. Al-Naszafi?) egyik
dogmatikai munkdjiban emlitést tesz bizonyos nézetekrdl, a miket
kommunistikus irinynak nevezhetnénk. E nézetek hiveinek (ahl
al-ibaha) egy része azt vallotta, hogy egy embernek sines tobb
joga bdrmihez, mint a mdsiknak, a kinek mire sziiksége van, az az
ové. Kgy masik részok szerint, ha az ember eléri az Isten szerete-
tének legmagasabl fokdt, még a pariznasig is meg van engedve
nékie.?) Egyiltaliban, ha valaki szerintok elérte a misztikus sze-
retetnek azon fokdt, akkor red nézve parancsok és tilalmak meg-
szuntek létezni. Al-Naszafi az utobbi nézethez, a mely érdekes
példaja az emberi szellem eltévelyedésének, a min6hoz csak az ész,
az erkolesi itélet és a vallasos documentumolk szavdt semmibe vevs
mysticismus vezethet el, azon czifold megjegyzést flizi, hogy
mennél nagyobb valakinek szeretete az Isten irint, mennél kize-

Y) L. a mysticismus igen helyes jellemuését Dfleiderer-nél, Religions-
philosophie auf geschichtlicher Grundlage 11. 633. s kov. 11,
?) Bahr al-Kalam, leideni kézir. f. 64, v.
5 U. o.
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lebb 4ll hozzdja, e szeretet és kozelség annal tobb kételességet
ronak reaja.

Hogy az al-Naszafi dltal emlitett nézetek nem késgbbl mys-
ticismush6l szdrmaznak, bizonyitjik Ibn Hazm adatai. Emlitést
tesz ugyanis ') a szifik egy részének azon nézetérdl, hogy vannak
szentek, a melyek magasabban dllanak a préfétikndl. Ugyandk azt
is mondjik, agymond 1. Ii., hogy a ki elérte a kozelségnek (szent-
ségnek) legmagasabb fokdt, arra nézve a vallistorvények, mint
ayz imidsdg, Ramadin-béjt, a zarindoklis sth. megsziinnek, a tiltott
dolgok, mint a borivis, pardznasdg stb. megengedettekké lesznek.
Azt mondjik: «Mi ldtjuk az Istent s beszéliink vele, minden a mi
eszunkbe jut, igaz». Egyikok, Ibn Szamun?) azt irta, hogy az
[stennek szdz neve van, a szdzadik harminczhat betibél all, a
melyek koziil csak egy vald a mi betiiink kozlil, ezen egy betil
segitségével is el lehet jutni «az igazsdghozy.

Ilyen hatdsai voltak a muhammeddn mysticismusnak. Nem
csoda, hogy a jézanabb theologusokndl mindvégig megmaradt
irnintuk az ellenszenv. A szifikat mindig gyanusitottik a valldsos
torvények elhanyagoldsdval, csoddkban vald bizalmuk még akkor is
neveteégessé tétetett, miutdn a mu'tazilizmusnak mar hire-hamva
alig volt az iszldm orszdgaiban. Al-Sa'rdni *) nemn gydzi eléggé bizo-
nyitani, hogy a mystikusok tdvol vannak attol, hogy a valldsos
torvények koveteléseinek ne tennének eleget. Még a kés6bbi mys-
ticismusnak olyan képvisel8it is védelmezi, a kiknek destructiv
tendenlidja nagyon is vildgos volt. Hogy milyen sikere volt fira-
dozdsainak kortdrsaindl, nem tudjuk, gyanithaté, hogy nem nagy.
De hogy igen rossz tigyet védelmezett, az mdr azok utdn is kotség-
telen, a miket az iszldm elsé szdzadaiban lithatunk. Mit lehetett
monduni a muhammeddn theologia szempontjibd] a szifizmusrol,
miutin az ugy spanyolorszdgi, mint perzsiai képviseldinél min-
den képzelheté kisebb-nagyobb cretnekséget magdba folvett ?
Nem kellett-e minden jézan theologusnak t6le szilkségképen elfor-

1} Kitab al-milal va-l-nihal 11. fol. 169. r.

%) [bn Challikin Nr. 643.

% Ezen ir6é épen ugy teszi ezt biographiai munkijabuan, mint «al-
jarvdkit va-l-gavahirs cz. dogmatikai miivében, melyben a dogwatikit a
szifiziussal egyesiteni akarja. 3
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dulnia ? Hogy voltak mégis egyes jelesebbek, a kik a szifizmussal
compromissumra léptek, az jellemz6 a muhammedsdn mysticismus
erejére ¢és életképességére nézve.

VL
Szkeptikusok.

Az iszlam orszagaiban vald korldtlan érintkezése a kulon-
bozé vallisoknak egy sajatsdgos Jelenséget szfilt, a melyrol kiilo-
nosen Ibn Hazm &ltal értesiilunk. Madr al-Masz adi is azon meg-
jegyzést teszi valakire,’) hogy valdsziniileg azok kozé tartozik, a
kik a bizonyitékokat mind egyenléknek tckintik, vagyis a szkepti-
kusok kozé. Abi-l1-Ala al-Ma'arrinak szkepticismusa Osmeretes
Vannak még mais adataink is, a melyek azt bizonyitjdk, hogy
al-Ma’mtn idejében voltak szkeptikusok, a kiknek nézetel nem
dllottak a legmerészebb oOkori szkeptikus nézetek mogott.?)
A valldsokra vonatkozbé szkepticismusrél azonban Ibn Hazm
nyujt csak kell§ felvilagositdst.?) Bz, tgymond Ibn Hazm, abban
all, hogy nem hiszsziik, hogy egy nézet a mdsikat oly mddon
lenne képes legy6zni, hogy az ogyiknek helyessége s a masiknak
helytelensége minden kétségen fo6lil allana. A mi a dialektika
segitségével bebizonyihatd, ugyanannak segitségével meg is czé-
folhato. Ibn Hazm ezutin a szkeptikusokat hdrom csoportba osztja.
Az els6hioz tartoznak azok, a kiknek szkepticismusa mindenre
kiterjed.

Ezek nem dllitjdk az Istennek létezését, a vilagnak oroktsl
fogva vald létezését, a profétasdgot vagy akdrmilyen mas valldsos,
vagy filozofiai nézetet, de nem is tagadjik azoknak igazsdgat. Azt
hiszik, hogy az igazsdg ama nézetek egyikében foglaltatik, de mi
nem lehetiink feldle bizonyosak. Ezen esoportja a szkeptikusoknak
nem I. H. schematizdldsdnak eredménye, mert emlit egy zsidd
orvost, a ki ilyen nézeteknek hdodolt, nem nyiltan ugyan, de ki

1) Egy koptra, a kinek vitairél értesit, Prairies d’or I. 388. s kov. 1l

%) Bassar b. Burd s al-Mukaffa’ kolték eretneksége ismeretes. Egy
masik jeles koltéje a kalifaik kordnak, Muti® b. *Ajisz szintén vadoltatott
zendikizmussal. L. Adgani XIL 88. s 100. 1.

%) Az i, h. IL fol. 228. r.
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lehetett venni azokat szavaibdl. Ezen orvosnak neve [szmii'il
b. Junusz volt.

A midsodik csoporthoz tartoznak azok, a kik az Istennek
létét megdonthetetlen igazsagnak elismerik, de a vallisoknak
minden mds tanaival szemben nem foglalnak dllast. Ismét cgy
zsidé orvost emlit itt I. I1., a ki e nézethez csatlakozott. Hozza-
teszi még azt is, hogy midén ezen orvosnak bizonyitékait megezd.-
folta 8 6t arra akarta birni, hogy az iszlamot félvegye, ez aut
felelte, hogy a vallisnak valtoztatdsa szégyenletes dolog.

A szkeptikusok harmadik csoportjaként emliti 1bn Hazm
azokat, a kik az Istenben és Muhammed préofétasigiban hisznek,
de minden mds valldsos kérdésben itélettsl tartozkodnak,

Ibn Hazm még mds megjegyzéseket iz tesz a szkepticziz-
musra, melyeket kozlésre érdemesnek tartunk. Egy részokre nézve,
ugywond, a tévelygés szlikségképeni kovetkezménye nézetoknek,
mert nem tudjik, hogy mit higyjenek, semmit sem akarnak val-
lani, a mi nem egészen vildgos el6ttok, nem akarnak egy nézethez
sem csatlakozni, a mely téves is lehet s azért nem dllitanak és nem
tagadnak semmit, Ezen emberek legnagyobb része, igymond I. H.,
vagyainak engedi 4t magit s blinokbe silyedett. A szkeptikusok
egy masik része szitkségesnek tartja, hogy az ember egy vallishoz
csatlakozzék, a mely 6t az erkolestelen, gonosz cselekedetektsl visz-
szatartjan. A kinek nincs vallisa, az haldlt érdemel, mert artalma-
gabb az Osszeségre a viperdndl, vagy a skorpiondl. Némelyek azok
koziil, a kik a valldsnak sziikségét hangoztatjik, azt is dllitjak,
hogy az embernek azon vallishoz kell ragaszkodnia, a melyben
szuletett 8 a melyet az lstentél nyert. Ha valaki aszt elhagyja, az
gunyt {iz a vallisokkal s engedetlen az Istennel szemben. Mdsok
meg k6z116k azt mondjdik, hogy az embernek kotelessége ahhoz tar-
tani magit, a mit az ész és mind a vallisok helyesnek tartanak,
hogy t. i. nem szabad 6lni, pardzndlkodni, a mdsét kivinni, lopni,
haragudni, eriszakosan vagy igazsagtalanul cselekedni, hogy nem
szabad a felebarditot gyanusitani, megesalni vagy vele gbgésen
bdnni. Koételesség tovabbd, hogy az ember felebardtjit szeresse,
velok jot eselekedjék, a szenveddknek segitségére legyen, hogy min-
den embert egy Osszeséghez tartozdnak tekintsen s 6t olyan bé-
ndasmoédban részesitse, a minében 6 maga részesiilni akar. Kzek,
ugy mondjik e X. szdzadbeli szkeptikusok, kétségteleniil igaz s
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helyes dolgok, ezekben mind a vallasok egyetértenek, minden més
nézet azonban redjok nézve érvénytelen, mert igazsiga nem oly
vilagos, hogy minden ellentétes nézetnek igazsiga ki lenne zdrva.
Eme szkeptikus nézetekhez csatlakozott egy Bardavejhi nevii per-
zsa orvos is, a ki a Kalila wa-Dimna czim( mesegytijteményt per-
zgdra forditotta.!)

A jelenség, a melyrsl Ilm Hazm, egyike a legfanatikusabb mu-
hammeddn iréknak, ilyen modon értesit benniinket, egyike a leg-
érdekesebbeknek a kozépkori vallastorténelemben. Nem is 411 egye-
dil, mert a kereszfyénségben hasonld jelenségek mutatkozhattak,
a mirdl késébb a «De tribus impostoribus» czimi munka tanas- -
kodik?). Olyan id6kben, a mikor valldsos nézetek és meggy8z6-
dések nem tugy keletkeznek, hogy az emberiség valldsos gondol-
kodasdnak és életének minden nyilvanuldsai el6bb rendszeres vizs-
galat és kutatds tdrgyava tétetnek, hogy az embernek tulajdon meg-
gy6z8dése anndl szildrdabb alapon nyugodjék, a valldsoknak sajé-
tos eszmecsoportjai, a térvényekkel és szokdsokkal egyiitt, a miket
megteremtettek, csak ugy tarthatjak meg a valldsos tudatban kor-
latlanul uralmukat, ha az illet§ vallasoknak hivei idegen eszmék-
kel és intézményekkel meg nem ismerkednek. Hogy Lecky szavai-
val éljunk,®) «mihelyt az emberek azt az igazsigot megismerték,
hogy egy szekta sem monopolizdalhatja az erényt és tehetséget, ....
mihelyt elkezdik azokat, a kiktél vallasuk elvilasztja 8ket, erkol-
csi tulajdonsagaik miatt szeretni és tisztelni, megkiildnboztetd
tanaik bizonyossdgdnak és fontossigdnak érzete gydngiilni kezd s
viszonylag kisebbiti turelmetlenségoket . ... Mert az emberi ter-
mészet Ggy van alkotva, hogy ha az emberek értelmileg meg is van-
nak arrdl gyézdédve, hogy tévedésben lenni kirhozatos biin, lelki-
ismeretok mégis oly erdsen tiltakozik ez ellen, hogy esak azon
meggybzbdéssel nyugtathatjak meg, hogy az eretnek személyes
jelleme épen oly visszataszitdé mint valldsa. Rigalmazds azon hé-
dol6 aldozat, melyet a dogmatismus a lelkiismeretnek mindig hozni

Y L. réla Ibn Abi Usejbia, ed. Miiller 1. 308. L.

%) A disputatiék befolyésirél bizonyos szkepticrizmus fejlédésére 1.
Reuter Geschichte der relig. Aufklirung I. 155, s kov. 11 IL 31. & kov. 1L

%) Geschichte des Ursprungs und Yinflusses der Aufklirung in
Europa, Jolowicz ford. II. 216. L
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szokott. Még azon idGkben is, a mikor az eretnekség biintetésre-
méltd voltdban hittek, a tiirelmetlenség szelleme csak az eretnek
végtelen gyaldzdsival és erényeinek eltitkolasdval volt fentarthato».
Ennek a folyamatnak, a melyet Lecky oly szépen ir le, tulajdonit-
hat6 azon szkepticismus keletkezése, melyrsl Ibn Hazm dltal érte-
sillink, Mivel a kézépkori vallasos meggydz6dés nem nyugodott,
hogy gy mondjuk, humdnus alapon, az emberi szellem valldsos
tényeinek ismeretén, azért kellett inognia, ha a f6léhresztett igaz-
sdgazeretet mds valldsokban is tokéletességeket, azoknak hiveiben
pedig erényeket, hiiséget és allhatatossdgot mutatott.

Végig tekintetilink az iszldim els szdzadainak valldsos moz-
galmain. Igen valtozatos képet nyujtanak, kiillonésen ha figyelembe
veszsziik a politikai szektdk mozgalmait is, a melyek mindig vall4-
sos jelleggel is birtak. Szdmtalanok azon sajdtos jelenségek, a me-
lyeket e szdzadokban lithatunk. Ezen id8k végével a rationdlis
dogmatika, mely az al-Asari egyezményes tanait koéveti, mind-
inkdbb uralkoddévd lesz, mellette halad a minden eretnekséget
megemészté mysticismus s az ezekkel néha ellentétbe jovi theo-
logia, mely a kordnon s a proféta szunndjan kivil mds forrast
a valldsos tuddsra nézve nem akar elismerni. Egyet azonban min-
dig ldthatunk az iszldmnak egész életében, a mit az emberi szellem-
nek semmiféle torténelmivé lett jelenségétél nem szabad megta-
gadnunk, a mig csak él6 hatalomként elénkbe 1ép, azt, hogy soha-
sem dllapodik meg, hogy mindig fejlidik, akdr tékéletesebb, akir
kevésbbé tokéletes alakot vesz is fol. Képzetek és irdnyok mindig
ajabb és Gjabb combindtiékba lépnek, mindig 0y s egészen saja-
tos egyéniségeket meg intézményeket teremtenek meg, rég elhal-
taknak hitt residuumok hirtelen Gjra foltdmadnak s nem vért erd-
vel érvényesiilnek. Ez azon kép, a melyet az iszldm egészen a
legtjabb id8kig mutat. Homlokegyenest ellenkezik az emberi szel-
lem természetével, hogy vildgvallds, a melyet a kulturinak igen
kiilonboz6é fokain 4ll6 népek folvettek, a mely két népét, az ara-
bokat g torokoket, vilagbirodalmak alkotdsdra inditotta, mindeniitt
és mindenkor teljesen azonos legyen vagy hogy fejlédésében csak
szdzadokig is megdllapodjék ; az ilyen vallds,

« ..amigdall s amigél
Ront vagy javit, de nem henyél.»
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