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Tekintetes Akadémia !

A Himalaja bérczei felé fordul ez 6raban kegyeletes tekin-
tetlink : a dardsilingi magyar sir felé.

Kérosi Csorna Sandor emlékének szentelte ez Orat tudds
tarsasagunk, azon férfii emlékének, ki «nem élni akart, hanem
tudni» és életének torténetével orokké tanitdé példajaként tlindo-
kol a lelki tisztasdgnak, mely az e névre mélté tudomanyos élet
erkolcsi valosagat teszi.

A kegyeletes alkalomhoz ill6nek taldltam, hogy azon tudo-
manyos elmélkedés, melylyel dr. Duka Tivadar, tiszteleti tagunk
lelkes intézkedése alapjan hazank halhatatlan tuddsanak dicsé
emlékét harom évenkint e csarnokban Unnepeljik, legalabb is
érintse azt a szellemi kerliletet, melynek 6 férfias kitartassal szen-
telte és aldozta kutatd életét.

Mialatt arra a nagy feladatra készult, mely ifjisaganak rajon-
gasat lelkesité és férfikoranak hdsiesseégét dsztonzé, mely életének
nagy czéljaként lebegett lelke el6tt, a nyelv- és kulturtuJomany
egy titokzatos tertiletérdl sikerllt neki az eltakar6 fatyolt elleb-
benteni — neki legel6szor.

Tibet nyelve és rejtélyes irodalma, Ugy mint ezen oriasi teri-
let népének lelki életét altathatd buddhista vilagnézet sajatlagos
alakulasa (lamaismus) voltak e hosszU évek alatt a kérdések,
melyeknek Yangla, Sabathu és Kanum lama-klastromaiban szen-
vedések és nélkilozések kozott élt és melyeknek tanulményo-
zasa s szerencsés megolddsa a tudomany e magyar hésének
nevét a tudoméanyos vilagirodalom leglinnepeltebb nevei kozé
emelték, dics6séget szerezve az igénytelen magyar vandornak és
a hazénak.
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Azon mélyrehatd tanulmany, melylyel Akadémiank nagynev(i
masodelndke harom évvel ezel6tt ez emlékel6adasok sorat meg-
nyitotta,1 a legkdzvetlenebb kapcsolatba helyezte ezek targyat
Csorna Sandor nagy munkajanak kozéppontjaval: Tibet orsza-
gaval.

Mid6én ez estve nékem jut a megtisztel6 feladat, hogy e
kitlin6 példaadas nyomaba lépjek, a nehézséget, melyet tudoma-
nyos szakom tavolsaga a Csorna Sandor philologiai munkakoré-
t6l alkalmi targyam valasztasa elé gordit, elharithatova teszik
bavarkodasa masik mozzanatanak, a buddhismusnak sokfelé szerte-
4gazO vonatkozasai.

A buddhismus toérténelmi és irodalmi hatasainak egy ava-
tott kutatoja e vallasrendszert egyszer «Nagy Sandor utan a leg-
nagyobb vildghoditonak» nevezte. Ezen bizonyéra egy kisse tal-
zott méltatasnak nem a buddhismustdl elfoglalt terllet nagy-
s&ga, a nevérdl elnevezett vallok szdmaranya szolgélhattak alapul,
hanem az a nevezetes jelenség, hogy a buddhismustol térben és
gondolkodéasban barmennyire tavol es§ korokbe mily mély ba-
razdakat szantottak a buddhismus gondolatai, szellemének ter-
mékei.

A legtavolibb nyugat lelki életét a legszélsébb kelet lap-
pangva vandorlé elemei taplaljak. LAthatatlanul és ontudatlanul
férkéztek be eur6pai mesevilagunkba azok az alkotd részek,
melyeknek forrdsdra a philologiai tudomény a buddhismust6l
felnevelt mesékben ismert. Még az egyhazi apokryph irodalom-
ban2 és a nyugati vilag hagiologiajaban is mily elékel6 része van
a Buddha-legendanak ! E téren csak most folynak javaban a
tapasztalatok. De mar régebben is bizonyossa valt, hogy a Bar-
laam és Josaphat legendaban3 a Buddha életrajza tiikrozik;4 hogy
azon idegenszer( vonasok, melyekkel a legenda India téritgjének,

1 Gréf Kuun Géza t. tag Ismereteink Tibetrél. Budapest, 1900.

2 E. Kuhn, Buddhistisches aus den apokryphen Evangelien (Fest-
gabe fur A. Weber, 1896). Szamos adat van kimutatva e kérdéshez
R. Basset munkdjaban La Bordah du Cheikh El Bousiri (Paris, 1894.).

8 E legendardl a magyar irodalomban 1 Bedthy Zsolt: «A szép-
préozai elbeszélés a régi magyar irodalomban» 1. k. 28—45. 1

4 L. Ernst Kuhn értekezését Barlaam und Joasaph, a bajor aka-
démia értekezései kozt. Phil. Cl. XX. két. 8. és kk. 19. és kk. lapjain.



A BUDDHISMUS HATASA AZ ISZLAMRA

Sz. Tamasnak életrajzat felruhazta, buddhista hatasokbol érthe-
ték meg.1

Nagyon kozel fekszik tehat azon kérdés feltevése : Gyako-
rolté és ha igen, mily irdnyban gyakorolt befolyast a buddhis-
mus a foldrajzi szempontbdl vele t6szomszédos iszldmra ? Bedja
is hatott-e az a vilaghddito ereje, melyrél az imént sz6lhattunk?

E kérdés nem ez alkalommal szolgal legel6szor tanuknal
targyaul. Miédta csak az iszlamot torténelmi szemponth6l tanul-
manyozzék, nem keriilhette ki az iszlamkutatok figyelmét.2 Most,
Korosi Csorna, az éjszaki buddhismus Gttérd kutatéja emlékének
szentelt e kegyeletes 6ra, Ugy gondoltam, mélté alkalom ra, hogy
az eddig ismert eredmények belefoglaldsaval, a kérdést egész ter-
jedelmében és minden vonatkozasa szerint fejtegessuk.

Az iszlam fejlédéstorténete nem egyéb mint eredménye azon
idegen eszmekorok hatasanak, melyekkel torténeti életében érint-
kezéshe keriilt. Dogmatikai kiépiilése a gordg philosophia, ritua-
lismusanak irdnya a perzsa vallasnézet, kdnoni térvénytudomanya
a rdmai jog hatasat mutatja ; sét allami elméletének, kdzjoganak
legdént6bb mozzanata is — a khalifai elmélet — a szaszanida
kiralysdg felfogdsanak hatdsa alatt keletkezett. Minden (jabb
kiils6 befolyas diadalmas érvényesiilése egy-egy mozzanatat jelenti
az iszlam fejl6désének.

Ez idegen hatdsok nem azzal az id6ponttal kezd&dnek, midén
az iszlAm nagy hoditasaival vilagtorténelmi palyajara kilép, ha-
nem igaz, hogy kisebb mértékben és lappangd alakban —
mar bolcséjét is ringatjak.

Nem gondolok ezzel ama zsid6 és keresztyén eszmékre és
intézményekre, melyekbdl az iszlam el6allt ; ezek nem lappangd

1 Ez utébbit Gutschmid Alfréd 1864-ben kifejtette Die Koenigsnamen
in den apokryphen Apostelgeschichten czimi tanulmanyaban ; most: Kleine
Schriften von A v. G. Herausgegeben von Franz Kduhl, 1. két. (Leipzig,
1890), 858. és kk. 1L

a Kilondsen Kremer Alfred Guitargeschichtliche Streifziige auf dem
Gebiete des Islam, (Bées, 1873.)
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hatdsok voltak, hanem hatalmas, az iszlam alapit6jatdl is beval-
lott er6k, melyekb6l az iszlam alapgondolatai mintegy eredmé-
nyezék, kialakultak. De kétségtelennek lehet tartani a tudomany
mai allasan azt is, hogy mar magara Muhammedre lappangd per-
zsa vallashatasok is befolyassal voltak, még miel6tt az iszlam
hivei a perzsa kultirkérrel behatdbb érintkezésbe kertltek. Apén-
teki heti Unnepnek a kordnban hatarozottan korilirt jellege,1
Ggymint a hitetlen személyi min&ségnek meghatarozasa és még
egyéb, méar az iszldm alapitéjatdl megallapitott vallastani tény?2
egyenesen a parsismus befolydsdra mutat. A parsismus hatasa
az iszlamra aztdn az Arabiabdl vilagnak induld seregek perzsa
foldén tett héditasainak haladasa és meger6sddése mértékében
gyarapodik. Mindezen adatokbol azon tény vilaglik ki, hogy az
iszlam mily fogékonysagot mutat fejl6dése menetében a keze
ligyébe juté idegen hatdsok befogadasara és feldolgozasara.

Szinte sejthetjik, hogy fejlédéstorténetének megfigyelése
alkalméaval ind befolydsokkal is talalkozunk. Ezek ugyan nem
gyurjak at oly alaposan mint a perzsa hatasok az iszldm vallasos
alkotményat, de azért nem is vesztegelnek minden vonatkozas
nélkil az iszlam szellemi ugyére.

Azt fogjuk latni, hogy az iszlam fejl6désének egy nagyon
emlékezetes mozzanatara voltak hatdssal azon eszmék, melyeket
valléi az ind vallaskdrbdl meritettek. Az iszldm merev forma-
szer(iségébe egy csepp mysticismus vegyll, mely hozzajarul azon
fordulathoz, hogy rideg torvényszer(isége és kérlelhetetlen dog-
matismusa a XII. szazadtol kezdve, mid6n a philosophia térténeté-
ben is hires al-Gazali (megh. 1111-ben) mystikus indulatokkal
telitett lelkét leheli az iszldm theologiajaba, mélyebb vallasos
érzésekb6l meriti lendiletét. Miel6tt azonban e mélyebbrehatd
szellemi befolydsok fejtegetésére térhetnénk, engedjék meg, hogy
a torténelmi kapcsolat feltintetése kedvéert, némely elézményt
bocsassak elbre.

1 E tény legel6szor van megallapitva a Narly Képes Vilagtorténet
IV. kotetében (1900) a 605. lapon.

2 La&sd bo6vebben : Islamisme et Parsisme czim( felolvasdsomat
(Actes du 1. Congrés international d’Histoire des Religions 1. k)
Paris, 1901.)
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IL.

Mar az iszldimot megel6z6 id6kben élénk kereskedelmi érint-
kezés volt India és Arabia kozott. Indiai hajok stirtien fordulnak
meg az arab félszigetet koriilvevs vizekben és érintik jelesiil a
déli és nyugati partek kikot6helyeit, a hol az orszdg termékeit,
témjént és nemes fémeket vesznek fel, mig Indidbdl kiilondsen
fiiszereket és mindenféle finomabb fanemeket szdllitanak a kopar,
erdéségekben sziikolkodé Arabidba. Hogy mily targyakra terjedt
a bevitel, legjobban az arab szétar bizonyitja. Mar a régi arab
koltészeti emlékekben eléfordulé flszernevek kozt van egy jo
csom¢6 ind kolesonszé. S igy vagyunk a fanevekkel is.! Régi
id6k ota Indiabol szdllitottdk tovéabba az arabok? jobb mindségli
pengéiket is. Sajat orszaguk vas- és aczéltermelése csak silany
mindségii kardokra szolgalhatott. Mar a régi poganykori kéltékné]
kiilonos magasztalds targyat képezi az indiai kard: «hinduvdnin
vagy az indiai mtvészettel elSallitott kard : «muhannad».> Mind-
ezen szavak élénk tanui az arab-ind kereskeddi érintkezésnek.

Kllenben ninesen nyoma, hogy az anyagiakra terjedd ‘ez
érintkezés szellemi hatéassal is jart légyen a régi id6ben. A régi
arab kulturanak nincsenek kimutathaté ind elemei. Muhammed
hirdetésében sincsenek; pedig a proféta lelke, mint méar lattuk,
mindenféle idegen hatas irant nagy fogékonysagot mutat. A par-
tokat érint6 indusok leraktak aruikat és felvették, a mi nekik valo
volt: aztdn tovabb alltak. Szellemi érintkezés e kozlekedésbol
nem fejlédott; az orszagban nem telepedtek meg mint p. o. a
perzsak, kiknek szellemi hatasa az iszlam elétti idébe nyul vissza.

Csak az iszlam hoditasai hozzék az arabokat az ind szellem

! B kolesénszékat egyiitt talalni Vollers munkajaban: Az arab
kilesonszokrol, Zeitschrift der deutschen morgenlindischen Gesellschaft,
IV. kot. 650. 1. Koziiliik a dolgok ismerdje konnyen kivalaszthatja a régi
korszakban hasznilatos szavakat.

2 A talmudban is (‘Abdda zara fol. 16*) parzeld hindevd'a (indiai vas).
A Tanchfimi midrasban (ed. Buber) Deut. 10. ult. sz6 van arrél, hogy
valaki «indiai kardot taldl, melynek ninesen parja az egész vilagon; ezért
azt mondja, hogy ily kard esak kirilynak valén.

3 Schwartzlose Die Waffen der alten Araber. (Leipzig, 1886.) 128. 1.
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befolydsanak kozvetlen kozelébe. Az iszlam oly vidékeken veti
meg labat, a hol ind emberek megfordulnak. Mihelyt a Kézépazsia
felé terjedd hdditas az iszldm hiveit kézel hozza azon vidékekhez,
melyeken a buddhismus kovet6i voltak, ezen érintkezés kisebb-
nagyobb nyomaival is talalkozunk az iszlam szellemi életében.
Hogy e megismerkedés nem csak kdsza tudomason, hanem Kkiilo-
nosen a buddhista szerzetesekkel vald, barmily felszines és futo-
lagos, de mindenesetre személyes érintkezésen alapult, azon neve-
zetb6l kovetkeztetem, melyiyel a Ill. sz&zadtdl kezdve a budd-
hismust jeldlik. igy nevezik t. i. al-szumanijja, vagy helyesebb
irassal : al-sumanijjct, a sdmansag: azaz a samanak hite. Sdmoné
vagy Sramana pedig a buddhista 'asketak ind neve a melyb6l
tudvalevéleg a sdman kuruzslo neve is szarmazik. E szerzetesek
szemlélete volt tehat a buddhismus elnevezésének alapja és kiin-
dul6 pontja. Mid6n aztan a buddhistdk szertartasa is szemléletiik
korébe keriilt, és kiilondsen feltlinhetett nekik az a kultusz, mely-
nek targyaul Buddha-szobrok szolgalnak, egy Uj koélcsénszoval
gyarapodott az arab nyelv, ezzel t. i. hogy bucid (thsz. bidada-tun)
ez értelemben : balvany.1

A Sumanijja-rendszernek nem a metaphysikéja és ethikaja
hatott reajuk, hanem az a szoborimadas, mely oly dont6 kiilénb-
séget tett kozte és sajat puritin monotheismusuk kézott. Az arab
nyelvtuddsok a perzsa nyelvbdl atk6lcsénzott idegen szonak mond-
jak, minthogy a dolog természete szerint legel6szor perzsaajku
emberekt6l ismerkedhettek meg e szoval. Hisz’ a buddhismus a
keleti Perzsiaba, Baktridba, mar a keresztyén id6szamitas kezde-
tén hatolt volt be; igen tanulsagos, hogy Alexander Polyhistor
(89—60 Kr. e irt) a baktriai papokat Sajravaioc-nak nevezi.2
A muhammedan perzsaktdl terjedt el a budd név, e jelentésben
balvany ; a perzsaban bud-pereszt a. m. balvanyimadé ; — bnt-
khane, but-kedeh3a. m. balvany-templom.

1 Gildemeister, Zeitschr. fir Kunde des Morgenlandes. IV. k. 211. lap

2 Darmesteter, Le Zend-Avesta, Traduction nouvelle avec Commen-
taire historique et philologique (Paris 1892—93) I1l. k. XLVIII. 1 D. sze-
rint az Avesztaban, (melynek keletkezését 6 a szaszanida korszakba teszi)
is van mar polemikus vonatkozas Buddha, a «Gaotema impostor* ellen,
i. h. 1. k 509. 1 30.j.

3 Zeitschr. d. deutschen morgenl. Gesellschaft XLII. k. 580. 1 4> o.
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Bar kiils6leg kdzvetlenil a Budd-szobrok imadasa tint fel a
mnliammedan embereknek mint e vallas legszembe6tlébb kiilsé
jellemvonasa, régi philosophusaik a buddhismus némely tanita-
sara is Ugyet vetettek.

A philosophiai rendszerekrél szélvan, a sumanijja jellemz6
tandul emlitik a lélekvandorlas hitét. Akadt is az iszlamban
elszigetelten egy-egy philosophus, ki e tant t6lik elsajatitotta és
magéénak vallotta. E tan adhatott nekik tobbek kozott feleletet
azon fajdalmas kérdésre: hogyan suUjthatja az isteni igazsag nagy
bajokkal a jAmbor embereket.1 Okvetlen, Ggy mondjak, az igaz-
sagos ember lelke egy el6bbi existentidban blinds emberben lako-
zott és e kés6bbi megjelenésében blinhddi meg régibb vétkeit: a
buddhistdk karmaja,2

De ezek csak nagyon elszigetelten el6forduld nyomok, melyek
az iszlam tagabb koreire nem terjedtek, szellemébe bele nem
hatoltak.

Az irodalmi mivel6dés fejl6dése az abbaszida klialifak alatt,
a pehlevi kozvetitésével, az arab irodalomnak megszerzi az ind iro-
dalom némely termékét; ezen munkak arab feldolgozéasa révén
nyilik meg Gtjuk a nyugati irodalomba is. lly mddon az iszlam
Il. szdzadanak végétdl kezdve (a IX. szazad eleje) meg volt adva
a mod arra, hogy egy-egy India talajan honos eszme az iszlam
korébe altalszivarogjon. Erre el6kel6 modon a népszerii elbeszél6
irodalom szolgalt alkalmuk

Ismeretes, hogy az Ezeregyéj néven elterjedt elbeszél6 gy(j-
temény eredete perzsa csatorndn at Indidba nyul vissza. Nem
volna tehat semmi csodalni val6é azon jelenségen, hogy még azon
muhammedan iz( &tdolgozéson is, a melyben az ind szellem e
termékei arab nyelven jelentkeznek, itt-ott még az eredeti ind
eszmekor egy-egy nyilvanulasa legyen felismerhetd; de még azon

1 Schreiner Der Kalam in der judischen Litteratur (Berlin, 1895)
flggelékében 62. és kk. 11 Zur Geschichte der Lehre der Seelenwanderung.

2 Poznanski, Kohut-Semitic Studies 441. és kk. 1l Pythagorast is ily
szemlél6dés vezethette a transmigratio feltevésére: «chercher dans les
possibilités de la vie future un moyen plus équitable de réparer les ano-
malies de la vie présente.» Goblet d’Alviella, De quelque problemes rela-
tifs aux mystéres d’Eleusis (Revue de I'Histoire des Religions, T. XLYI,

358. 1)
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sem, hogy az iszlamot vallo kdzdnség széles rétegeibe atszivargoit
ind eszme muhammedan képzetekkel szerencsésen tarsulva a nép-
hitben is gyokeret verjen.

E jelenség a vallasok torténetében a legkllonbfélébb com-
binatiok alakjaban 1épten-nyoman elénk tarul. Nincsen vallas,
melynek népies alakulasdban e jelenség érvényesulését tomén-
telen példan nem tapasztalhatnék. Erdemes volna, a mire eddig
a tudomanyos vizsgalodas nem terjedt, utana jarni annak a kér-
désnek, hogy az Ezeregyéj révén atszivargotak-e ind eszmék az
iszlam korébe, és ha igen, nem volna érdektelen, ez idegen ele-
meknek az iszldm gondolataival vald tarsuldsa maédjait megvizs-
galni.

Magam e kérben egy aprolékossadga mellett jellemz6 példara
akadtam, mely bizonyéara nem &ll magaban.

Ha ezen szoros definiti6 ala nem fogott eszmérél szolunk,
hogy falalismus, mindnyajan els6 sorban, mintegy &nkényteleniil
az iszlam valldjara, vagy mint kdzvetlenebb szemlélet szempont-
jabol régebben mondani szoktak, a torékre gondolunk, mint a
fatalismus legkdvetkezetesebb megjelenitéjére.

Az igaz, hogy raszolgaltak. Kdényveik tele vannak a fata-
lismus vilagnézetét hirdet§ tanokkal, bar van benniik elég adat
az ellenkezd tanra is; és az e vallason levd emberek minden-
napi viselkedése is kétségteleniil a «kiszmet» tana tikréil mutat-
kozik.

De azért nem mondbatndk, hogy a fatalistikus vilagnézet az
iszlamban vagy altalan a semitismusban nyomosabb, az élet-
felfogast szigoribban meghatarozé modon jut kifejezésre mint
teszem, szamos arja nép vallasaban. Nem szélvan a gorogokrol és
germanokrol, azon népre utalhatunk, melynek mythologiajaban,
vallasaban és bolcseségében az arja szellem leg6sibb nyilvanula-
sat szoktuk nézni: az indre. Nincs az a koran, mely a fatalismus
tanat oly kovetkezetes alakban mutatna be, mint az indek iro-
dalma, valldsa és philosophidja. Még az ind gondolkodasnak
legjellemz6bb mozzanata, a lélekvandorlas tana is e gondolatnak
egyik kdvetkezménye.

Az ide tartozé tényeket csak nem rég tanulsdgos maddon
fejtette ki Winternitz pragai tanéar, Miller Miksa figg koré-
nak érdemes munkatirsa, egy i0luk szAl6 kulon tandimanyé-



a Buddhismus hatasa az iszlamba. ||

ban,1 melyre hivatkoznom kell, minthogy magam, konnyen ért-
het6 okbdl, nem igen forgathatom magéat az indek eredeti iro
dalmét.

Mid6n a muhammedan nép az atkdlcsonzott ind mesékben
a sajat vilagnézetével egyez6 fatalismus nyilatkozasaival talal-
kozott, a rokon gondolat részletes vonasaibdl kénnyen vegyit-
hetett egy-egy mozzanatot a maga eredeti fatalistikus eszme-
korébe, mely a mivészi felfogdstdl nem igen élénkitett kopar-
sagaban biz’ j6 sok helyt adott egy kissé élénkebb szinezésre,
melyet szivesen kolcsonzott az idegenbdl. Ily atvett részletnek
tartom, hogy az Ezeregyéjben. mely val6sagos kincsesbanyéja a
fatalistikus elbeszéléseknek, az a gondolat, hogy az ember sziile-
tésetbl fogva Orokké megmasithatatlanul van red mérve életének
sorsa, mely aldl se dvakodassal, se okossaggal nem menekiilhet,
ily kifejezést nyer, hogy: homlokara van irva.

Ezzel a szolasmoddal gyakran talalkozunk az Ezeregyéj pro-
zajaban és a beléje sz6tt versekben: «Ez az, a mi a homlokomra
van irva és mit a titokzatos rendelés szerint reAm mértek»2; vagy
Zejn al-mavaszif egy verses sbéhajadban férje tavozéasa folott:
«Vajjon ismét egybegydjt-e minket, vagy megtartja-e isten el6tt
adott fogadasat?

De tudd meg, hogy a dolgok annak a kezében vannak, a ki
a homlok tablajara roja soraikat».3

Innen aztan egyéb elbeszél6 munkakba is belejutott e szé-
lasmdd hasznalata p. o. a Szejf regenybe : «ez azért torténik,
a mi isten tudasiban 6rok idéktdl van és a mit tollaval a hom-
lokra felirt»4 t. i. a vilag teremtésekor alkotott tollal (kalam),

1 Das Schicksal im Glauben und Denken der Inder (Munchener All-
gemeine Zeitung melléklete 1902-iki 102. és 103. szamaiban).

2 Ezeregyéj (az 1279—80-iki bulaki kiadas szerint 1. k. 222, 1,
1. ko 120. 1, I1l. k 395. 1 4. infra, IV. k. 114. 1 4. infra). A Seyboldtol
nem rég kiadott népies tdrténetben : Geschichte von Sul und Schumul,
unbekannte Erzdhlung aus Tausend und Eine Nacht. (Leipzig, 1902.)
11. 1 pemilt. forditas 11 ult: «mindamellett okvetlen megtorténik, a mit
isten rendelt és homlokomra irt, akar ladaba bujnék«.

2 inna-1-umdra bikaffi man jachuttu ala-1-dsabini szut(iraha.

4 Szirul Szejf. b. Dzi Jazan (kair6i kiadas 17 részben 1291) (IV. k.
34. 1 13
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a melylyel a vildg sorsat a «jél &rzott tablara» felirta. Ez a
homlokra-rovds nem egyezik a vallasos okményoknak megfelel6
felfogéssal. Ez utdbbi szerint a sors egy «kdnyvben» vagy az
utébb emlitett «jol 6rzott tablan» van megirva, melyet — kdzbe-
vet6leg mondva — az iszldm a bibliai apokryph irodalombdl kol-
csOnzott.1 Mint lattuk, ©nkéntelenul szlikségét is érezte a nép-
kolt6, hogy a homlokra Irast a muhammedéan felfogassal combi-
nalja; middn egyrészt a «homlok tablajardl»szol, masreszt (Szejf-
nél) az iskldm traditidinak kalamjat alkalmazza. Ily combinatiot
mutat egy teljesen modern idéb6l valo népvers is, mely egy csap-
iarossal egy varatlan eseményrél val6 elmélkedése kozt ezt mon-
datja :

«a homlokra volt hatarozva és ezért meg is tortént»

«mukadclar ala-l-dsabin va-dsaré».=s

A kifogastalan iszlamsagu mukaddar (kadr-bél, mely az 6rok
decretimi divinumot jelenti) a homlokra van alkalmazva.

Magéaban az a kitétel, hogy a sors az ember homlokara van
réva nem az iszlam talajan termett.8 ldegen csemete, mely az
elbeszéld irodalom, legutébb az Ezeregyéj révén polgarjogot szer-
zett. Azt hiszem, India a hazdja. Az ind kolt6k szerint Brahma
isten az embernek, még mig anyja méhében van, homlokara Irja,
mi légyen sorsa a foldon. A vilag semmi hatalma nem bir az

1 Islamisme et Parsisme czimd Kisérletemben (Actes du 1 Congres
d’Histoire des Religions 1. k. 139. 1 2. jegyzet) idézem a Leptogenesis
azon helyeit, melyeken a »jél 6rzott tabla» forrasat vélem.

2 Bouriant, Chansons populaires arabes en dialecte du Caire (Paris,
Mission archéologique francaise du Caire 1893) 103. 1 6.

3 Feljegyzem mindenesetre a késébbi traditiob/m (Muhadarat al-
udabd 1. k. 328. 1) eléfordulé e kifejezést : «A kit isten az iszlamra veze-
tett és a kordnra megtanitott, és mindamellett sz(ikélkddésrél panaszko-
dik, annak isten két szeme kozé irja a szegénységet a feltdmadas napjan»,
azaz szegénységre karhoztatja. (Két szeme kozé» a. m. a homlokara; v.
0. a biblidban Exod. 13.. 16., Deut. 6., 8., 11, 18). Ily mondasokban azon-
ban nem o6rok rendelésr6l, hanem id6ben beallt hatarozatrél van sz6.
A liomlokra-irds inkdbb ismertetd bélyeg, semmint az 6rok fatum pecsétje,
ugyanoly értelemben, mint Ezech. 9., 4.: Et signa Thau super frontes
virorum gementium ... omnem autem, super quern videretis Thau, ne
occidatis (v. 6. Apoc. 7, 3.) ; a muhammedan traditiéban el&fordulé hasonlé
czélu mondéasrél 1 a ZDMG. L. két. 501. 1 jegyz. felhozott példat.
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ellen, «@ mi homlokéra van irva az embernek». «A leghevesebb-
nek bolcsesége sem képes eltdrdlni a szotagokat, melyeket a
teremt6 az ember homlokéara irt». Egy élezés ind kolt6 ezért e
szavakat imadkozza: «Oh Brahma, nagy isten! Blineim minden
egyéb gyumolcsét szérjad ream, a mint akaratod tartja: szivesen
elviselem : csak egyet ne tégy, kérlek, ne ird a homlokara azok-
nak, kik tehetséggel nem birnak: «Kolté valjék bel6led».1

Maér ez élezés fordulathdl is latjuk, mennyire népszer(i a
széban levd sz6lasmod és felfogas az indeknél. E népszerliségik
nyitott nekik utat a népies elbeszél6 irodalomba. Innen keriiltek
a bel6le ered6 Ezeregyéjbe ; innen a muhammedéan néphitbe.

Az idegen eszméknek irodalmi atszivargasa parhuzamosan
jart azon szemetes kozvetetten érintkezéssel, melyetakhalifatusnak
mindink&bb kelet felé terjedése mintegy réerészakolt az iszldm hi-
veire. Kiiléndsen az abbaszida uralomnak Bagdadban tértént meg-
telepedése alland6 kdzpontot teremtett ez érintkezéseknek. Bagdad,
ezen most szanalmas jelentéktelenségre sulyedt kisvaros, abban az
id6ben — a VIII—IX. szazadrol sz6lunk — a leghatalmasabb vilag-
varos rangjara emelkedett. Olyannak képzelem ez id6ben, a miné
Alexandria lehetett egy félévezreddel ez id§ el6tt. Nemcsak Azsia
szellemi életének sugarai indulnak ki innen, hanem kereskedel-
mével is péaratlan helyzete volt e varosnak a vilagforgalomban.
«Valamint hajdan a csaszari Bomaban, nemcsak a tartomanyok
aranya gydlt e varosba, hanem minden égalj sajatlagos termékeit
nagy bdéséggel gyiijté a kereskedelem Bagdad piaczéra, a hol Khina
selyme és Szibéria sz6rarui, India és Arabia fliszereivel és Kor-
dova tarka bdéraruival talalkoztak, a hol csomopontja alakult azon
nagy vilagkereskedelmi utaknak, melyek Khinabdél a nyugati vilag
felé, Indidbol Byzanczba és innen Eurdpa nyugati és északi orsza-
gai felé vezettek».2

E nagy vilagforgalomnak, melynek kulcsa Baszoraban, a

1 A példédkat Winternitznél, i. h. 102, 12, 226. 1
2 Helmolt Vilagtérténete 111. kotetében a 330. lapon.
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Tigris torkolata mellett fekv6 varosban volt, megfelelt a népfajok
tarkasaga és valtozatossaga is, melyek a nagy azsiai varosban talal-
koztak. Mindenféle népbdl siirdgtek-forogtak itt ; alig volt a khali-
fasdg hatara tajan nép, melynek képviselGivel Bagdadban és
Baszordban ne lehetett volna talalkozni. E hatérok pedig kelet és
dél felé Khindba és Indiaba nyultak bele. Mar a VIII. szazad els6
tizedét6l kezdve hatolnak be a muhammedénok seregei északi
Indidba, a hova legel6sz6r Haddsads, az ommajadok hatalmas
kozépazsiai helytartdja, kildi ki bator seregeit.1 E hadjaratok még
nem igen nydjtottak alkalmat buddhista érintkezésekre. Kifelé
az a nevezetes eredményilk volt, hogy a hodité seregek akkor
hoztdk magukkal Indiabol a cziganyokat,2 kiket Mezopotdmia mo-
csaras vidékein telepitettek meg, a honnan késébb sok bajt okoz-
tak a khalifai birodalomnak. Teljessé azonban csak a Xl. sza-
zadban lett India meghdditdsa, midén a ghaznevida Mah-
muad tizenhét hadjarat sikerével egész Indiat megnyeri az isz-
lamnak.

Nem hianyzott tehat ez egész id6 alatt az alkalom arra,
hogy muhammedan gondolkoddk és rajongok ind eszmékkel meg-
ismerkedjenek. Meg azt is szamba kell venniink, hogy a keres-
kedelmi és politikai nagy kdzpontokon Kiviil, a hatarvidék is mily
sok alkalmat nydjtott épen a vandorlasokra mindenkor nagy
kedvet mutatd népeknek az idegen mivel6dési elemekkel vald
megismerkedésre.

Buddhista vandorbaratok bizonydra nem voltak ritka jelen-
ségek India és Khina hataran ; hiszen ismerjik messzire terjedd
koborlasaikat. Balkh (az Okori Baktria) varosa, melyben egyike
volt Kozép-Azsia legrégibb dervisklastromoknak, foldrajzi tekin-
tetben nagyon kozel allt a buddhismus szemléletéhez.

Tudnivalé, hogy az a Bagdad, melyet az imént a vilagforga-

1 Wellhausen, Das arabische Reich und sein Sturz. (Berlin, 1902.)
156. lap.

2 A cziganyok kulonféle elnevezésérdl, ethnographiai kortlményeik-
rél és elterjedésiikrél keleti forrasok nyoman P. Anastasius tudés karme-
lita szerzetest6l egy nagyon fontos munka jelent meg a beyruti jezsuita-
egyetem (arab nyelv{) folydiratanak tavalyi kotetében (Al-Machrik, Revue
catholique orientale bimensuelle. Y. kot. (Beyrouth, 1902. a 19—23. fiize-
tekben). Ez értekezésben sz6 van a szOvegben érintett tényr6l is.
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lom eleven pezsgésii szinterének szemléltiink, ugyanabban az idé-
ben kézéppontja volt a muhammedan theokratismusnak, melyet a
khalifa személyesitett meg. A khalifa kérnyékén kevés megszaki-
tassal az iszlam fanatikus orthodoxidja uralkodott. A s6tét szel-
lem a dolog természete szerint ellentdlldsra és visszahatasra hivta
fol a szabadabb elméket. Ezekre nagy befolydssal volt, a philo-
sophiai tanulmanyokon kiviil, az idegen miivelédési és vallasos
eszmekorokkel folytatott eleven érintkezés.

Azon mozgalmak kozt, melyek a VIII—IX. szézadban az
iszldim igazhitiisége vezetéinek nagy gondot okoztak és melyek
ellen iildozésekkel védekeztek, egy aramlattal taldlkozunk, melyet
a torténelmi forrasok ezen névvel jelolnek zindik. Nem lehet
szorosan koriilhatarolni, mit értenek e szén, melyet mindennemii
eretnekek elnevezésére hasznialnak. A sz6 hasznalatinak némi
korlatjat abban taldlom, hogy az iszlam II. szézadaban oly eret-
nekséget értenek a zindik elnevezésen, mely idegen valldsolkbdl
eredd fogalmakat visz bele a muhammedanok valldséba. Nem zin-
dikek ennélfogva azok, kik p. o. philosophiai elmélkedés révén
bomlasztjak az igazhitii iszlam tantételeit. De zindik az, ki a
perzsa, vagy ind vagy egyéb vallasokban honos nézctekkel za-
varja az iszlam tisztasagat.

Magét a szot, a mint most James Darmesteter kimutatasabol
tudjuk, a régi perzsa vallas terminologiajabdl vették at. Eredete
az Operzsa zfia-szora megy vissza, mely annyit jelent, hogy
tudni (a gor. lat. qv®, gno-sco); zafidam, a tudds (yvéswc), a
kuruzslds specialis jelentésében. A kozépperzsaban zadidiki, a
mi zendik-iink eredetije, azon tévhit, hogy Ahrimantol és a dévik-
t6l j6 miivek is eredhetnek.* Az iszlim vallasbirai tehat a perzsak
egyhazi szokinesébol vették 4t az eretnekek ez elnevezését.

Mindenfélét értenek rajta, a mi az idegen elemeknck az isz-
lamba tortént dtszivargdsa kovetkeztében a perzsa teriileten meg-
telepedett iszlamba belevegyiilt. E névvel nevezik az iszlamra tért
perzsakat, kik régi nemzeti vallaisuk némely mozzanatrdl az aj
kérnyezetben sem mondottak le, és mindenféle dualisticus ele-
met, még az iszldm rideg monotheismusa mellett is, fentartani
6hajtottak. Zindiknek nevezik p. o. fidt az imént megtért Abdal-

* J. Darmesteter, Le Zend-Avesta 1. (Paris, 1902) 384. 1. 8. jegyzet.
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lah b. Al Mukaffa-nak,1 kinek legtébb érdeme volt a perzsa torté-
nelmi és elbeszélé irodalomnak az arabba vald atiiltetése koril.23
Csaladjaban gy latszik, még sok& nagyon elevenen élt a perzsa
nemzeti tudat. Kilondsen azokot illették a z;ndik elnevezéssel,
kik muhammedan létiikre a dualistikus vilagnézetet a manichais-
mus alakjaban vallottak,

«En azt mondom, dicsértessek Uram ; te meg azt mondod :
dicsértessék Mani».

igy gunyolja az arab Heine, Abu Nuvész, egyik ellenfelét,
kit zindikség gyanUjaba akart keverni.8 Azutan igy nevezték egy-
altalan a szabadabb gondolkoddkat, kik az iszldm kinos ceremo-
nidival nem igen tor6dve, vallasuk elméletét a tiszta deismusra,
gyakorlatat az erkdlcsi életre alapitottdk. Tehat a legkulonfélébb
hajlam( embereket itélték el e kozos elnevezésen, kik akar nem-
zetik 6si hagyomanya, akar idegen gondolatok révén kitagitani
Ohajtottdk az imént reajuk kényszeritett iszlam békéit.

Alig vetette meg labat a hierarchikus nyomon halad6 abba-
szid dynasztia az iszlam uralméban, kiméletlen (ld6zés ala fog-
tdk a zindikséggel gyanusitott embereket ; kiloén inquisitori hiva-
talt szerveztek ellenik, melynek képvisel6i, mint a forrasokbdl
meritett adatokbol meggy6z6diink réla, buzgalommal latnak utana
feladatuk teljesitésének ; a gyanus gondolkodasi embereket felku-
tatjak és altaladjak a bortonéroknek és a bakonak. Mert végil hala-
los biintetés jart a meggy6z6déséhez konokul ragaszkodo6 rationa-
listinak.4 A juristdk meg az UGjonnan felfedezett kriminalitas
minden csinjat-binjat éles elmével tanulményozzék és az ellene
intézett eljarast codificatori munkajukba belefoglaljak.5

A zindik-mozgalom az el6adasunkban kitlizott kérdésre abbol
a szempontbol tartozik, hogy észrevételem szerint azon idegen

1 Agani XVIII. két. 200. 1 6. alulrél.

2 A torténetirds az arab irodaiamban (1895). 33. 1

3 AbU Nuvasz divanja (Kairo, 1898) 180. 1 5. alulrdl.

4 A részletekrél béven széltam egy kilon értekezésben Szalih b. "Alni
al-Kudd@s und das Zindikthum unter der Regierung des Chalifen al-
Mahdi (Transactions of the IX-tb Congress of Orientalists. London, 1892.
I k 104—129. 1)

5 Lasd Cl. Huart, Les Zindlks en droit musulman (Actes du onzieme
Congrés des Orientalistes. Paris, 1897. Troisiéme section p. 69—380.
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tényezok kozott, a melyeknek az iszlam korében eléallott mozga-
lomra hatésuk volt, elkel helyet kell tulajdonitanunk a buddhista
eszmélinel:.!

E befolyés lehetéségét, a mar elébb kifejtettek szerint, kony-
nyen magyarazza azon tény is, hogy a mozgalom részesei a positiv
iszlammal vald ellentétiiktél inditva, szivesen apoltak az idegen
vallasuak tarsasagat. Egy nevezetes adattal rendelkeziink p. o.
épen arrél, hogy egyike azon férfiaknak, kik a zindik-inquisitio-
nak aldozatul estek, egy tarsasig tagja volt, melyhez neviikén
nevezett philosophusokon és koltékon kivil még a sumanijja
egy vallgja is tartozott.? Arrél pedig mar szé6 volt, hogy a suma-
nijja név a buddhismust jelgli. Ily vegyes térsasig eszmecseréje
konnyen szolgalt kozvetitoil az idegen gondolatok atiltetésében
és meghonosodasaban.

A ldrsadalmi érintkezés ténye igen fontos megvilagitast
nyer azon jelenséghdl, hogy épp ily zindik-emberek voltak, kik
a buddhista irodalom irant is érdekkel viseltettek. Az a forditéi
tevékenység, mely az iszlam II. szazadaban az idegen irodalmak
néhany érdekre szamité termékét az arab irodalomnak megsze-
rezte, buddhista tartalmu konyvekre is kiterjedt. Kozottik talal-
juk els6 sorban a Bilauhar va-Budaszif (Barlaam és Joasaf) fel-
dolgozisat, természetesen e torténetnek még teljesen ind szel-
lemii ésalakja szerint; kozottik egy kitab al-Bud czimii munkat,
azaz «Buddha kényvéty.? Nem tartom véletlen taldlkozasnak,
hogy e munkak forditéi ugyanazok az emberek, kikkel fentebb
mint a zindikséggel gyanusitott férfiakkal talalkoztunk; az egyiké
Ibn al-Mukaffa, a masiké ugyanaz az Abdn al-Ldhiki (megh.
815), ki ellen Abu Nuvdsz gunyolo versében a manichaismus
vadjat intézi.* E korokben érdeklodtek e szerint leginkabb a nép-
szeri buddhista irodalom irdnt.

! Hogy a zindik szén sok helyiitt tényleg esak buddhistat lehet
érteni, 1. Grenard, Dutreuil de Rhins Mission scienlifique dans la Haute
Asie (Paris, 1898) II. k. 69. 1. 4. jegyzet.

2 Agani III. k. 24. 1.

3 Fihriszt 118., 119., 136. 11

4+ V. 5. Hommel, Die dlteste arabische Barlaamversion. (Verhand-
lungen des VII. internationalen Orientalisten-Congresses. Wien, 1888. Semit.
Section. 118. és kk. 11.)

9
)
A buddhismus hatisa az iszlamra. £



18 GOLDZIHER IGNACZ.

Mar mosta zindik ség korében miben talal kifejezést az a
kiilénleges vilagnézet, melynek becsiilését a buddhista tarsasig
és a buddhista irodalom kelti fel benniik ?

B kérdésre az iszlamnak egy vallasos miiszavaval feleliink,
mely azota emelkedett fontossigra, hogy az iszlam szabalyossagatol
eltérd korok tették a vallasos életmod és életfelfogas kiozéppont-
java. Azt mondjak, hogy: Zuhd ; szészerint a vildgrél valé lemon-
dds, javainak megvetése és kevésre becsiilése, egy szoval askesis,
vagy még jobban mondva quietismus, tulajdonképen mind a ketto
egyiitt. A zindikség korében helyezik legelészor a zuhd-ot az
erkolesos és vallasos élet kozéppontjaba. Ez nem a muhammedéin
vallds modja. Nem a szemlélédésben, a cselekvé életts] valo vissza-
vonuldsban, az élet 6romeinek és gyonyodreinek visszautasitasa-
ban éri el eszményét. Az iszlam cselekvd, s6t tamado vallas, mely
a hdborut vallasos kotelességként becsiili, magat alapitéjat «a
haboru és a felforgatas profétdjanak» nevezi és ontudatos ellen-
tétbe helyezi magat minden oly életfelfogdssal, mely hiveiben
békés indulatokat nevel. A csendes zigba nyugvéasra helyezett
fegyvert egyik koltdje tigy nevezi, hogy «keresztyén darda, melyet
nem meritenek vérbe».!

A gy6nyort kizarni és a vilag O6romeit megtagadni, pedig
épen nem egyeztetheti Gssze életnézetével. S6t a gyonyort at-
viszi még a tulvilagha is; az tdvoziléknek véget nem érd
anyagi élvezeteket igér. Hatarozottan kizarja az askéta életet
és e tekintethen tudatos ellentétbe helyezkedik a keresztyénség
gel is.?

Nyiltan megkivanja hiveit6l, hogy az anyagiakat ne vessék
el maguktol. A ki a megengedett élvezetekkel él, még jutalmat is
nyer érte. «Minden falatért, melyet az ember szajdba tesz — igy
sz0l egy traditio — az isten megjutalmazza», természetesen azzal
a megokolassal, hogy csak igy szedhet erdt vallasos kotelességei-
nek teljesitésére. «A testi erejét mivel6 muszlimot jobban szereti

1 Mufaddalijit 35, 21; Liszan al-arab s. v. bhr. Egyik kolté az
iszlam els6é idejébol, Malik b. Rejb a haborutél huzédé Szaid b. “Oth-
mén-t gy jellemzi, hogy «attél féltem, hogy keresztyénné vélsz. (Tabari
II. 179, 9.)

2 Az Iszldm 275. 1.
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az isten, mint a gyengeerejtity. Mindezeket a mondasokat Muham-
med szajara adja a valliasos irodalom.!

Az asketismus helyébe az iszlam a dsihddot rendeli, a szent
haborut. Bz az egyediili tér, melyen az iszlamban az élethez valé
akarat megtagaddsanak nyilatkozasaval taldlkozunk: «meghalas
isten utjan». De az élet felaldozasaért ez uton is mennyi 6rém és
gyonyor van cserében igérve !

A hol az 6siszldamban, mig eredeti tanainak lényegéhez még
kozel allt, asketikus hajlamokat tapasztalunk, nem az iszlam
szabalyos nyilvanulasdnak tekintik, hanem elszigetelt kivételnek,
tiirt abnormitasnak, mely az igazi iszlammal szerves kapcsolatba
nem is hozhato.? Oly valldsos iranyt, melynek kozéppontjira a
zuhd van helyezve, azon korszakban, melylyel e ponton foglal-
kozunk, az iszldm szempontjabol mindenesetre gyanakvd szem-
mel néztek.

Jol sejtették, hogy az iszlam szervezetétél idegen hatdsok
miikédnek mogotte. Teljes joggal a mi esetiinkben. Mert az, a
mit zuhd-nak jellemeztek, az életre szolé akarat megtagaddsa, a
buddhismusbol szallt at az iszlamban nevelkedett lelkekre. S a
gyanakvé vallasbiraldk, a zindikek kozé soroztak azokat, kik ez
életnézetrél voltak ismeretesek és az askéta életmodot foléje
helyezték a torvényes iszlam szabdlyszerti gyakorlatdnak és sub-
tilis dogmatikajanak. A zindikségnek van e korszakban nehany
kolt6i képviseldje, kiknek kolteményei az imént jellemeztem moz-
galom megvilagitasara szolgalhatnak.

Legrégibb koztilk a 783-ban haldlbiintetéssel lakolt Szalih
b. 'Abd al-Kuddusz, kinek hozzaférheté koltészeti maradvinyait
szétszort idézetek alapjan 1892-ben sszeszedtem és kiadtam.

Ez id6 6ta elékeriilt adatokbol® megtudhattuk, hogy a zindik
vilagnézet ennek a Szalihnak csalddi traditiéja volt. Mar atyja is
meglehetésen feszteleniil nyilatkozott a positiv iszlim szentsé-
geir6l.

1 Gdthai herczegi konyvtdr arab kéziratai 1001. sz. 93. L.

2 Bz bévebben van kimutatva Muh. Studien II. 394—397. Il. és
' Ascétisme aw premiers temps de UIslam czimii értekezésemben (Revue de
I'Histoire des Religions 1898, XXXVII. 314—324. 1l

3 Journal of the Royal Asiatic Society 1902. évf. 824—895. L.

9*
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«Hany bucstjaréja pusztult el Mekkanak! hogy az isten pusztitsa el
Mekkéat és hazait »

«Ne adjon kenyeret azoknak, kik benne élnek és ... tlizzel égesse
halottjait.»1

Szalih fia pedig, kinek ugyancsak zindiksége miatt kellett
bortbnben blinhddnie, Ggy latszik, teljesen osztozott atyja vilag-
megvetésében. Az India askétaitol eltanult zuhd, azaz a vildg
kerulése, a rola valé lemondas tiikrozik egy jellemzd versében,
melyet némelyek atyjanak2 tulajdonitanak. Azt mondja, hogy:

«Odahagyjuk a vilagot, nem tartozunk lakéi kozé, nincsen koziink
se az élékhoz, se a halottakhoz.»

«Ha latogaté kopogtat be hozzank, red ba&mulunk és azt mondjuk:
hisz ez a vilagbol valé.»3

Egyikuknél sem nyilatkozik azonban nagyobb nyomatékkai
a vilagkerilés tana, mint a korulbellil egy fél szazaddal Szalih
utan élt Abu-I-'Atahija-néil. Haran al-rasid khalifa e kortarsat
(meghalt 828-ban), kinek divanjat a beyruti jezsuitaktol eszkdzolt
kitlind kiadasban tanulmanyozhatjuk,4 joggal a zuhd-vilagnézet
kolt6i klassikusanak nevezhetjik. A IX. szdzad Ota rea hivat-
koznak a kelet b&rmily vallasu askétai, nem csak az iszldm ko-
rébe tartozok. Koltészeti el6zményeit ugyan nem a vilagrél valo
lemondas eszméje sugalta. Nem is nevelkedett, mint Szélih, a
zindikség traditidiban. Palyajat szerelmi versek irasaval kezdte,
melyeket Bagdad nagy mlvészeinek zenésitésében az el6keld
korok mulatsagain szoktak el6adni. Hirtelen azonban egyet for-
dult a mi kolténk. Vildgmegvetést hirdet ; askétikus életmddra

1JRAS u. 0. 825. 1 1—4. fogyatékos szdveg alapjan.

2 Ez epigramma egyebitt még mas kolték nevében van idézve. Ma-
hdsin ed. Van Yloten (Leiden, 1898) 58. 1 15—18 'Abdallah b. Mu avija-
t6l; masitt névtelenil (Ibn Kutejba 'Ujan alahhbar ed. Brockelman I. k.
104. 1 15. Bataljaszi, Inszaf. Kair6 13,194. 1)

3 Journal Royal As. Society. 825. 1 G—9. i. h. hibas szdveggel.

4 Poésies d'Abu-I- Atdhya ed. P. L. Cheikho S. J. 1 kiad. Beyrut,
1886. 2. kiad. u. 0. 1888. Van bel6le ugyancsak a beyruti jezsuitak ki-
advanyai soran egy iskolai kiadas is, melyet 1892-ben mar harmadszor
lehetett kozzétenni. E kiadasok szaporasaga is mutatja, mennyire vannak
elterjedve e koltemények a syriai keresztyének kozott.
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adja magdt ; muzsaja még csak a vilig megvetését és keriilését
hajtogaté kolteményeket sugall neki. A halalrol szaval, miutan
eddig borrol és szerelemrdl énekelt vala. Kolteményei a zuhd, az
askézis mifajit gazdagitjik ; e versei maradtak fenn divénjaban,
melyrél az imént széltunk. A khalifa most borténre veti a koltét,
kinek régibb miivein szivesen mulattak az «igazhitiiek emirjé-
nek» eléggé pajkos tarsasagot gyiijt6 udvaran. Bortonre vetik
pedig épen azért, mert uj irdnya, a zuhd, a zindikség gyanu-
jaba keverte. Nem a positiv iszlam szdja izére beszélt ; ellenségei
azon benyomadst nyerték kolteményeibdl, hogy ugyan buzgdan
ijesztik az embereket az élet megsemmisiilésével ¢és intik az élve-
zetekrsl valo lemondasra, «de nem szélnak paradicsomrol és po-
kolrol, sem feltamadasrol es végso itéletr6ln. Nem az iszlam
askézise tehat, mire tanitanak és nem az uralkodd vallas tanai-
hoz kapesoljak intéseiket. Az erkélesnek az iszlam dogmatikdja-
b6l valé kibontasa volt az a blin, melyért az askéta koltét hé-
koba verették azok, kik azelétt tapsaikkal és békezi ajandékaikkal
jutalmaztak szerelmes kolteményeit. Hogy pedig askézisének ira-
nyaval az iszlam hires erkélesi koltéje Buddha hiveinek befo-
lyasa alatt allott, nem a divdnjat megtolté azonverseibdl kovet-
keztetem csak, a melyek eléggé altalanos és e korben nem épen
szokatlan médon szdlnak a vilag el6l valo szokésrdl, vagy a me-
lyek a halal gondolatahoz kapesoljak komoly elmélkedésiiket,
hanem egy félreismerhetetlen jeléb6l azon ténynek, hogy a kolté
erkolesos szemlélédése az ind kiralyfi legendajan épiilt. Azt
mondja ugyanis divanja egyik helyén (274. 1. 10.):

«Ha az osszes emberek legnemesebbikét akarod, tekints egy kiralyra
a koldus mezében . . .»
«0 az, kinek szentsége nagy az emberek kozt.»

Kétségtelennek tartom,* hogy a «koldus mezében megjelend
kiraly», kit a kolté «az emberek legnemesebbikének» mond, nem
mas, mint a fejedelmi rangjarol lemondo Boddhisatva kiralyfi, ki
fényes ruhajat és ékességét levetve, koldus-barat csuhdjaban jarja
be az orszdgot, a j6 utra tanitva az embereket. Ez médr nem

* 1. fentidézett dolgozatomat Szdlih b. ‘Abd al-Kuddisz stb. i. h.
113—114. L
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volt az iszlamnak megfelel6 példazas. A muhammedén ember
nem Bodhisatvat mondja «az emberek legnemesebbikének.»

Ime egy kézzel foghato példa a buddhismus kozvetlen ha-
tasarol a zindik-nek nevezett kor asketikus tanairrd; egyuttal
tanusaga annak, hogy a kolt6tdl ajanlott askezis nem azon ténye-
z6k befolydsa alatt 4ll, melyek valamivel ¢ utdna a muhamme-
danok uj-platonicus irodalmaban a zuhd eszméjét meghonositjak.?
De még e korén beliil is fontos jelenség, hogy az ugynevezett
Oszinte testvérek is uj-platonismusuk mellett unos untalan ind
dolgokra hivatkoznak asketikus tanitasaikban ; a Barlaam es
Joasaph torténetére 2 és tobb egyéb ind moralitasokra.

Vagy két szdzaddal Abu-1-"Atéhija utén egy mésik arab kolté
koti le figyelmiinket azzal, hogy askézisével az iszlim szokott
kerékvagasabol kilép és az erkolesos élet oly felfogasat tanitja és
gyakorolja, melyet megint csak buddhista befolyasokkal magya-
razhatunk meg. E nevezetes koltd egy kevés jelentéségii syriai
helységtél nyerte nevét, melybe bagdadi tanulmanyutja utin
visszavonult : Abu-1-"Ald-al-Ma arri (meghalt 1057-ben).

Abu-1-"Ala kétségteleniil az iszlam-irodalom legeredetibb, leg-
merészebb szellemei kozé tartozik. Irodalmi iparkodasa két, egy-
massal alig kapesolatos iranyban nyilvanul. Van neki egy csomé
kolteménye ésszépirodalmi munkaja, melyekben kora koltészetének
és stilmiivészetének nyomait tapossa, nem &ll semminemi ellen-
téthen kortarsainak gondolkodasaval. Magas fokon fejleszti ben-
niik az arab szépirodalom szinvonalat alaki mesterségeikkel és tar-
talmi gazdagsdgukkal. De semmi ellentétet nem mutat azon gon-
dolkoddsmod ellen, melybenaz 6 koraban barmily tudés muszlim
ir6 mozogni szokott. Széval, egy talpalatnyira sem mozdul ki az
iszlam szabalyos igazhitiisége korlataibol.? Még barataihoz irt

! Ttt azokra a zuhd-tanokra gondolok, melyek az Oszinte testvérek
értekezéseit jarjak at (p. o. bombay-i kiadas I. kot. IL. rész. 80. 1. és kk.
101. L. kk. és egyebiitt) ; de kiilonosen a Hermes Trismegistus nevén el-
nevezett De Castigatione Animae libellus (ed. Otto Bardenhewer, Bonn
1873) megfelelé helyire, 28., 34. 1l. Nagyon messze elvezetne targyunktol,
ha e kérdésre a jelen kapesolatban bévebben kiterjeszkednénk.

? Bombayi kiadés IV. kot. 135. L

5 L. ez ir6 jellemzését Egyetemes irodalomtiorténet 1. kot. 313—
315. 1. és ismertetésemben Deutsche Litteraturzeitung 1899. 296—299. 1.
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intim levelei sem tiikrozik kortirsaitél merében eltéré gondolko-
dasat, lelkének igaz jellemét. Fleitsl végig a mesterséges prézai
rimelés meredek magaslatain, a szerzé nyelvmtvészetének és ke-
resett tuddkossiaganak tanui, de semmit sem arulnak el belsé
¢letének kiizdelmeirdl, ellentétérsl az allamban és vallasban ural-
kod6 eszmékkel. '

Mert nem csekély batorsdggal nyilatkoztatta ki ez ellen-
kezését kolteményei egy mdsik sorozatdban. Az iszldm szent-
ségeivel daczolé merészséget mar abbol az egy ténybdl is ko-
vetkeztethetjiik, hogy stilmiivészetének egyik remekében az isz-
lam sarkalatos dogmajaval szall szembe, azzal t. i., hogy a
kordn, mint istent6l kinyilatkoztatott mi, stilusa tekintetében
utolérhetetlen, megkozelithetetlen remekmi, melynek masat se
kolto, se szonok nem volna képes eléallitani. A mi Abu-l-Alink
e dogmat azzal czafolja meg, hogy maga csinal egy koranutan-
zatot, melylyel ugyszolvan a kinyilatkoztatas vetélytarsanak mu-
tatkozik be. E kigérletének ténylegességét nem lehet kétségbe
vonni, bar 6nallé alakban nem maradt fenn; 1875-ben e sorok
irgjanak sikeriilt e koranutanzashol egy szurat szészerinti szoveg-
ben kimutatni.*

De van aztdn még egy napjainkig fenmaradt koltemény-
fizére is, melyben csipés epigrammak alakjaban a tarsadalmi
rendet és a vallasos tekintélyeket a legmerészebb moédon meg-
tamadja. Keményen biralja az allam hatalmait. Pessimismusd-
val belevilagit azon tényezékbe, melyek a tarsadalom élén dllanak
és sorsat intézik. Mindeniitt onkényt, igazsagtalansigot lat, hatal-
mat és hatalmaskodast, melyek sem az ész, sem az erkolcs itéletét
nem birnak ki. S épp oly keményen szdlja le a valldst is. Nem-
csak a muhammedan vallds ellen szall sikra, altalaban a positiv
vallas ellen intézi tamadéasait. Erésen birdlja az iszlam ritusat és
torvényeit, nem kiméli az imadsédgot, meg a mekkai zarandoklast
sem; és kifogasait kiterjessti azokra a vallasokra is, melyek az
uralkodén kiviil a kolté syriai lakéhelyén megfigyelésének targyat
képezhették. Erkolesos és asketikus élettel potolja a vallasoknak
egymassal ellentétben allo dogmdit és czeremonidit. Az ész és a
lelkiismeret : ezeket nevezi a vallasos élet forrdsainak, nem pedig

* Abi-lAlG al-Mafarri als Freidenker ZDMG. XXIX. 637—641. L,
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az isteni akaratot és kinyilatkozast. Amazt nevezi az igazi profé-
tanak, ki az embert az igazi utra vezérli. A lelkiismeretet még
az ész folé is emeli: «Ha eszed tiilkrében mast latsz, mint lelki-
ismeretedben, akkor rossz az, a mit amabban lattal.» Erkoles-
tandnak pedig sarkpontjaiul az igazsdgot és irgalmassdgot tekinti,
az altruismust.

Abu-1-‘Ala irodalmi nyilatkozatainak e sorat a korszak
kulturajaval valo kapcsolatok szerint, leginkabb Kremer Alfréd
ismertette és magyardzta tobb rendbeli mesteri munkajiban,
melyekben a keleti miivelgdéstorténet kutatoinak figyelmét a
kortarsai eszméin messze tulszarnyalé maganos gondolkodora
hivta fel.! Azéta még egyéb anyag is hozzaférhetévé valt Abu-l-
‘Ala munkaibol, melyeknek révén irodalmi munkdssdganak mind-
két rendjébe még alaposabban pillanthatunk. Hozzaférhetové valt
szépirodalmi levelezése, melynek kiadasaval és részben forditdsa-
val Marqgoliouth oxfordi tanar birkézott meg.? Egy mésik angol
tudés, Reynold A. Nicholson a birtokaban levé ritka kézirat nyo-
man Abu-1-"Ald egy eddig ismeretlen munkajabol, «A biinboesanat
konyvébol» kozolt béven tajékoztaté kivonatokat.? E munka, mely
nagyon gazdag irodalom- és vallastorténeti elmélkedésekben,
egyetemes irodalmi szempontbol arrél is nevezetes, hogy majd
csaknem harom évszazaddal Dante el6tt, e munka elsé része tel-
jesen Dante Divina Comeedidjanak a médjan indul ; a mennyiben
a szerz6 a tulvilagban egy kalauznak, kit ‘Ali b. Manszarnak
nevez, utmutatasa mellett sétal és az arab irodalom nevezetes
alakjaival talalkozik. Végiil ugyancsak Margoliouth-nak koszon-
jik Abu-1-"Alanak levelezését egyik baratjaval : Hibatallah b. Mu-

LA Zeitschrift der deutschen morgenlindischen Gesellschaft tobb he-
lyén 1875. 6ta XXIX. k. 304—312. L., XXX. k. 40—52. 1., XXXI. k. 471—
483. 1., XXXVIIIL. k. 498—529. 1. Culturgeschichte des Orients unter den
Chalifen II. kot. 386—396. 1.; de féképpen a béesi akadémiai Sitzungs-
berichte (phil. hist. oszt.) CXVII. kot. (1—108. 1.) megjelent tanulmanyi-
ban: Uber die philosophischen Gedichte des Abu-l-Ala al Mda‘arry. Eine
culturgeschichtliche Studie.

? The Lettres of Abu ’l-Ala (Oxford 1898).

% The Risdla-al Ghufran by Abu-'l-Ali al Md arri, Journal of the
Royal Asiatic Society 1900. évt.,, 637—720. 1., 1902. évf. 75—101. 1. 337—
362. 1., 813—847. L
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szaval, mely eszmecsere targya nem egyéb, mint a vegetarianus
életméd, melyet philosophus kolténk erésen véd és ajéanl azok
ellenében, kik az 4llati eledel hasznalata ellen semmi kifogast
sem tamasztanak.?

Mar az utobbi adat is mutatja, hogy kolténknek nemecsak a
valldasos dogmédkra és ritusokra nézve voltak kiiléinvéleméhyei;
hogy az emberiség mindennapi szokasair6l és azon életfelfogds-
rol, melyben e szokasok alapjukat ismerik, eltér6 meggy6zo-
dést vallott, mely életmodjdban is hi kifejezést nyert. Abu-I-
‘Ald tartozkodott az allati eledelt6l és nem ismerte el az em-
ber jogat, hogy él6 lény életét sajat czéljai érdekében kioltsa.
Ily jog elismerése meré ellentétben allott volna az irgalom tana-
val, melyet hirdetett és a melyet még a legparanyibb allatra is
kiterjesztett. Maga pusztan névényeledellel taplalkozik és az allati
étel keriilésében addig megy, hogy még tojassal, tejjel, méz-
zel sem él. A méhek maguk szamara gyijtenck ugymond —
a tej pedig a csecsemdké és az allatkolykeké, kik vele taplilkoz-
nak. Egyebekben is asketikus elveket hirdet. A foldi javakrol
valo lemondés, a vilagi élvezetek, a fénylizés kerilése, a leg-
sziikségesebbre vald szoritkozds, ez azon életmod, melyet az élet
gyakorlataban maga kovet és melynek kovetését hiveitol is elvarja.
Rendszeréhez tartozik a ndtlen élet is. Az emberiség tenyészése
csakis az emberi nyomor folytaté eléidézése, a nyomor lanczolata-
nak megujuldsa minden ujsziilott gyermekben. A nyomor meg-
sziinése pedig a legmagasabb boldogsag. O maga nem hazasodott
meg, gyermekei nem voltak. «Gyermekeim — ugymond — a nem-
lét gyonyorében élnek, mely nagyobb mint a foldi 1ét gydnyorii-
ségen. A vilagtél valé szabadulas rogeszméje — igy jellemzi
Kremer? — uralkodik rajta, az emberiség megvaltdsanak gondo-
lata az altalanos Nirvdna révén. Minthogy minden a nemlétben
- taldl nyugalmat, az egész emberi nem is csak igy éri el a zarvar-
talan, 616k nyugalmat, melyet nem talal meg, mig az élet terheit
viseli és gyotrelmeinek kénytelen aldvetni magat.

E gondolat egyuttal ramutat azon forrasra, melybdl Abu-

1 A, A. al M's Correspondence on Vegetarianism. Journ. Roy. As

Soc. 1902. évf. 289—332. 1.
2 Uber die philosophischen Gedichte stb. 33., 43. 1.
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I-'Ala vallasos nézetei, erkdlcsi tanitasai és sajat életének vezérl
eszméi fakadtak. Valamint Buddha félre teszi a védakat és a
brahmén vallastorvényeket, gy & sem ismer el kinyilatkoztatott
kdnyveket ; semmibe veszi a positiv vallas szertartasos térvényeit.
Irgalmassag a teremtés minden él6 lénye irant; askézis az élet-
ben. Buddhista erkdlcs, buddhista askézis megkoronazva a budd-
hista életfelfogas legfébb eszményével, a Nirvanaval, a létezés
teljes megsemmisiilésével, mint a legigazibb boldogsag allapota-
val, mid6én a fatum hatalma, mely az embert a foldi létezésbe
helyezte, megsz(inik.1 E megsemmisilés utdn, mely vagyainak
czeljat képezi, nem marad fenn szamara a tulvilagi élet hite. Ezt
is ama transcendens tanokhoz rakja, a melyek szdméra nem talal
helyet pessimista vilagnézetében.

Mindezekbél lathattuk, mennyire van telitve a ma'arrai
gondolkodd azon eszméktdl, melyekben az ind erkdlcs sarkallik,
hogy mily alaposan vitte bele még életmédjéba is azon gyakor-
lati részleteket, melyek az ind aszkézissel és erkdlcstannal, neve-
zetesen a buddhismussal allnak a legszorosabb kapcsolathan. S e
tekintetben killéndsen az allati életre vonatkozd nézetei fontosak.
Ezek teljesen Buddha tandban gyokereznek, mely szerint az
«Otsz0ros becsuletesség» legels6 eleme: Semmi él6 Iényt meg
ne 6lj. Buddha még a selyempaplanok hasznalatatdl is eltiltotta
tanitvanyait, minthogy a selyembogar életébe keriilnek.2

Bagdadban, a sokoldalu érintkezéseket kinal6 vilagvarosban,
melyben két évet toltott el (1007—1009.), élete 35-ik és 36-ik
évét, b6 alkalma lehetett Ma'arrinak efféle tanokrdl tud6 em-
berektél okulni. Itt ismerkedett meg azon eszmékkel, melyek
red még sokkal er@sebb hatast tettek, mint Szélihra és Abu-1-
Atéhijara; legaldbb tobboldall alkalmazésukra, az uralkodd esz-
mékkel élesebb ellentétre csabitottak, mint épen nevezett kolt6-
el6deit. A bagdadi tartdzkodads utani korszakabdl valok azon
philosophiai epigrammak, melyekben az iszldm tanaval homlok-
egyenest ellenkez6 és, mint lattuk, a buddhista eszmekor befo-
lyasa alatt keletkezd tanait foglalta.

1 Kremer id. b. 28, 83. 1L
2 Oldenburg, Buddha, sein Lelten, seine Lehre, seine Gemeinde,
196. lap.
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Kremer az Abu-1-‘Ala észjarasanak tgyszolvan mikroskopi-
kus megfigyelése eredményeiil azon nézetet koczkaztatta, hogy
philosophus kolténket valoszinilleg a dsaina sectahoz tartozé
ember avatta be az ind tanok ismeretébe. Tudnivald, hogy a
dsainak valldsa, a mely sok rokonsdgot mutat a buddhismussal,
pontosan meg nem hatarozhato keletkezésének idejét tekintve,
régibb a Buddha mozgalmandl. Mahavira e vallis legfébb
szentje, kirél hivei azt hiszik, hogy Buddha is az 6 tanitva-
nya volt. Szerintik is a Nirvana a 1ét legfébb czélja; naluk
is az askezisben, az anyagiassag lekiizdésében nyilvinul az élet
tokéletes mondja. Masrészt abban kilonboznek a buddhistik-
t6l, hogy a brahménok szamos isteneit elismerik, a kasztrend-
szerrel sem szakitottak. Maguk az indek nem igen kiilénboz-
tetik meg a buddhismustol, hanem ugyanazon vallas két szek-
tdjanak tartjak.* A dsaina rendszernek van az askezis koriil
némi egyéni sajatossaga. Tobbek kozott példaul a méz élveze-
tétol tiltja el hiveit. Minthogy Abu-1-"Ald, mint lattuk, az €16
lények termékeitél valo tartozkodast a méz élvezetére is kiter-
jeszti, Kremer kozelebbrdl dsaina befolyas alda helyezi Abu-1-
‘Alat, stlyt helyezvén kiilondsen azon korilményre, hogy éppen
dsaindk lehettek azok, kik mint az indiai kereskedés kozvetitéi
a XI. szazadban az arab Lkikoté- és kereskedelmi varosokban, tehat
Bagdadban is megfordultak. Hiszen még mai nap is banidnok
nevén a perzsa 6bol, a Vorios-tenger kikotéiben ugy mint Egyp-
tomban is taldlkozunk velik mint kereskedékkel és pénzvaltokkal.

Azonban nem szabad figyelmen kiviill hagynunk, hogy az
ind eszmék hatdsa az iszlaimra nem valamely rendszernel: min-
den aprolékos tételével valo atkolesonzésében, hanem az ind nép
kozott nyilvanulé vilagnézet némely szembeotlébb mozzanatinalk
eklektikus elsajatitasaban és egyéni feldolgozisaban nyilvanul; az
ind hatasokbol dtszarmazott idegen hangulat atoltésében az iszlam
testére. £ hangulat, melyben a pessimismus szelleme leng, terem-
tette meg azon harom legkivalébb képviselojében, kikkel az eléb-
biekben megismerkedtiink, azt a vallasos iranyt, mely a zuhd-ot,
a vilagrol valé lemondast helyezi az erkolesos élet kozéppontjaba.
Harmuk kozt e hangulat legnyomosabb kifejezdjét “Abu-1-"Aldban

* Kremer 1, h. 83, 1,
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lattuk, ki pessimismusaval egészen a Nirvanaban val6 ldvozilés
tanaig haladt elére.

Nem is tagadhatd, hogy nagy hatassal voltak arra, hogy a
zuhd gondolata az iszlam tagabb koreit is meghddithatta. Intéz-
ményt azonban a buddhista hatasok e nyilvanulasa nem teremtett.
De igenis teremtett az iszlam vildg egy masik mozgalmaban,
melyre e Kisérletlink kovetkez6 fejezetében tériink ra.

Y.

Az iszldm, barha kezdeteiben a rajongds milve volt, fejl6-
désének els§ nagyobb korszakaban csakhamar azon veszélynek
indult, hogy merev ritualismussa és szaraz dogmatismussa cson-
tosodjék. Theologidjan lélektelen alakiassag uralkodott. Nagy
tudosai, az ulemak, koérmonfont casuistikdval segitették el
iskoldikban a vallasossadg elmeriilését a mindennapi élet vonat-
kozésainak jogaszati szabalyozadsaba. Dogmatikusai pedig a gorég
philosophiatél eltanult szempontokat az isteni dolgok sz6rszal-
hasogatd definitidira hasznaltak fel, melyekrél vitaztak és cziva-
kodtak.

A vallasos élet és tudomany megmerevedésétdl a sziifisay-
nak nevezett mozgalom mentette meg az iszlamot. A codexek
vallasaval lépett ellentétbe a szivnek, a kedélynek vallasa. Ennek
képvisel6i a vallasos élet mélyeibe szalltak al, a lélek vallasos
vagyait nevelték és muvelték, az istenihez e vagyakodas altal
ébresztett lendilettel akartak eljutni. A vallasos életet nem a
formasagokban, hanem a végtelenséghez val6é kozeledésben 6haj-
tottak elérni.

Ez visszahatas volt az iszlam uralkodd allapotai ellen, mely
egyrészt a materialistikus vallasfelfogas ellenében az anyagiakat
mell6z8 asketismusban talalt Kielégitést, masrészt a szOrszalt
hasogatd dogmatikat mystikus elmélyedéssel pétolta. A rend-
szertelen rajongashdl idével pantheistikus rendszereket fejlesztett.
A mystikus istenszerelemb6l, az istenséggel vald egyesilés vagya-
bél kiindulva eljutottak azon belatashoz, hogy az igaz ismeret
szamara a valodi létezés teljesen istenben van. Nincs is mas léte-
zés mint csakis isten.
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A szufi tanok az iszlam II. szdzadaban mar testiiletekben
nyertek kifejezést: klastromokba gyiiltek ossze azok, kik ezen az
iszldm igazhitiiségével esak nehezen egyeztethets tanoknak vol-
tak hivei. £ a klastromokon tul a nagy kozonségbe is kihatottak
e tanok és az orthodoxidnak médositasara nagy befolyassal voltak.

A szufisdg Oriasi irodalmat teremtett az iszlam Osszes nyel-
vein ; legnagyobb koltéit lelkesitette mystikus és allegorikus da-
lokra. A tarsadalmi életet meg bévitette egy uj alak megjelené-
sével, a dervissel.

A szufisag nem tekinthetd egyéntetdi vallasos iranynak az
1szldmon belil. Tanait nem lehetne kapesolatos rendszerbe fog-
lalni. Az iszlam kiilonb6z6 vidékein kiillonbozo tartalommal lép
el6 ; vannak egymastol eltéré torekvéseket miivelé iranyai azon
nagy theosophok tanainak kiilonfélesége szerint, kik iskolaik,
mondhatjuk szerzeteik alapitéi voltak. Azutin a kiilonféle kor-
nyezetnek hatasa is kilonféle iranyba terelte a szufisiag fejlodé-
sét. Itt az asketizmus, amott a mysticismus az uralkodé gondo-
lat. Syriaban keresztyén, Kozép-Azsidban ind hatdsok érvényesiil-
nek rajta.

Mar midén legeldszor keriilt a szufisag a megfigyelés korébe,
otlott szembe elméleténck ¢és gyakorlatanak a buddhismussal valo
rokonsaga, ugy, hogy csakhamar a buddhismus muhammedin
valtozatat 1attak benne. Idézem Schopenhauer tételét, mely sze-
rint a szufisag «teljesen indiai szellemii és eredetii.»* Csak azdta,
hogy jelenségének kiilonféle historiai feltételeire, fejlédésének
mozzanataira, terjedése korének kiilonféle foldrajzi pontjain,
Syriatol Khina hatéraig, mutatkozé mas-mis kiemelked¢ jellem-
vondsaira vetnek tigyet, végre midta a szifisig legrégibb irodal-
manak ismerete is a fejlédés kiindulé pontjainak élesebb meg-
ismerését tette lehetévé, gyézédhettiink meg arrél, hogy a bud-
dhista befolydsok elott egyéb hatasok is jarultak ahhoz, hogy az
orthodox iszldmon beliill ezen vele tobbé-kevésbbé ellentétben
dllo mozgalom allt els, és a sajat fejlodésében is hatalmas té-
nyezo6iil érvényesiilt.

Syridban, a hol a szufisig legrégibb alakuldsaval talalko-

* Aprthur Schopenhauer’s Simmtliche Werke (6 kotetben), kiadta
Griesebach Eduard, II. kot. 712. L
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zunk, nagy hatassal volt rea a keresztyénség ; nem ugyan maga
az egyhazi keresztyénség, hanem az egyhadzon belul kifejlédott,
néha az egyhaztdl is szabdlytalannak tekintett mozgalom. Mas
helyen 1 reAmutattam arra, hogy mily hatassal lehetett a dzikr
ajtatos ajakkultuszédban kimeruld kdborlé dervisség kifejlédésére
Syridban az euchitaknak, syril meszallejane (messaliani), azaz
imadkozoknak nevezett koborld baratok szemlélése. Ezeknek tana
abbol allt, hogy az imadkozas a vallasos élet minden egyéb nyi-
latkozasanal el6bbre vald. Minden foldi javakat elvetettek ma-
guktdl ; csakis koldulassal és imadkozassal foglalkoztak. E secta
a Y. szazadban keletkezett Mesopotamiaban, és Syriaban még a
IX. szadzadban is fennallott. Amuhammedan dervisek életmddja
mintegy h( tikorképe annak, a mit a messaliani koldusokrol
olvasunk. A Syridban keletkez6 dervisségre dont6 hatassal lehe-
tett az 6 utdnzasuk.

A keresztyén befolyas tovabba azon nagy csomé ujtestamen-
tumi mondasban nyilvanul, melyekkel a szlfisag alapigazsagai
kozott taldlkozunk. igy p. 0. — hogy a sok kozil egyet em-
litsek — a szufi életmddra alig volt valamely tan mélyebb hatas-
sal, mint a Maté-evangéliom VI. 25—34., Lukacs XII. 22—30.,
mely mondasok a szufisdg régi nyilatkozataiban némi csekély
valtozattal vannak érvényre emelve.

E forras azonban inkabb a szufi gyakorlatra, mintsem elmé-
letére szdl. Bel6le merit, Ugyszolvan, a népszeri szlfisag : e moz-
galom els6 fejl6dési rétege.

Nagy szabasU hatast a szUfi elméletek fejlesztésére, ugyan-
csak keresztyén kornyezetben az Ujplatonikus rendszerek gyako-
roltak. Mar a szufisdg els6é tudomanyos ismertet6je Tholuck
August figyelmét sem keruli ki e fontos vallastorténeti tény,2
melynek pontosabb felderitése azonban korszakunkra maradt,
midén kilondsen Merx Adalbert ujjal mutathatott ra a syr egy-
haz egy gnostikus tanitéjara, kinek tanai a szlfisag iranyitasara
donté hatdssal voltak.3

1 Materialien zur Entwickelungsgeschichte des Sufismus, W. Zeitschr.
f. d. Kunde des Morgenl. XIII. kot. (1899) 39. 1

2 Szufismus, sive Theosophia Persarum pantheistica (Berlin 1831).

3 Idee und Grundlinien einer allgemeinen Geschichte der Mystik.
(Heidelberg, 1893)
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Azonban nem kevéssé hibas egyoldalusiggal nézik e dolgo-
kat, kik, mint csak a minap a perzsa irodalomtorténet kapeso-
lataban Edward . Browne, a buddhismus hatésat a szufisag
fejlédésére kereken visszautasitjak ¥ és osszes jelengégeit kizardan
az ujplatonismusbol és a gnosisbol magyarazzik. Nem veszik te-
kintetbe, hogy a szifismus fejlédésére nézve nagy fontossagu
teriiletekhez e rendszerek egyaltalan nem fértek ; ottan kézvetlen
befolyasukrél nem is lehet szo. Atvették a nyugati szufisaghol
azt, a mit az az ujplatonismus hatasa alatt kifejlesztett volt; de
bévitették wjabb elemekkel, melyeket sajat kornyezetiiktél kol-
csonoztek.

Ha tehat modszeresen ohajtunk eljarni, nem szabad elha-
nyagolunk a szufisag fejlodéstorténetét és e fejlodés kiilonféle
koriilményeit és tényezdit. Tagadhatatlan, hogy a kezdd syriai
szufisag keresztyén és ujplatonikus elemekkel van telitve ; a kozép-
azsiaiban ezen mar kiképezett és tovabbra is fentartott elemek-
hez a buddhista befolyas jarul. Ennek felvételére bd alkalom
nyilt, midén az iszlam oly vidékek felé terjeszkedett, a hol a van-
dorlé buddhista-baratok nyujthatték szemléleti anyagot, melyre
nézve Syridban az imént az euchitakat emlitettiik.

S hogy a szufisag kozépazsiai fejleménye csakugyan a bud-
dhismusb6l és ennek eszményeib6l meritette inspiratiojat, errdl
egy, szerintem, e viszonyok megitélésére nagyon fontos tény
tanuskodik. Még pedig az, hogy a szufi asketismus egyik leg-
régibb typusénak életrajzaban egyenesen maginak a Buddha sze-
mélyiséqérdl szolo hagyomanynak nyomat latjuk. Ertem a szufik
legelsé osztalyanak élén emlitett [brdhim ibn  Edhem (meghalt
776—8 koriil) legenddjat. Ibrahim ibn Edhemet, a szufivilag ezen
kimagaslé patriarchéjat, a vilagkeriilés hires mintaképét, a legenda
kiralyfinak mondja Balkhban. Egyszer vaddszatra ment; épen
egy rokat hajtott, midén titkos szézat arra ébreszti, hogy nem az
616 lények iildozésére teremtette 6t isten. Rogton leszall lovarol
és a kiraly egyik pasztoraval, kivel taldlkozik, ruhdt cserél, neki
ajandékozza lovat és mindent, a mit magdval vitt; a sivatagba
vonul, majd Syridban ismeretleniil, mint munkas tengeti életét;
ezalatt csudakat mivel és szentségének szamos jeleit adja.

* A Literary History of DPersia from the earliest times until Fir-
dawsi. (London, 1902.)
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Még més legenda is van lon Edhem megtérésérél. Ugy van
forrésomban * idézve, mintha 6 maga igy beszélte volna egyik
tanitvanyanak, ki azt kérdezte a fejedelem fiatdl, mi inditotta
arra, hogy a malanddsag orszagabél a maradand6sadg orszagaba
lépjen at? Egy nap — Ugy mond — palotdm magas termében
Ultem, udvari embereim allva vettek koril. A mint az ablakon
kinézek, egy koldus embert latok a palota pitvara el6tt, kezében
egy darab szdraz kenyér, melyet vizben A&ztatott, aztan vastag
szem(i sét hintettird; igy. megette, vizet ivott r4, és a mint lat-
szolag jol lakott, istent dicsérte és azon helyen joiziien elaludt-
Az isten Ugy akarta, hogy ez emberre irdnyozzam gondolkodaso-
mat. Egyik emberemet lekiildtem, hogy figyelné meg a nélkiil,
hogy legkevéshbé is nyugtalanitand; aztdn hozza fel hozzam,
igy is tortént. A mint a koldus felébredt, imadsagat végezte és
késziilt, hogy Utjat folytassa. Szolgam arra birta, hogy hozzam
jojjon.

«E palota ura — dgy mond — beszélni akar wveled.»
«Isten nevében — felelt a koldus — nincs hatalom és er6 csak
istennél, jol van, hat megyek.» A mint hozzdm ért és egy Kkissé
megnyugodott, azt a kérdést intéztem hozza : «Ehes voltal, midén
alvds el6tt azt a darab kenyeret etted, és jol laktal-e vele?»
«lgenis» — felelt az dreg. «Es aztan nyugodtan, minden gond és
ba nélkil alhattal?» «lgen — felelt, — alaposan kinyugodtam.»
Erre aztan elmélkedtem, hogy ime én nem telelt be attol, a mit
latok és hallok; mit tegyek a foldi vilag gai, hogyelégséget leljek
benne, mint az a koldus ? A mint beesteledett, levetettem disz-
ruhdmat, szércsuhdba oltoztem, elhagytam a kiralyi palotat, van-
dorlasra indultam koldus moédjara.» Ezutadn folytatja vandorlasa
csudas élményeinek elbeszélésével.

E legendakbol azt a benyomast nyerjik, hogy ez a kiralyfi-
bol lett remete a Buddha életrajzara vall, melyet itt ismeretes-
nek tételezek fel, vagy, hogy az iszlam korében maradjunk, Hardn
al-rasid hatalmas bagadadi khalifa fidnak al-Szabti mondéajanak
vonasait vallalta magara, ki hasonlé okbdl pompas palotajat és
hatalmas koérnyezetét odahagyva lemond a vilagrol és nehéz kézi-
munkaval keresi kenyerét, szegényes kunyhdéban végezi be életét.

Lipcsei kézirat 185. sz. fol. 55.
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Ennek legenddjat, melyet az Ezeregyéjszakaba is beleillesztetiek,!
Noeldeke nagyon szerencsésen hozta Osszefiiggésbe a Buddha
legendékkal.

E hatés korébe helyezem az Ibrahim b. Edhem koldus kiralyfi
alakjat is, melynck legendaszeriisége méar abbol a korilményhbol
1s kideriil, hogy hésénck biographidja szornyen hatarozatlan és
valtozo vondsokkal van felépitve. Némelyek szerint Rum orszig-
ban, egy Szukejn nevii helységben, masok szerint Tyrusban, még
masok szerint Laodicedaban,” végiill mint vallasharczos «valamely
szigeten» hal meg.® A legenda vondsai koziil kiemelhetem az
allatok kiméletét is, mely az els§ elbeszélésben szerepel. Ez budd-
hista eszmekorre vall.

De nézziik nehanyat Ibrahim mondédsainak is, hogy raismer-
Jink arra a vilagmegvetésre, mely a Buddha kozelébe hozza a
muhammedéan askétasag e typikus alakjat.

Egyszer vandorlasai kozt egy katonaval talalkozik a puszta-
sagban, ki arra kéri, hogy mutassa meg neki a lakott varosba
vezeté utat. Erre a temetébe vezeti. Itt van — tgymond — az
emberek lakohelye. A felbésziilt katona fejébe vag a koldusnak
és véresre sebzi. Ez meg isten aldasat kéri rea. Midén a katona erd-
szakossdgat belatva bocsdnatot kér téle : «Fejemet — tigymond —
melyet véresre vertél, Balkhban hagytam a kirdlyi palotaban, mi-
dén még a vilag paripajat nyergeltem fel és a pompa szeretetét
kovettem; ezt a fejet most mér nem hordom.» «Szabad az ember,
a kinek lelke a vilagot elhagyja, még miel6tt 6 maga a vilighol
elrandulna». «Ha testvéred azt mondja neked: adj nekem vagyo-
nodbol, és te azt kérdeznéd téle: mennyit akarsz? akkor jététemeé-
nyed semmis; és ha egy szolgalatot kér téled és ha azt kérdez-
néd téle: hova menjek ? nem segitettél rajta!» «Keriild a vilagot,
valamint a ragadozo allatot keriilod.» Tlyenfélék az Ibrdhim b.
Edhem koldus kiralyfinak tulajdonitott mondasok. A vilag keri-
léséhez a legszélsébb kivetkezetességgel ragaszkodik.

Gazdag legendajanak van egy epizodja, mely szerint a 1-erF|ete
kiralyfi a sivatagban egyszer egy fiatal emberrel talalkozik, kiben

1 1. bilaki kiadas II. k. 312. 1. és kk.
2 Lipesei kézirat 236. sz. IIL. k. fol. 47-e.
* Jakat geographiai szétara IIL k. 196. L

A buddhismus hatdsa az iszlamra.
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sajat tiara ismer. Egy ideig elérzékenyedik, konnybe labadnak
szemei, gy6zelemmel fenyeget a felvilland atyai érzés. De el-
nyomja. A legenda a kdvetkezd arab verset adja szajara:

«Megszoktem az emberektdl a te (isten) szerelmed kedvéért;»
«Arvakka tettem gyermekeimet, csak azért, hogy téged lassalak »
«S ha szerelmed feltételélil tennéd, hogy darabokra vagsz,»

«Még sem fordulnék senkihez rajtad kivil.»

Ott hagyta gyermekét és blcstzéul nem volt szamara mas
kivansaga, mint ez: «Vélassza el 6t isten minden blnt6l és segitse,
6t akarata teljesitésére.»P

E térténetek kimagaslo mozzanata a vilagrol teljesen lemondo,
a vilagi érzéseket teljesen elnyomo6 ember; a hatalmas vilagfi-
nale* szokése a hatalomtol, az élvezetekt6l és belemerilése a
nagy semmibe, melyet 6 egyedili valésagnak hisz.

A Buddha idealjat ily mddon atvitték a szufisag példaképére.

A buddhismus hatasa a kdzépazsiai szlfisdgra csakhamar a
gyakorlat terén is mutatkozik. A szufisagban is érvényesil az isz-
lamreceptiv iranya, melyrdl tejles térténete tantskodik.

A buddhista asketismus eszményével elsajatitja a vallasgya-
korlat némely kils6ségét is. A vilagrol lemondé buddhista koldus
szerzetesek kezében rézsaflizért lattak. Ez 4jtatossagi eszkodz,
mely a brahman szerzetesek szokésain alapul,3 kiléndsen a

1 Al-Jafi'l Raud al-rajahin (Szufi-elbeszélések) 85. sz. Kaird 1297-iki
kiad. 87. 1 Hasonl6 e legenddhoz az a vonds, melyet Bagdad nagy szufi-
sejkhjér6l, 'Abd-al-K&dir Dsilanirdl beszélnek. «Valahanyszor gyermeke
szllletett, kezébe vette és igy szélitotta a csecsemét : «Holtnak tekintelek!»
Teljesen Kilizte szivéb6l; ha meg talalt halni, a fajdalom semmi érzését
sem mutatta, mert mar szuletésekor kihasitotta volt szivéb6l.» Carra de
Vaux, Gazali (Paris, 1902) 244. 1

2 Az el6bbeni jegyzetben idézett SzUfi-elbeszélések gyakori typusa:
a szufisagra téré kiraly; 208—211. sz. (148—150. IL). E csoportba helye-
zem a Féakihat al-khulafd czimd{ gydjtemény elbeszélését «A torok kiraly-
rol és vejérél, a nagy asketardl,» mely ugyanezen eszmekorbdl vette ere-
detét. (Ibn Arabschah, Fructus Imperatomm 1. két. (arab szoveg), ed.
G. Freytag, Bonn 1832 ; 48—53. lap.

3 Erdekes adadokat nydjt erre nézve Ernst Leumann, Rosaries men-
tioned in Indian Littérature czim{ értekezése (Transactions of the 9-th
International Congress of Orientalists, London 1892, 1. k. 883—889. 1
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északi buddhistak kozott honosodott meg,! kikkel az iszlam érint-
kezésbe keriilt. A muhammedin szufi-szerzetesek a rézsafiizér
hasznalatdt csakhamar elsajatitottak és a sajat vallasuk formu-
liihoz alkalmaztik (99 szem az isten kanonikus neveinek szama
szerint). Mar az iszlam III. szdzaddaban (IX. sz. K. u.) biztos
nyomaval taldlkozunk a rozsafizér ajtatos hasznalatinak, még
pedig a keleti iszlamban, ott, a hol a szufi tarsasagok voltak elter-
jedve. A nyugati iszlim tuddsai még a XIV. szdzadban is mint
a muhammedin hagyomanynyal meg nem egyezd ujitdst ellenzik
hasznalatat.

De még keleten is, atvétele elsé idejében, az iranyado valld-
sos korok nem szivesen lattak ezen a szufik révén a koznép kozott
elterjed6 ajtatos szokast, mely a szufiknak j6 szolgdlatot tett
a szemlélodéstikkel kapesolatos &jtatos formulak elmondasaban.
E szokas megitélésére nézve nagyon jellemzé, hogy midén
a szufisag egyik megalapitéjanak, Abu-1-Készin el-Dsunejdnek
(megh. 909.) kezében rozsafiizért lattak, még azt a szemreha-
nvast tették neki, hogy a jobb osztalyokbdl valo ember miképen
hasznalhat ily targyat. «Nem mondok le — ugymond — oly esz-
k6zrél, mely engem abban segit, hogy Alldhoz kézelebb jussak.»
A buddhista baratoktol eltanult e szokas a szazadok folytin a
szemlélodé dervisekt6l az iszlam mind tagasabb koreibe afszi-
vargott.2 De még a XV. szazadban is akadtak ellenzdi. Az egyip-
tomi Al-Szujiitinak (megh. 1505.) még egy véddiratot kellett
intéznie a rézsafiizér haszndlata mellett azok ellen, kik mint az
iszlamtol teljesen idegen szokast itélték el.?

E mondai és gyakorlati jelenségek arra tanitjik az iszldm
torténetének kutatéjat, hogy a kozépazsiai szufisagot a buddhista
befolyds korébe kell helyezniink. A szemlélet ezen moidjanak
igazolasira szolgdl azon tagadhatatlan rokonsag is, mely a szufi-
sag alapveté gondolatai és a buddhismus megfelel tanitisa kozott
fennall. Az a lelki hangulat és szellemi irany, mely a szufi gon-

1 Pibetre nézve Ph. Ed. Foucaux Le Lalhta Vistara IL. k. (Annales
du Musée Guimet 1. XIX. Paris, 1892. 64. 1.)

2 A ydezletekrsl széltam: De rosaire dans UIslam czimt érte-
kezésemben. (Revue de I'Histoire des Religions, 1890, XXI. k. 295—
SO 1)

8 Brockelmann Gesch. d. arab. Litteratur. II. k. 152. 1. 187. sz.

3%
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dolkodas és életmdd alapjat teszi, gy tiinik fol mint a budd-
hista gondolkodas beleillesztése az iszldm keretébe, ehhez vald
alkalmazésa és idomitasa.

Nem azt akarjuk ezzel mondani, hogy a szUfisag teljesen
atvette és az iszlam nyelvére leforditotta légyen az éleselméji
hindu Vedanta-philosophia 6rokségébe lépett finom metapliysikat
és psychologiat, melyet a rendszerré kialakult buddhismus ki-
fejtett.

Hogy teljes parja legyen a szifisag, arra még a buddhismus
egy kdzponti jelensége nélkil sz(ikdlkodott. Nem csoportosithatta
vilagnézetét egy szent és symbolikus jelent6séggel felruhazott
személy legendaja koriil, min6 a Boddhisatva, kinek életutja
minden részletében a buddhista tokéletesedésnek symboluma.

A szifi mesterek nem konyvekbdl tanultdk el a buddhista
gondolatokat. Atkolcsonzésiik nem abbdl allt, hogy a «harmas
kosarat» (Tripitaka) atvették volna arab vagy perzsa nyelvre. —
Az élethbbl és az érintkezésbdl ismerték a Buddha tanaira éplilt
vildgnézetet. Kozvetlen Kkozelségb6l lattdk a szerzeteseket és
a kiknek hajlamuk volt a vilag hitsagéatol elfordulni és a le-
mondo életben magasabb életfokot latni, az 6 példajukra vonul-
tak klastromokba és alkottdk meg a koldus-szerzetesnek esz-
ményét.

S hogy tényleg buddhista mintdk voltak kdzvetlen befolyas-
sal ez életnézet kialakitasara, mar az az egy tény is mutatja, hogy
Kozép-Azsiaban Balkh varoshan van székhelye az els§ szufi cso-
portosulasnak, oly terlleten, melyen az iszlam hoditasa el6tt a
buddhismus uralkodott * és mely az iszldm szentségre torekedd
hiveinek szdmos példaval szolgalhatott ezen eszmény felé vezetd
Gtrél. Ibrahim b. Edhemet, kinek legendéajat fontebb Buddha legen-
ddjaval hozhattam kapcsolatba, balkhi kiralyfinak mondja a le-
genda. Ezt dontd korilménynek tekinthetjik.

Tapasztalati okulas, nem elméleti tanulmany tette a szUfi-
sdgot a Buddha-rendszer tanitvanyavd. Az &ltaldnos iranyban
nyilvanul az egyezés; sok a kilonbség a részletes kifejtéshen, az
elsajatitott alapgondolatok meghatarozasaban. De hogy e gondo-

* E kapcsolatra igen taldléan helyezett siilyt Kremer Alfréd Ge-
schichte deie herrschenden lIdeen des Islam, GG 1
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latokat az iszlam teljesen heterogén vilagaba beleillesztették,
csakis a szomszédos buddhismus hatasab6l magyarazhato.

E mozzanatokat eddig legtiizetesebben Kremer Alfréd adta
el6 Culturgeschichtliche Streifziige auf dem Gebiete des Is-
lam (Bées, 1873.) czimi kis terjedelml munkajaban, mely bar
mennyire is haladtdk tul a részletekben, az iszldmt6l befogadott
idegen hatasok felismerésében mindig Gtt6r6 tanulmanynak ma-
rad meg. A buddhista hatasokat a szUfisagra oly mélyrehatdk-
nak ismerte fel, hogy nem csak az elméleti tanrendszerben mu-
tathatja ki a kolcsdnzéseket, hanem a mysticus gyakorlatok
modjaiban is buddhista szerzetesek czeremdnidira ismer. Mi csak
az elébbiekkel foglalkozunk itt. Nézziink bel6lik néhany jellemzé
részletet.

Nincsen jellemz&bb azon viszonynal, melyet a buddhista
Nirvana-ian alkalmazdsa mutat. Valamint a buddhista vilagnézet
a summum bonum-ot az egyéni élet teljes megsemmisiilésével,
az 6romokt6él és fajdalmaktdl a Nirvana allapotaban torténé
megszabadulasaval éri el, Ugy a szufi szemlélédésnek is végczélja
a fand, a megsemmisiilés, a mahv az egyéni létnek kioltasa.

JAl tudjuk, hogy a buddhismus Nirvana-fogalmanak sokféle
a magyarazata. Nagyon is eltér§ feleletekkel talalkozunk e kér-
désre, hogy mi a megsemmisulés alanya? Egész nagy irodalmat
teremtett e magyarazatok scholasticus kiloniélesége. Vannak
szamoséan, kik azt a felfogast védik, hogy a Nirvana a Iét teljes
megsemmisiilésével azonos; ez életben tehat el nem érhetd.
Ennek ellenében a buddhismus Gjabb hiteles magyarazo6i, Max
Muller nyoman a Nirvana helyes és eredeti értelmébdl az anyagi
lét megszlinését — legaldbb a Nirvana-allapot alapfeltételédl ki-
zarjék és a buddhismus okiratai alapjan ugy értelmezik, hogy:
«a szellemnek teljes nyugalomra térése, melyben a mulé vilag
oromében és fajdalmaban semmi része sincsen, midén az En
tudata megsz(inik, midén minden 6haj és kivansag, a lélek min-
den sdvargasa, az éromnek és kinnak érzése el van oltva.1 A Nir-
vana ellentétben a Maya-val, azaz a latszolagos létezéssel, a lét
valodi realitasanak helyredllitasa.2

1 Miller Essays I. k. 242. és kk. 1 Oldenburg Buddha 273—278. 1
2 L. Bastian «Die Verkettungstheorie der Buddhisten» Zeitschrift
der deutschen Morgenlandische Gesellschaft XXIX. két. 73. 1



38 GOLDZIHER IGNACZ.

Nem tagadhaté, hogv a szifik fand-fogalmdban ennek a
Nirvinénak hatdsa él. Nézziik, hogyan definidljak a fana-t: «Mi-
dén az egyéntsl énjének és minden hozzd tartozonak tudata
tavol van,» «midén az ember az eszkozokon valo figgéstél meg-
szabadul, melyek neki hasznot vagy kart okozhatnak,» «midén
semmi czélja, sem akarata nincs, hanem teljesen elmeriil az
istenség akaratiba.»!

Mér ez utolsé definitiéhdl is lathatjuk, hogy a Nirvana
fogalma_ a szifiknil — és ebben kiilonbozik a buddhismustol —
az istenség fogalmahoz, természetesen ennek merdben pantheis-
tikus felfogasahoz van kapesolva. A szufi nem a semmiségbe
meriil, hanem a mindenségbe, a végtelen istenséghbe. Mig amott
az egyéni In tudata minden objektivitasnak, melytél magat meg-
kiilonhoztethetné, eloszlasa altal, semmisiil meg, addig itt az Fn
tudatat az altalanos létbe, az universum-istenségbe valo elmerii-
lés, absorptié oltja el.

A «fana» — gy mond egyik szufi tanit6 — akkor all elg,
midén nem latsz és nem tudsz mast, mint Allaht, mid6én arrol
vagy meggy6zddve, hogy nem is létezik mas dolog, mint csakis
0, ha megérted, hogy magad is O vagy; azt mondod: én azonos
vagyok az istennel; a létezésben nincsen mds, mint Isten.»
Az iszlamon belil a fana fogalmat csakis a pantheismus kapcso-
lataban, az universalis istenlétbe valo felszivodds képében ala-
kithattak. Az ember-egyén megsziinik, az En is, a Te is; minden
egyéni 1ét puszta latszatta, valétlansagga torpil?: ezen fordul
meg a dolog; a szufik szerint az egyén persze nem semmivé, ha-
nem istenné lesz, az universum-istenség végtelen feneketlen ten-
gerének egy cseppjévé, melynek onallo létezése mnincsen.? Ez a

! E definitiok a Bibliotheca Indica soran megjelent Dictionary of
the Technical terms-bél (Caleutta, 1862) II. kot. 1157—58. vannak kol-
csonozve.

? Blochet Journal asiatique 1902, I. k. 510. 1.: «I1 faut bannir de son
esprit toute idée d'autrui et de soi-méme ; c'est & dire, qu'il faut arriver
a considérer les autres et soi-méme comme des non-réalités et comme
des phénoménesn.

3 A szifik pantheismusarsl legutébb hazankfia Schreiner Méarton
értekezett: Beitrdge zur Geschichte der theolog. Bewegungen im  Islam.
Leipzig, 1899. 56—60. 1. :
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szufi Nirvana, mely minden latszolagos formai kiilonbség mel-
lett a buddhistik Nirvdndjanak lényegében osztozik azzal, hogy
egyenlé minden eszkéz eltagadasdaval, mely hasznot vagy kart
okozhatna, mint Dgelal al-din Rimi az 6 hatalmas és mély Me-
thnevijében jellemzi :

bi ghamm u endise i sztid u zijin.
«gond nélkiil, gondolat nélkiil a haszonra és drtalomra.»

Ez allapotot egy masik jellemzd kifejezéssel, mely a Nirvana szo-
nak csaknem leghivebb forditasa, iszléhldk-nak nevezik, azaz
«a semmiség felé torekvésnek,» a teljes absorptionak, midén az
egyén léte a mindenség 1étében meril el,! midén sem tér, sem
id6, sem a létezésnek kiilonféle modozatai nem képezik valosa-
ganak nyilvanulasat, midén mint a legnagyobb mysticus kolts
mesterével, Samszi Tebrizivel mondatja el :

«Nem vagyok se keresztyén, se zsidd, se tlizimadd, se muszlim,»

«nem vagyok se Keletre, se Nyugatra, se tengerre, se szarazfoldre valo,»

«mem a természet rendjébdl, sem az égi sphaerik forgasabol,»

«sem nem porbdl, sem nem vizbél, sem 1légbél, sem tiizbél,»

«sem az égi tronushoz, sem a fényparinyhoz, sem a léthez, sem a
létezéshez (nem tartozom),»

«sem e vildghoz, sem a talséhoz, sem a paradicsomhoz, sem a
pokolhoz ;»

nem szérmazom sem Adimtol, sem Evatol, nines dolgom ¥dennel
és Rizvannaly

«helyem a helynélkiiliség, jelem a jelnélkiiliség ;»

«se testem, se lelkem, mert én a szerettem lelkébél valé vagyok;»

«a kétféleséget magamtél elvetettem, mert egymek nézem mindkét
vilagot.»

«BEgyet keresek, egyet tudok, egyet Iatok, egyet hivok ;»

«Ekiviil, hogy «6 O», «6 En vagyok O», semmi mast nem ismerek.»”

A kiben a kiilon személyiség teljes eltagadasa, az absolut
léthe valo teljes elmeriilés, a lélek allando valdjavé emelkedik,
az érkezett el a fand, a megsemmisiilés fokara; ¢ alinszdn al-

1 Blochet-nél i. h. 517. 1. vudstid-i 6 der vudstid-i 6 musztahlik.
2 Selected Poems from the Divini Shamsi Tebriz ed. Reynold A.
Nicholson. (Cambridge, 1898), 124. L.
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Ldmil, a tokéletes ember. K magas fokot szamos kozépsé fok
kozvetiti, a szerint, a mint az ember ez egyéni 1ét tudatabol
valo teljes kivetk6zés utjan tobbé-kevésbbé haladt elére. A bud-
dhismusnak folotte gazdag terminologidja van e tokéletességi
fokokrol. A Thetagota, a tokéletes ember, a legmagasabb fokot
jeloli, melyre e rendszer eszményképe a Buddha maga ért fol.
Kézben a tanitvanyoktol is elérheté fokra ecljutokat arhal-
nak nevezik; a mit réluk mondanak, nagyban van éatvéve az
iszldm velilre, az asketikus gyakorlatok altal az anyagi vilag
f616tt uralkodé szentekre. Csuddkat mivelnek, uralkodnak az ele-
meken. Masutt egybeallitottam azt a husz rendbeli csudatevé-
kenységet, melyet a muhammedédnok az 6 szentjeiknek tulajdo-
nitanak.!

Il képzetek semmi esetre nem fiiggetlenek azon hatalom kep-
zetétdl, melyet az indek azoknak tulajdonitanak, kik a lelki con-
centrati6 (szamyama) magasabb fokait elérik; 6k is az omsok-
szorositas a leveg6ben repiilés, a viz feliiletén jaras képességével
birnak, hegyeket megmozditanak és mindenféle egyéb mdédon a
természet torvényes rendjén uralkodnak.? Ha a muhammeddnok
az 6 velijeiknek hasonld képességeket tulajdonitanak és ezck
valosiagat szamos legendaval vilagitjak meg, melyek szentjeik
életrajzait kitoltik, csak ind mintaikat utanozzak, melyeknek for-
rasabol meritettek.

A szufi épp oly kevéssé mint a buddhista sramana, a Nirva-
naban és Fanaban rejlé summum bonumot nem erre czélzo elha-
tarozdssal éri el. A buddhista tan elmélete szerint a legvégsd
czélhoz «egy nyolez részbl dallo uty vezet.®

Az ut minden egyes részét a hosszu utazast végezé vandor
allomdsaival hasonlitjak Ossze; az utazds czélja a megvaltas a
Nirvana fokanak elérése altal.* Mintha csak a buddhista inspira-
cziot szorul-szora kovetné, a szufisag elmélete szerint is a fana
tokélyének elérését egy ut (tarika) el6zi meg, melyet egy es statiok-
ban (makim) teszi meg a megismerés (ma‘rifat) utjan vandorld.

L Az Iszlam, 195—198. lap.

2 Kern, Der Buddhismus und seine Geschichte in Indien I. 505. 1.
? Oldenberg i. h. 215. 1.

4 . 029451
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Ezért a szafi onnevelést szulitknalk, utazasnak nevezi. A szifik
egyik elnevezése ez: ahl-al-tarika (az ut emberei) vagy ahl-al-
szulik vagy al-szalikina (az utasok, vandorlék). A kéznyel-
ven minden egyes szufirendszert, a mit dervisrendnek szoktunk
nevezni, a tarika (Kszakafrikdban : trika) szoval jelolik.

Nem akarnam feltételezni, hogy itt véletlen talalkozassal
allunk szemben. Azok szerint, a mit elérebocsitottunk, nem taldl-
hatjuk nézetiink czafolatat abban, hogy az ul statidi nem egyez-
nek a két rendszerben. Mis allomdsok vezetnek az egyéniség
elmeriiléséig az Alldh = “Ev xai nay valésigdba és méasok azon
az uton, mely az absolut negatiot tiizi ki végso czélul. Az Allah
eszméjének fentartasa, s6t legelvontabb altalanossdgra valo foko-
zasa méar magaban véve mas haladasi statiokat tiiz a szufi elé.
De az elv mindkét részriill ugyanaz. Es vannak igen jelentds
hasonlésagok is. Kozottik kiilonosen egy mélté a kiemelésre azon
kapesolatban, mely ez alkalommal szemléletiink targya.

Egyike a legfontosabb szufi-staticknak az a fok, melyet igy
neveznek, hogy murikaba, azaz: meditatio ; killonosen ennek ered-
ményétol fiigg a fana elérésének lehetésége. Ezen képesség elsajati-
tédsat és dllandova tételét a lelki életben a legfontosabb elékészitd
eszkoéznek mondjak az egyéni lelkiélet, az Fin megsemmisiilésére, az
absolut O-vel valo egyesiilésre. Ugyanaz a jelentésége van a budd-
hista elméletben annak a stationak, melyet dhijdnd-nak, vagy
samddhi-nak, azaz clmélyedésnek neveznek ; tartalma egy eredeti
szoveg hiteles forditdsa szerint: «l’absence de toute idée d’indi-
vidualité quand celui qui médite, la meditation et I'objet de la
meditation sont tous considérées comme n’étant plus qu'un;?
lelki allapot, melyet nem mernék egyetlen magyar szoban Gssze-
foglalva meghatarozni, a mint a buddhismus legilletékesebb német
értelmezéje, Oldenberg a maga nyelvén e szoval jelli, hogy « Nicht-
irgendetwasheit».?

A sztfi murdkaba teljesen egyenld a buddhista samadhi-val.
Kisérs koriilményeik is megegyeznek. A muhammeddn szifi a
chalvat-ban, az egyediilléthen, az embertarsaitol valé teljes elszi-
geteltségben gyakorolja a fana felé vezetd e legmagasabb képes-

1 Foucaux Le Lalita Vistara IL k. (Paris, 1892), 68. 1
2 Buddha 323. 1.
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séget, A kik nem élethossziglan itélik magukat az egyedullétre,
a meditatio e fontos kellékének korszakonkinti szabalyossagban
vetik magukat ald. Kilonféle dervisrendeknek e tekintetben kiilon-
féle szabalyaik vannak. A khalvati rend, mely e gyakorlattol kol-
csonozte nevét, évenkint egymasutan kovetkezé 40 napon &t kdve-
teli hozzatartozoitdl a bojttel 6Osszekotott teljes elszigeteltséget
(csilleh). Mas rendek, p. 0. az Egyptomban elterjedt Demirdasi rend-
nek regulaja hadrom napi khalvattal elégszik meg, mely id6 alatt
a dervisek még a beszédtél is tartézkodnak.1Ez az id6 kizarolag
a meditationak van szentelve. E téren a szufisdg teljesen budd-
hista alapon all. T6le kolcsondzte a murdkabat, a meditatiot,
mint a Nirvana eléréséhez vezet6 statio eszméjét.2

Y.

Végezetil még egy vonatkozasrdl szélhatunk azok kozdii,
melyekre az iszlam a buddhismussal lépett. E pontban mar nem
eszmék atvélelérdl és hatasardl, hanem helyi hagyoméanyok éat-
modositasardl van szo.

Nemcsak az iszlam ad alkalmat azon tény megfigyelésére,
hogy valamely gy6ztes vallas magaba szijja a legy6z6ttnek hagyo-
manyait, sajat rendszerébe olvasztja 6ket, melyben egyszermind
uj irdnyt, uj jelentést, s6t uj alakot nyernek, Ugy hogy Gseredeti
jelentGségiik sokszor alig ismerszik fel az uj lepet alatt. Ontudat-
lan folyamat ez, melytdl tdvol van minden szandékossag, minden
czélzatosség.

Valamint a gy6z8 iszlam egyiptomi, syr és egyéb hagyoma-
nyokat szitt magaba, ez atalakitasi folyamat utjan régi isteneket
muhammedan szentekké avatvan,3 Ugy kebelezte be a kiszoritott
buddhismus hajdani fészkeinek szent hagyomanyait is. Ez atala-
kitas folytan a régi buddhista szokasok residuumai néha elvesz-
tik szent jellegiket és profan alaki maradékokként folytatjak

1 Lane, Manners and customs of the modern Egyptians 5-ik kiad.
. k 309. 1

2 L. Oldenberg, Buddha 322. és kk. 1L

3 Az Iszlam 215—248. 1
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életiiket. Vdmbéry Narsakhi torténeti munkajabol egy e targyra
tartozo érdekes adatot idéz. E torténetiré idejében (944 948
koriil) Bukharédban, a buddhismus hajdan hatalmas fészkében (a
Bulkhdr sz6 mongolul buddhista templomot vagy klastromot jelent)
kétszer évenkint nagy babu- és faképvasart tartottak ; mindegyik
vasdron vagy 5000 dendrnyira rugott ily gyermek-jatékszer for-
galma. Narsakhi szerint ez a szokés nem egyéb mint maradéka a
Buddhaszobrocskak vasaranak, melynek régibb idében Bukhara
volt e vidéken a legjelentékenyebb piacza.l

Még sokkal jellemz6bbek azon jelenségek, midén az elnyomott
vallas szentségei a gy6z6 vallasba oroklik at jelentéségiiket. Az 6s-
id6k ota bizonyos helyekhez és targyakhoz kapesolt ajtatossagot az
iszldm onkénytelenill a maga szamara foglalta le. Midén az iszlam
hatalma a buddhista hagyomanyok helyébe iilt, lehetetlen volt a
helyekhez éstargyakhoz kapesolt hive tiszteletet kiirtania. A'tma,gya-
rdzta azokat a maga szellemében. Ez atmagyarazas nem holmi
hierarchikus szdandékossagnak, hanem a nép lelkének 6nkéntelen
miive. — Buddhista szentségek ily népszerii moédon valtak az
iszldm népszerii szentségeivé. E tény a legaprolékosabb dolgokon
a legtanulsagosabb médon mutatkozik. Kandaharban a reliquidk-
ban kifogyhatatlanul gazdag és talalékony buddhismus hivei
Buddha egy vizeskancséjat illették ajtatos tisztelettel; az iszlam
hoditasa folytén ugyanazon szent ereklyét Muhammednek tulaj-
donitotték ; Ceylon szigetén, hol Buddha labnyoma képezte a hivek
tisztelete targyat, az iszldam valléi ugyan e labnyomot Alit6l szar-
maztatjik.? Senkit sem nyugtalanit az a tény, hogy az iszlam
tisztelt hosének laba a vilag e vidékének f6ldjét soha nem tapos-
hatta. Grenard, a Dutreuil de Rhins turkesztani kutato utazasa-
nak résztvevdje, ki e tudomanyos missi6 eredményeit nagybecsii
munkaban dolgozta fel, e munkajaban tobb izben tér vissza azon
jelenségre, hogy keleti Turkeszténban, hol a X. szazadig a Bud-
dha-vallas uralkodott és honnan teljesen csak a XIII. szédzadban a

! Vambéry Geschichte Bocharas oder Tranmsoxzaniens. (Stuttgart,
1872.) I. k. 15. L :

2 Gerson da Cunha, Mémoire sur Uhistoire de la Dente-relique de
Geylon (Ann. du Musée Guimet VII. kot.) 434. 1, T. W. Arnold, The Prea-

- ching of Islam (London, Westminster, 1896) 191. L
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dsengiziddk alatt szorult ki,® nagy szammal talalhatok szent sirok
(mazar), melyeket most az iszlam hoditasaival kapcsolatos legen-
dak héseinek tulajdonitanak. B hésok vagy egyaltalan koltott ala-
kok, vagy pedig historiai személyek ugyan, de soha Azsia e vidé-
kén nem jartak. E helyek nem egyebek, mint hajdani stupdk,
melyeket muhammedan gazdékra vittek at.?

A helyi hagyomény a buddhismus kipusztulasa al!
datlanna valvan, rogtén ott termett a muhammeddn s
Buddha 6rokségébe lépett. A muhammedén szent és emlexuelye
teljesen magukra vallaltak a buddhista szentnek functiéit; a sir-
helyénél bemutatott aldozat éppen azon javakban és segitséghen
részesiti a muhammeddn segélykereséket, mint a minékben haj-
dan ugyanazon helyeken a buddhistak hite részesité a stupa tisz-
teléit. Az iszlam szentje, kit e helyeken tisztelnek, mint Grenard
talaléan nevezi, «un avatar musulman de Buddhay.

A hagyomany halhatatlan, csak magyarazata valtozik.

Y Mission scientifique dans la Haite Asie (1890—1895), I1. k. 240--
241. lap. :
% Grenard i. h. TIL k. 46, 1.
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