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Az iszlam valldsos mozgalmai, a torténete folytan kifejls-
dott partok elméleti harczai kiilonosen két rendbeli irodalmi
emlékben tiikrozédnek. Elsésorban a muszlim irodalom egy
sajatos jelenségében, melynek masat alig talaljuk a vilagiroda-
lom egyéb csoportjaiban: az‘tugynevezett hadith-irodalomban,
mely tobbszorte szdzezer, a kritikatél késébben megrostalt mon-
dasban, hitelesnek latszé alakban kozli Muhammed és tarsai
allitolagos nyilatkozatait a legkdzombosebb meg a legfonto-
sabb targyakrol, erkélesi és dogmatikai kérdésekrél, profétai
legendakrol, épen ugy mint a jogi, 4llami és tarsadalmi élet
legkiilonfélébb viszonyair6l. Az egymassal ellentétes dogmatikai
partok, jogi nézetek képvisel6i, politikai elméletek hirdetdi és
harezolol a maguk tanait azzal torekedtek igazolni, hogy hadith-t,
azaz Muhammedre visszavezetett mondast hoztak fel mellettik,
melyeknek hitelességérél természetesen s8z6 nem eshetik. De
konnyen érthetd, hogy e fictiok a kritikai tudomanynak meg-
becsiilhetetlen okmanyokat szolgaltatnak a partok és felekezetek
mozgalmairol s torekvéseikr6l. Az iszlam belsé torténetének e
forrasat az itt emlitett szempontbél mar tobbizben volt alkal-
mam méltatni és az iszlam fejlédése egyes mozzanatainak kimu-
tatdsdra felhasznalni.* Nem is rola szandékom szdlni a jelen
alkalommal. Szélok e fejlodést kisérd, azt visszatikrozé egy
masik, az elébbivel kapesolatban levé irodalmi esoportrol.

Oly vallasokban, melyeknek dogmai tanai és gyakorlati
torvényei a legmagasabb tekintélyt igénylé szent szovegeken
indulnak, ugy a dogmat, mint a torvényt illeté fejlodés és szét-
agnzas e kinyilatkozottaknak tekintett szovegek magyardzatan
jut kifejezésre. Ily korokben a vallastorténet kivaloképen az

* Legutébb Vorlesungen iiber den Islam (Heidelberg, 1910).
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iraismagyarazat torténetével azonos. A szlikszavi, a fejlédés
csak kés6bbi korszakaiban felmeril§ kérdéseket még nem is
sejtd szbveg koteles ezekre nézve Utmutatassal szolgélni. E fel-
adatdt nem teljesitheti egységes modon. Ugyanaz a széveg
egyenléképen szolgat igazolé documentumkép az ellentétes véle-
ményeknek. igy tehat a torténeti egymasutanban felmertlé kér-
déseket, a rdluk alakult vélemények harczat az irdsmagyaradzat
torténete tlkrozi.

Kival6 mddon tapasztaljuk ezt az iszlam korében a koréan-
magyardzat irodalméban, annak a tudomanynak az érvényesi-
Iésén, melyet tafszir-nek, azaz exegesisnek neveznek. Minden
politikai, dogmatikai, torvénytudomanyi felekezetnek, partnak,
iskolanak megvan a maga sajatos kordnmagyarazasa. Alig van
a Kelet széntkényvei kozt a koidnnal terjedelem dolgéban kisebb
kdnon, mely azonban az ember bels§ és kiils6 élete sokrét(
vonatkozasainak koteles szolgalni, a magyarazas eszkozével
mindny4jukat fel6lelni. Minthogy az iszlam legrégibb idejétdl
kezdve, mondhatjuk térténetének elsd két szazadaban, az Azsia és
Afrika oriasi teriileteire elterjedt hivk kozott csakhamar a koz-
jog, a dogma és a torvény kérdéseir6l harczol6 partokban ellen-
tétes iranyzatok jutottak érvényre, ezek mindegyike a meg-
gy6z6dések legfelsébb tekintélyére, a kinyilatkoztatott konyvre
hivatkozott mint perdont§ biréra. Feladatul nem is annyira a
magyarazas, mint a bizonyitas Iévén Kitlizve, a szdvegek cslrdsé-
nek csavardsadnak vagyunk szemtandi ; az alsébbrend(inek tekin-
tett jézan szdexegesis mellett csakhamar az amannal tébbrebe-
cslilt er6szakos éleselméjliségnek és belemagyardzd mesterség-
nek. A mit azonban, torténelmi szempontunkbdl tekintve, nem
minden haszon nélkil végeztek. Mert a mi kritikai kutatisaink
szdméra a magyarazoknak a szOvegeken érvényesilé e harcza
a szellemek mozgalmanak torténetét fedi fel és ezek isméietere
nagyon fontos forrasul szolgal.

Azonban taloznank és az irodalmi tényekkel ellenkezésbe
jutndnk, ha a kordnmagyardzast mindjart kezdetét6l fogva
csupan csak e tendentiézus szellem uralkodasaval jellemezndk.
Mellette az iszlam tudomanyanak els6 korszakaban a magyara-
zas egy indifferensebb iranya is érvényesil, mely nem annyira
a spekulatié, mint inkdbb a phantasia eszkozeivel m(kddott.
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Ugy latszik, az embereket kezdetben nem is annyira a dog-
mak finomsagai és a torvények formasdgai érdekelték, mint
inkabb a koran legendaris tartalma, b6vebb kifejtése az el-
beszéléseknek, melyeket a szentkdnyv a régi torténetekr6l és
azon rovid reAmutatasoknak, melyeket a végsé dolgokrol fog-
lal magaban. A koradn tartalmanak ez a legendaris kiegészitése
oly okok miatt, melyekr6l a kovetkezdkben szélunk, nem volt
inyére a szigordbb theologusoknak. A vallasos hagyomanytol
nem igazolt, hatart nem ismer6 féktelenséget lattak benne.
Innen érthet6 az a feltin6 jelenség, hogy az iskola a hidsra
1. szdzadaban szinte veszélyesnek karhoztatja a tafszir-1 azaz a
koranmagyarazast. Egy vonalra helyezi az apokryph maghézi vai,
azaz a proféta haboruirdl sz6l6 mesékkel, nem illetékes hagyo-
manyon alapul6 értesitésekkel, melyekkel hivatasos mesemonddk
taplaltdk a kozonség éhes képzeletét. Hasonlé )ranyd volt a
régi kordnmagyarazasi mozgalom. Szabid b. Dsubejr (megh.
95/753), ki a vérengz6 Haddsads b. Juszuf bintetd kardjanak
esett aldozatul, szorol-széra ezt feleli valakinek, a ki fafszir-t
kér t6le: «Inkadbb szeretném, hogy az oldalam bet6rjon, sem-
hogy efélet cselekedjem.» 1 Es Ahmed b. Hanbal, a hagyoméanyos
vallasirany legkivalobb tekintélye a Il. szdzadban : «Harom dolog-
nak nincsen alapja: a tafszir-nak ; a malahim-nak (a végs6 id6-
ben beéallé zavarokat jovendold apokalyptikus hirdetéseknek) és
a maghazinak. » E csoportositads is mutatja, mily iranyt kove-
tett a régi tafszir. Legkivalobb képvisel6jeként, Kkinek értesi-
téseir6l szamos idézet alapjan szerezhetlink tudomast,3 Mulatil
b. Szulejman-1 emlitik (megh. 155/772-). Forrasainak jellemzésére
azt emlitik, hogy tudomanyat a zsidoktdl és keresztyénektdl
kolcsondzte és a kordnt az & értesitéseikkel egyeztette ;4 a mit
Ugy kell érteni, hogy a zsidd agada-bdl, meg a Kkeresztyén

1 Ibn Khallikan, Vitae illustoriun vitorum ed. Wistenfeld, nr 260.

2 L. Muhammedanische Studien II. 206. 1

3 P. 0. Pseudo-Balkhinal (Livre de la Création et de iHistoire, ed.
C. Huart, 1V. 102. 1) Mukétil nevében a kordn 17. fej. 60. verséhez iliz6d6
egy apokalyptikus magyarazat van kapc&olva, melyben Konstantinapoly
meghoéditasa és Andalus elpusztuldséarél van szo.

4 Ibn Khallikan i. h. nr. 743.
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apokryphumokbdl meritett legendakkal bévitette a koran so-
vany torténeteit.*

Id6kodzben a muszlim tudomanyban a baditb maédszere valt
uralkodéva és &ltaldn elismertté. A hitelességre igényt tartd
minden allitas egy feltételnek tartozott megfelelni ; hiteles tanuk-
bdl alkotott hagyomanyos lanczolatban a proféta egyik térsaig
kellett hogy visszavezetve legyen, ki meg a maga részérdl a
proféta szajabél hallotta. A hagyomany-alak a régi historiai
katfé-irodalomnak is egyedil jogosult formaja; csakhogy a tekin-
télyek lanczolatdnak utolsd szemét itt nem a préféta vagy egyik
tarsa képviseli, hanem az elbeszélt esemény egy hiteles szem-
tandja. A szigoru theologia mar most a koranmagyarazatra is
ezt a feltételt alkalmazta. Ervényességre igényt tart6 magyara-
zasnak csak azt ismerte el, mely hiteles lanczolat kdzvetésével
vagy magara a profétara vagy pedig egyik tarsadra van vissza-
vezetve. Az elsd rendbeli magyardzatok természetesen nem épen
stirién lordulnak el§. Azonban mégis idéznek bel8lik jo csomot.
Szujutl (megh. 911 1505), kinek a korantudomanyok nagyértékdi
encyklopaedigjat koszonjik, nagy munkéja zardfejezetében a
magara a profétara visszavezetett koranmagyarazatokat egybe-
gydjtotte.** Gyakoriabbak a «tarsak» tekintélyére tamaszkodd,
méas szoval az érvényes Hadrth-alakban hagyomanyozott magya-
razasok.

Természetesen csak ritkdn adhatunk hitelt a személyes
hivatkozasoknak, barha a muszlim kritikat ki is elégiti a tekin-
télyek lanczolatanak documentatidja. Mert alig hihet§, hogy Abi
Bekrnek és a tobbi khalifaknak, kik ily magyardzatok tekin-
télyeiként szerepelnek, a koranversek magyarazasa érdekl6dé-
slik korébe tartozott légyen. De mindenesetre a koranmagyara-
zat legrégibb korszakanak nagyon értékes tanti. A kik az iszlam
els6 korszaka hagyoméanyainak gy(jtése és hitelesitése kortl
buzgolkodtak, az ily adatokat is szorgalmasan feldolgoztak.
Bukhéri és Muszlim gy(jteményeiben és még maéasokban is

* Mukatil magyarazatainak iranyar6l 1 még Damm s. v. dubab,
1. 440.

** Kildb ai-itkdn fi 'ulUm al Ku/an (Kairo, Castelli, 1279) Il. kot.
227—245 1
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helyet foglal egy-egy Kitab altafszir, azaz a tarsakra vissza-
vezetheté kordnmagyarazasok fejezete. Leginkabb ‘Abdallal ibn
“Abbasz, a proféta unokadesese, az ‘abbaszida dynasztia 6sének fia,
kit az iszlam hagyomanya mint a régi muszlim-gyiilekezet leg-
mélyebb tudésdt nem gyézi magasztalni, az ily tafszir-hagyoma-
nyok forrasa. Vannak azonban kiviile mésok is a tarsak koziil;
p- 0. a hirhedt Abu Hurejra, kinek hitelessége koriill még a
muszlimok kritikdja is gyanuporrel él.

A hadith mdédszerét koveté kordanmagyarazas mutatja tehat
legrégibb formajat a Mukatil-féle népszerdi tafszirt kiszorité
komolyabb exegesisnek. Irodalmi csirdit a fenntemlitett nagy
gytijtémunkak tafszir-fejezeteiben birjuk; tovabba egyetemesebb
terjedelemben az ibn ‘Abbasznak tulajdonitott magyarazé adatait
egvbegytjt6 monographiaban, mely szdmos kéziratban maradt
meg €és ezek alapjan nyomtatott kiaddsban is hozzaférheté.

A koranmagyarazat e régi fokdnak tudomanyos sommajat
az iszlam-irodalom legnagyobb alakjainak egyike, alakitotta ki:
Abu Dsa'far Muhammed b. Dserir al-Tabari (szil. 224/838, megh.
310/923). E nagy tekintélyd férfiu, kit az iszlam torténetirasa
atyjanak szoktak joggal elnevezni, az eurdpai tudoméanyban,
mely elsésorban hatalmas torténelmi synthesisének, az iszlam
torténete leggazdagabb forrasanak veszi hasznat, mint az arab
torténetiras legnagyobb képviseléje ismeretes. E szempontbdl
évekkel ezel6tt volt alkalmam munkajat, értékét és hatdsat e
helyen jellemezni.®

Maguk a keletiek, kiknél a Tabarl munkaja alapjan kelet-
kezett compilatiék a nagy alapmunkat egyhamar hattérbe szori-
tottak és kik amugy sem dicsekedhetnek elékelé érzékkel a tor-
ténelmi kutatdsok irant, még nagyobbra becsiilik gazdag theo-
logiai tevékenységét, mely terjedelemre nézve is feliilmulja nagy
torténelmi forrasmunkajat.** E theologiai munkak kozt a leg-
nevezetesebb Tabarl nagy koran-kommentarja, mely csak néhany
év ota valt hozzaférhetévé 30 kotetre terjedé nyomtatott kiadds-

* 1895 nov. 4-én (az I. osztalyban) tartott eldaddsban: A tirténetivds
az arab irodalomban (Budapesti Szemle, LXXXV. 60—113 1.).

*x 1. értekezésemet: Die literarische Tdtigheit des Tabari (Wiener
Zeitschr. fiir die Kunde des Morgenlandes, IX. kot. 359—371 L).
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ban (Kairo 1903). Tabari ver6rél-versre mindent egybeszerkesz-
tett, a mit traditionalis alakban a kordn-magyarazatara nézve gy(jt-
hetett s igy e munka a tafszir irodalom elsé korszakanak jelentds
zar6kove és egyuttal 'klasszikus emlékoszlopa. Tabari azonkiviil
nem elégszik meg a hagyoméanyok objektiv kdzlésével; nagyon
gyakran megismerteti velink az eltér6 nézeteket is, melyek az
6 idejéig egyes kordnversek nyelvi és targyi értelmezésében Kki-
alakultak volt. Mert a szent kényv értelmezésébe elmélyedd jam-
bor tuddsok bizony sok mindeniélét taldltak a mekkai vate»
czélz&snélkuli mondasaiban.

A dogmatikai polémidnak és a vallasphilosopbiai speculé-
tionak még alig jut szerepe Tabari hatalmas gy(jteményében. Ez
a kordnmagyarazas kovetkezd korszakanak van fenntartva.

Id6kdzben ugyanis nem csekély sz8rszalhasogatassal jard
dogmatikai iskolaharczok zavarjak az iszlam orthodoxiaja csen-
des békéjét. Egyrészt a koztik mindinkdbb ismeretessé vald
gorog philosophia, masrészt a keresztyén theologiai mozgalmak
hatdsa, melyekkel Szyridban kozvetlen érintkezéshb6l ismerked-
tek meg, szamos dogmatikai eltérést mutat fel eredményiil.
Mar a Il. szazad elején jelentkezik a szabad akaiat vitds kér-
dése. Nemsokéara a muitaziiita nevezet alatt ismert vallasphilo-
sophiai iskola a szent okiratok anthropomorphista kitételeit
bolygatja; e kérdések az isteni attribGtumokrol sz6l6 vitava
szélesednek Ki: lehet-e istennek 6rok attribltumokat tulajdoni-
tani? Egyike a legbuzgobban megvitatott dogmatikai pontoknak
magat a kordn természetét illeti : 6rok id6kt6l fogva létezett-e
isten Kinyilatkoztatott szézata (ezt vallotta az orthodoxia), vagy
pedig id6ben Kkeletkezett-e, «teremtve» van-e? A talviJagi dol-
gok is sok rationalista ellenmondasra nyujtottak alkalmat.
A kordn szava szerint, az igazak az id6k végezetekor Istent
szemléIni fogjak. Az orthodoxia nem engedett az Igéret szo-
szerinti értelmezésébdl ; a mu tazilitdk képletes beszédet latnak
benne. Amaz nem engedi isten mindenhatd akaiatat semmi-
nem( Kkorlatozés ald helyezni; mu'tazilita ellenfelei sziikség-
képeninek mondjak isten igazsagossagat és teremtményei, még
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az allatok irdnt is gyakorland6 méltanyossagat. Okvetlen jutal-
maz és bintet érdem szerint és okvetlen nyujtja az emberek-
nek boldoguldsuk eszkdzeit. Az orthodoxia nem engedi az isten
felel6tlen akaratat semmiiele okvetlenség és sziikségképeniség
szempontja ala.

Mindkét part, meg az a part is, mely a Ill. szdzad vége
felé az ellentéteket athidalé formuladkat eszelt ki, a maga erds-
ségeit természetesen a koranbdl mutatja ki. igy keletkezett az
orthodox kordnmagyardzads mellett a szent okmaéanyoknak a
muMazilitak értelmében térténé magyarazasa. Ezek is dogmatikai
tanitadsukat a koranbol er6sitik, illet6leg belémagyardzzdk. Az
istenséget érzékité anthropomorphista kitételekre a hellenis-
musra visszavezethet6 irasmagyaraz6 moddszert alkalmaznak,
melyet Kkivaldképen egy régibb terminussal tcCvil-nak, azaz kép-
letes magyarézasnak neveznek. Nem szenvedhetvén, hogy tanai-
kat a korannal ellentétben lev6knek vadoljak, s6t a valodi
igazhitliséget és koidnszer(iséget csupan csak és kizarolag a
maguk szamara foglalvan le, a mit meglehet6s tlrelmetlenség-
gel és vakbuzgalommal érvényesitenek, a fennt emlitett Gsszes
vitds pontokra nézve a sajat thesiseiket hozzdk ki a koran
szdvegeibll. Természetesen a ta'vil mddszere elég rugékony-
sdgot kolcsdnzott a szoszerinti értelmikben vajmi rideg szove-
geknek. Némelyikik valésagos exegetikus erdszakoskodastdl sem
riadt; vissza.

Csak egy példat. A mu'tazilitdk szerint az isten nem teremti
az emberek rossz cselekedeteit ; ezek az ember autonom akaraté-
nak eredményei. Némelyek még tovabb mentek. Az isten nem-
csak a biindsdk rossz cselekedeteit nem teremti, hanem a b
eszkOzeir6l sem szabad &llitani, hogy az 6 teremtményei. A bort
p. 0. minthogy tiltott ital, nem lehet isten teremtményének
nevezni; keletkezését csakis a borprés kezel8ivel lehet viszonyba
helyezni.* Amde mit csinal ily nézet valloja a koran (113, 1)
kovetkez6 szavaval: ('Segélyért fordulok a hajnal urdhoz — a
rossz ellen, a mit teremtett.» Egyszerlen csekély szdvegvalto-
zéssal min sarri m& khalak helyett Ggy olvassa min sarrin ma
khalak. A mé& szocskat pedig, mely az arab nyelvben relativ

* 'Abdalkahir al-Baghdadi, Kitab al Fark (Kairo 1910) 262. 1
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névmas (mi) és a tagadas exponense (nem) az utobbi érteimé-
ben magyarazza. Ez uton az idézett mondat ily értelmet 6lt:
«rossztol, a mit nem teremtett» — teljesen @sszhangzasban a
mu'tazilita tanitassal.1 De nem is kellett ily erészakos szbveg-
valtoztatashoz folyamodniok, hogy a versnek a mu'tazilita tannal
valé dsszhangjat helyredllitsak. A szdveg érintetlenul hagyésa
mellett igy magyardzzdk: «annak a rosszasagatol, a kit v. amit
teremtett», tehat nem a rosszat, hanem ennek el6idézgjét (a
gonosz embereket, a kartékony allatokat stb.) teremti az isten.2
Ily modon helyezkedett ellentétbe a mu'tazilita koranmagyarazat
az iszlam orthodoxiajanak hagyomanyos exegesisével.

E torekvés egy kildn rétegét hozta el6 az exegetikus iro-
dalomnak. A mutazilita iskola vezet6i, a mit e téren tanitottak,
terjedelmes magyardzé munkékban testesitettek meg. E tafszir-
munkéak, melyeknek legrégibb termékei mar régota elvesztek, a
mennyire irodalomtorténeti idézetekbdl lathatjuk, rendkiviili
nagy terjedelmiiek lehettek. Hiszen az egészen atvonuld har-
czol6 czélzat, az argumentumok bd&séges el6terjesztése, az ellen-
okok alapos megczafoldsa és visszautasitasa, de maganak az
arab scliolasticismus terjeng8s b6beszédlisége a fejtegetések hosz-
szadalmassagat szinte elkerllhetetlenné tette. Egyikik, Ubej-
dallah ibn Dsirv (megli. 387/997), kinek egyenl6képen volt hire
a grammatikdban és metrikdban, mint a mu'tazilita koran-
magyarazashan, egy be nem fejezett tafszirjében az egyes szurak
kezdémondatat «az isten nevében, a kegyelmesnek és irgalmas-
nek» 120 szempont alatt magyardzta.3 Mekkorara terjedt volna
e munka, ha szerz6je a végéig eljut! Vannak adataink az ily
mu'tazilita-kommentarok terjedelmérél. Egy iszfahani mu'tazilita,
Muhammed b. Bahr Abli Muszlim (megh. 322/934) egy husz
kotetre terjed6 kommentart irt;4 masfélszazaddal kés6ébb Abii
Junusz 'Abdalszaldm al-Kazvini (megh. 488 1095) 300 kotetre
vitte a maga koranmagyardzé munkajat, melyben csak az alig
5—6 sorra terjed6 els§ szira (fatiha) kommentarja hét kotetet

1 Muhammed. Studien, I1. 240.

2 Zamakhsari Kassaf (Kairo 1307) Il. két. 56S. 1

3 Jakut ; Dictionary of learned men ed. Margoliouth (Gibb Memorial.
Series VI1.) (Leiden—London 1911) 7. 1

4 Szujiti, Buyhjat al-vu'at fi tabulait al-nuhat (Kairo 1326) 23. 1
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foglalt el.* Mindenesetre e munkak nagy terjedelme Ilehetett
egyik oka annak, hogy a forgalombdl eltiintek. Bajosan akadt
masoléjuk, meg megrendeljiik s vevdjiik. Aztan az orthodoxidhoz
valé viszonyuk miatt sem szamithattak valami stiri kozonségre.

A mu'‘tazilita kommentarok koziil esak egynek sikerilt nép-
szertiségre szert tenni. Ennek szerzdje a philologiai és szépiro-
dalmi munkairél hires Mahmiid b. ‘Omar al-Zamakhsari (szil.
467/1074, megh. 538/1143) Perzsia Khvarizm nevi tartomany4-
bél, a hol abban az idében a mu'tazilita-rendszer nagyon el volt
terjedve. Zam.-t rendesen e disznévvel tiszteli meg az utdkor : dsar
Allih, azaz : Allah védencze, a ki Allah hazaban keres menedéket.
Ezt a disznevet onnan nyerte, mert hosszu ideig élt Mekkaban,
a Ka'ba tajan. Itt irta azt a munkat is, mely jelen eléadisom
kapesolatdba tartozik, a Mekka akkori serifjének ajanlott koran-
kommentarjat, melynek czime al-Kassaf ‘an haka'ik ghavamid
al-tanzil, azaz: «A kinyilatkoztatés rejtélyei igaz értelmének fel-
fedéje.» E munkdban, mely tobb nyomtatott kiadasaval altalan
hozzaférheté, az orthodox dogmatika ellen intézett polemiaval
a teljes korant mu‘tazilita alapon magyarazza. Minthogy e mod-
szer legf6bb érvelése abbol all, hogy az iszlam szent konyve
magyarazasaban donté befolyast kell engedni e metaphorak
feltételezésének, kivalo tigyet vet a rhetorikai szempontokra és
e tekintetben nagyon éles megfigyeléseket nyujt. Zamakhsari
természetesen magara zuditotta az orthodox magyarazok heves
ellenmondasat. A Kassaf azon kiadésa, melyet tanulmanyaim-
ban hasznalok (Kairo, Sarafijja-nyomda, 1307, két kétet in qu.)
a szoveg margojan hozza azokat a czafolatokat, melyekkel
Muhammed b. Mansziir ibn al- Munajjir alexandriai kadi (megh.
683/1284) egy kiilon munkaban Zamakhsari magyarazasa ellen
sikra szall. A Kassaf aranylag rovidebb terjedelme, vilagos
stilusa, a dogmatika kormoénfont vitdas kérdéseinek konnyen ért-
heté moédon folyé el6addsa miatt és mindenesetre azon eldnye-
ért is, hogy minden alkalommal a korin rhetorikai szépsé-
geit kidomboritja, egykénnyen kiszoritotta azokat a bébeszédd,
hosszt lélekzetdd nagy munkakat, melyeket a mu'tazilita tafszir
a megel6z6 nemzedékben termelt. Nem csekély sikere, hogy

* Dahabi, Tadkirat al-huffaz (Haidarabad) IV. kot. 8. L
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még az ellenfél koreib6l sem utasitottak ki. As'arita irdnyd
szerz6k alapul hasznaljak, minden mu'tazilita eretnekségtél meg-
tisztitott, Ugynevezett castigalt kiadast szerkesztenek bel6le. Az
a késbbbi kéranmagyardzo, kinek munkaja mai napig az iszlam
irodalmaban a legnagyobb elterjedésnek orvend. Naszir al-din
al-Bajdavl (megh. 685/1286) is nagy hélaval tartozhatik mu'ta-
zilita el6djének azon haszonért, melyet az 6 Kassaijabol meri-
tett. Zamakhsari utan mar nem is ismerlink ez irdnyhoz tar-
tozé tafszir-munkat. Osszes eredményeit 6 foglalta ossze és 6
mondta ki a mu tazilita-tannak a koranra valé alkalmazéséban
az utolso aztot.

A kordnmagyarazasnak a kozonséges exegesistél eltér6 egy
masik irdnyat a si'ita felekezet irasmagyarazata mulatja elénk.

E felekezet tuddsai tanaikat a tanitasra egyedll illetékes
imamoktol szarmaztatva, mindent elkdvetnek, hogy az altalanos,
Ggynevezett szunnita iszlammal vald ellentétiik jogosultsagat a
koranbdl mutassak ki. F6képen az ahi al-bejt, azaz a proféta
csaladjanak nagy hivatadsat az iszldm sorsanak intézésében,
ellentétben az iszldmban nyomban a préféta halala utdn be-
allott tényekkel és alakulasokkal, melyek altal a hiv6k vezetése
a Kurejs csaldd egyéb 4gaibdl valé férfiakra Hibaztatott. Az
imamsag Orokosodési legitimitasat kellett tehat a koranban meg-
allapitva talalniok, valamint annak bizonyitasat, hogy az iszlam
kormanyzasanak egyeb alakuldsa nem egyéb jogfosztasnal és
bitorlasadl, az isteni jog blinds megszegésénél. Ezért minden-
felé az 'Alira és utddaira val6 vonatkozast szimatoljak, a hol
a koranban a rokonok (davi-1-kurbd) szereteterdl esik szd. Azt a
legendat, hogy isten az angyalokat arra szOlitja fel, hogy Adam
el6tt foldre boruljanak, Ugy magyarazzak, hogy e leborulds az
'Abdakban lakozé és 6sidéktdl praeexistald isteni fénynek szolt, mely
Adam substantiajaba volt elhelyezve és nemzedékrél-nemzedékre
atoroklédott, mig 'Aliba és imam-utddaiba jutott. Ha a koran azt
mondja, hogy «Isten Adamot az dsszes nevekre tanitotta (2, 29),
szerintik ezt ugy kell érteni, hogy az imamok neveit nyil-
vanitotta ki neki.* A «koranban elatkozott fa# (17, 22) alatt

Tafszir 'Aszhari 87. 1
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az omajjadak dynastidjara, mig az «aldott fa, melynek szi-
lard a gyokere és melynek galyai az égbe érnek», ‘Ali csa-
ladjara értend6. Még azt az apokalyptikus allatot is, mely a
koran szerint az itéletnapja el6tt megjelenik és valasztast tesz
az igazhitliek és hitetlenek kozt, az id6k végezetével ismét a
foldon megjelené ‘Alival azonositjak.! A koranban szerintiik
még tobb vonatkozas is mutatkoznék, ha a szent kényvet jelen
alakjaban megszerkeszté khalifak ily helyeket ki nem kiiszohol-
tek volna. Ezért tagadjak a koran jelen szerkezetének integri-
tasat. 398/1007 — 8-ban a baghdadi si‘itdk a textus receptustil
sokban lényegesen eltéré szoveget mutattak be, melyet a koran
valodi szovegének allitottak. A vallastudosok gyiilekezete e
konyvet {innepélyesen maglyara vetette. A siita exegesis, mely
az irodalomban az izléstelenség tetépontjat mutatja, joggal
tekinthet6 annak, a minek Noldeke jellemzi egyik képviselgjé-
nek munkajat: «ein elendes Gewebe von Liigen und Dummbhei-
ten.»® A negyedik (X.) szdazad elejér6l mar teljes kifejlédésében,
azaz nagy rendszeres munkdkba foglalva, ismerjik a koran-
exegesis ez iranyat. Legrégibb teljes tafszir-munkaik egyike
ez 1dob6l egy Teheranban (1314) nyomtatott kiadasban is
hozzaférheté ; szerzéje al-Szultan Muhammed b. Hajdar al-
Bajdakhti (Bajan al-sza'ada fi makamat al-<ibada); e munka
bevégzése 311/923-r6l van keltezve. Még régibbnek mutatkozik
be egy Haszan al-‘Aszkari-nak, az imamok tizenkettes sordban
a 11-iknek tulajdontott kommentar a 2-ik szurdhoz, melyet
szintén nyomtatott kiadasban tanulmanyozhatunk; de nem
hiszem, hogy az imamnak valami koze volna e konyvhoz. Kii-
lonben a rendszeres kommentiarmunkakon kiviil minden si‘ita
vallastudoméanyi konyv telesteli van az 6 specialis koranalkal-
mazasuk érvényesitésével, a si‘ita mythologianak a kordn szavaiba
valo beleerészakolasaval. E tekintetben nincsen muszlim ten-
dentiosus irodalom, mely a si‘itdanal telhetetlenebb volna.? Hisz
a koranndl meg sem dllnak. Azt hiszik, hogy mir az O- meg
az Ijj-Testamentom is az ‘Ali s az imamok hirdetésétél dara-

1 Muhammedanische Studien IT. kot. 111. lap.

2 Szubki, Tabakat al-Safi‘ijja I11. két. 26. lap.

3 (Geschichte des Qorans (Gottingen 1860) XXIX. 1. v. 6. Vorlesungen
aiber den Islam 210. L
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doznak. Még csak ujabb idében egy si‘ita theologus Zad al-
muszafir (az utazo elesége) czimen az O-T. giita iranyu vonat-
kozasait mutatja ki.

LV.

Legkényesebb volt az a feladat, mely az iszlam theosophid-
jara, mint maguk nevezik a szifi iskolara harult, midén tanai
6sforrasaul a korant kellett lefoglalnia. Csak oly médon, csak
azon feltétel mellett foglalhat a szifisag helyet az iszlam koré-
ben, ha képes magat koranszerlinek bizonyitani, ha tanitasat
magabol a Szent konyvbol birja kimutatni. Pedig alig képzel-
het6 két vilagnézet, mely ridegebb ellentéthen allana egymas-
hoz, mint a koran és a szifizmus. Amott az istenfogalom leg-
transcendensebb alakitasa; emitt a pantheismus az ujplatoni
emanatio-tanon, mely egyik forrasa a szufizmusnak, messze tul-
mené visszautasitasa minden dualistikus vilagfelfogasnak. Csak
eqy valodi létezést ismer, ezt az istenségbe helyezi; a jelensé-
gek nem birnak valé létezéssel, hacsak nem annyiban, hogy
tiikrozoi, részesei az egyediili valésignak. Vahdanijjat al-vudsud
«a létezés egyetlenséger, e miiszéval jelzik azt a minden kozveti-
tést kizaro monismust, mely szétagazo rendszerarnyalataik kozos
vonasat teszi. Ez egyediili létezésbe meriilni, benne megsemmi-
siilni és vele egygyé valva, az egyéni létezést kioltani: ez a
szufiember gyakorlati feladata, ha ugyan a gyakorlat szét az
ilyen tulspeculativ torekvésekre alkalmazhatjuk. Most kilencz
éve (1903) a maihoz hasonld alkalommal szoltam roéla, hogy e

vilignézet nem keletkezett fiiggetleniil a buddhismus nirvana-
~ eszméjétél.* Konnyen értheté, hogy a szufizmus értelmében az
istenségbe merilt embernek, kinek foldi létezése mero latszaft,
némelyek szerint egyenesen biings, semmiesetre pedig valésag-
nak nem nevezheté allapot, nem szolhat semmiféle torvény.
Lehet-e tarsadalmi torvényeket szabni a nem létez6 szamara? Az
iszlam-vallas teljes positiv tartalma ily médon buborékka valik,
melynek valamelyes értékét csak azzal, a rendszerrel alapjaban-
ellentétes elmélet segitségével birjak megmenteni, hogy a térvény
(sari‘a) rendeltetését mint pedagogiai fokozatot becsiilik, mely

* A buddlismus hatdsa az iszldmra, Korosi-Csoma-eléadasok, 2. sz.
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végsé czéljaul a fatyolozatlan igazsag megismeréséhez (marifa,
hakika) vezet. Minthogy az utébbi fokon ninesen értelme a tor-
vénynek, ez az elméleti kibuvd meré sophismanil nem egyéb.
Addig a tanitasig jutnak el, hogy «ha az ember az isten szereteté-
nek fokat elérte, se parancs, se tilalom al4 nem tartozik; minden
meg van neki engedve».* S aztan hova lesz még az iszlamnak
egyrészt reményt ébreszté, mésrészt félelmet gerjeszté eschato-
logiai apparatusa! Ha az egyéniség kioltdsa, megsemmisiilése
az egyediili igaz czél, mely felé az embernek, tehat a muszlim-
nak is torekvese szegezve van: mi értelme van a tulvilagi élet-
nek, paradicsomnak, pokolnak, melyek 6romeit és kinjait éppen a
koran a legrealistikusabb vonasokkal rajzolta meg? Ennek ellené-
ben 6k tényleg a mindkét létezéstdl valé szabadulast (iiresedést,
altakhalli min al-kaunejn), tehat a foldi és a talvilagi élet hiu-
sagat tanitjak.**

E kérdések csak egyes részleteit tarjak elé azon antino-
miaknak, melyek okvetlentl felmeriilnek, ha a sztfisignak az
iszlam korében helyet akarunk szoritani. Mert a szufi vilagnézet
az iszlamnak kerek megtagaddsa, visszautasitdsa. A szigoru
orthodoxia a szufizmust, valléi asketikus, a vilagiakrol lemondo
szent életmodjanak daczéra, eretnekségnek itélte. Ok maguk
pedig legalabb a kiils6 szinre, az ¢ tanaikat mondjak az iszlam
valédi fogalma teljes érvényesiilésének.

Ezt pedig esak oly alapon allithatjak, hogy vilagfelfogasu-
kat beleviszik a koranba és a hagyomanyos hadithekbe. Iiy to-
rekvések hoztdk létre a tendentiosus korinmagyardzasnak ezt a
harmadik csoportjat: a szifi exegesist. Némelykor e torekvés
érvényesitése nem jart sok nehézséggel. A koran némely mon-
datat lehetett erészakossag nélkil is a szufi tanokra alkalmazni.
Ha pl. osszefiiggésétol elkiilonitve, a muszlimoktél unos-untalan
hangoztatot ezen koranmondatot (2, 151): «Valéban mi istené
vagyunk és mi 6 hozza tériink vissza», az 6 elméletiikre alkal-
mazva, Ugy magyarazzdk, hogy az egyéni lét megsemmisiilése
és az istenség lényébe valo elmeriilés — ezt jelentené a «vissza-

* L. Schreiner, Beitrige zur Geschichte der theolog. Bewegungen im Is-
lam, (Lipese, 1899) 15. 1.
** Kusejri, Riszila (Kairo, 1309) 30. 1. 5. sor alulrdl.
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térés» — tekintend6 az igazi létezésnek: e mag3arazatot a
koran értelme egy ardnylag enyhe elhajitdsanak tekinthetjik.
Yagy ha a 102. sz(raban a foldi javak ellenében a «bizonyos-
s&g tudasa» '(ilm al-jakin) és a «bizonyossédg igaz valGsdga»
fajn al-jakin) van az egyedli val6 értéknek feltiintetve, a szliik
ez utdbbi kitételeket annal koénnyebben vonatkoztathatjadk az
intuitio aitai elérendé tudasra, mert a rendszeriikben hasznalt
e mioiszavakat a koran e fejezetéb8l kolcsondzték

De 6k a koranmagyardzast e téren egyébként is teljesen (j
Osvényekre vezették. Nemcsak gondolati részét helyezték rend-
szerik szolgalatdba, hanem elbeszéléseit is. Nem igen hihették,
hogy az isten szavanak czélja lehetne, hogy a hiv6ket minden-
féle egyéni érték( torténetekkel, néhol még mint pl. a XII. szura-
ban, Jozsef és az egyiptomi fejedelemasszony szerelme historia-
javal tartsa. Jozsef, meg a testvérei, meg a fejedelemasszony,
meg az udvari holgyek, kik az ifju lattdra bamulatukban kezi-
ket véresre metszik, Jakob, a gyaszold atya, s6t még a farkas
vérébe aztatott felséruha is csupa mystikus fogalmak jelképe-
z6i ; az egész torténet magasabbrend(i symbolikus tanitds. Ha a
2. szlra 262. versében isten a halottak feltimasztdsénak lehe-
t6?égét azzal mutatja Abrahdmnak, hogy négy madarat szét-
daraboltat vele, a darabokat meg kulon-kilon egy-egy hegy
csticsara helyezteti, aztan pedig Abraham hivasara ismét mint
él6 madarak jelennek meg : Ggy ennek azt az értelmet adjak,
hogy ez elbeszéléshen az elhalt szivekrdl van szo6. A négy madar
a négy anyagi elem jelképe; a koran e torténettel arra tanit,
hogy az igazi életet csakis a testtl val6 elvalassal érhetjik el.

Ha Mobzes azt a rendeletet veszi istent6l, hogy «két sard-
dat hizzad le, ime te a szentelt vélgyben vagy» (20, 12), a két
sarl alatt (a dualisra sulyt helyezve) a két létezési fokot (foldit
és talvilagit) kell érteni; a léleknek mindkett6t6l el kell valnia,
hogy az istennel vald egyestlésig eljusson.

Egy maésik helyen (2, 172) egy erényes emberr6l azt mondja
a korén, hogy «vagyonabdl oszt a rokonoknak, az arvéknak, a
szegényeknek és a vandorldknak». Még ezt a mordlis tanitast
sem hagyja békén a mystikus magyardz6. A szOszerinti érte-
lemnél valészinlibbnek tartja, hogy a vagyon alatt a tudast ért-
sk, mely a szivnek (léleknek) vagyona ... a rokonok meg a
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szellemi tehetségek, melyek a lélekkel rokonsagot tartanak; az
darvak az animdlis lélel: tnlajdonsagai, mivel, akar arvagyerekek,
a szellem vilagossagatol, az igazi atyatol, el vannak hagyatva ;
a (foldhéz ragadt) a szegények meg az anyagi erék, melyek csak
a test joléte mellett nyugosznal meg (ezt csak az érti, a ki
észreveszi, hogy a f6ldhéz ragadt szegényt jelsls fénév miszkin,
ez igébll szdrmazik, hogy szakana, a. m. nyugodni); a vdn-
dorlok pedig az igazsigot keresék, annak utjan vandorlok,
(ezeket a szufi-nyelv szalikim, azaz utasoknak nevezi). Ha a
lélek jol lakott tuddssal és tiszta ismeretekkel és szabadda tette
magat animalis részének rossz hatasaitol, az anyagi vilag rab-
szolgasagaba kerilt vandorloknak is juttat javaibdl; felsza-
baditja Gket az anyagiassag rabszolgasagabol. Ez volna a korin
jotékonysagot paranesold versének meélyebb értelme.

Hat még a koriannak tugynevezett vildgossig-verse «djat
al-nar» (24, 35): «Allah az egeknek és a foldnek a vilagossaga.
Fénye olyan mint egy fiilké(é), melyben lampa van; a ldmpa
iivegben van; és az iiveg olyan mint egy tiindokls csillag. Al-
dott farol gyujt;ak meg, olajfarol, sem keletr6l, sem nyugatrol
valordl; melynek olaja fénylik, még ha tiiz nem is érinti: fény
fény folott; Allah az 6 vilagossagahoz vezeti a kit akar és Allah
hasonlatokat alkot az emberek szamara és Alldh minden dolgot
tud». Az eféle vers mintegy onmagatol kinalkozott a mystikus értel-
mezésre, melynek a szufik ez esetben kétet szamra tettek eleget.

Ily allegorikus értelmezést alkalmaztak a koran és a mu-
hammedan hagyomany eschatologikus elemeire is. Paradicsom
és pokol nem léteznek szamukra a hagyomanyos szoszerinti ér-
telemben. Amaz az istenhez valo kozelséget, emez a téle valo
elidegenedést jelképezi. A satan alatt a dolgok lényegétél vald
eltavolodast értik.* A szirdt-hid nem egyéb mint az Aristoteles
etkikdjanak kozéputja (peoéryc), melyen jarva az igazak a meny-
orszagba jutnak, mig a rajta meg nem allapodo igaztalanok nyil-
sebességgel hullanak réla a pokolba stb.

Hasonlé moédon hajlitjak el szoszerinti értelmiiktél a torvé-
nyek jelentését is. Mindeniitt a maguk rendszerének megfeleld
eszméket keresnek és talalnak.

* Schreiner e. h. 59. 1.

A kordnmagyarazas kilinféle iranyairol.
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Mig a mu'tazilita iranyzatos magyarazads a maga metapho-
rdival a korant a rhetorika szempontja ald helyezi, addig a
szOfismust a Symbolismus és az allegoria szempontja vezérli.
Latnivalo, hogy e modszeriikkel nem uttérék. Philo 06rokébe
léptek vele, ki, igaz hogy némiképen a stoikusoktol megel6zve,
az Otestamentom terén az allegorikus irdsmagyardzas atyja, ki-
nek hatdsa a neoplatonikus és gnosztikus irdsmagyarazokon
keresztil 8—9 évszazad mulva az iszlam szufiiskolaiban is ér-
vényre jut. Valamint a gnosztikusok az irds szOszerinti, mint
6k mondjék: a testi, latszdlagos értelme mogott (td auxov,
© (paivigsitov) a szellemi (t6 Tivsofiatixov) értelmet keresik,* (gy a
szufi-exegesis is az irds, zahir, kulséleg lathatd értelme ellenébe
helyezik a hatin-1, a belsd, rejtett, esoterikus értelmet, mely az
elébbinek leple alatt nyilatkozik, mint annak egyediili valdsaga,
mint az idea a lényeg nélkil sz(kolkodd jelenségek mogott.

Az irdnyzatos magyarazok e csoportja is nem ritkan csak
mesterkélt médon képes eszméit az alapul vett szdvegbe bele-
er6szakolni. Mutatéul egy jellemz8 példat, bar az egyszer nem
a koranbdl, hanem a traditi6-irodalomb6l val6t. Valaki kérdést
inttz Muhammedhez, hogy mit kell érteni iszlam, mit. Imiin
(hit), mit ihszan (helyes cselekvés) alatt? Az utébbit igy defi-
niadlja a proféta, «hogy Alldht féljed mintha l4tndd 6t, habar
nem latod 6t». Szérdl-széra forditva, e vilagos értelm(i mondéas
masodik része igy hangzik: «és ha nem voltal latod 6t» (fain
kunta 14 tarahu). Mar most a mi sz(fi emberlink e négy arab
szOt igy valaszja el: fa-in kunta I \tardhu, a mi altal ily
értelmet hoz ki (szészerint) : «és ha Iész nem | akkor latod 6t»,
azaz ha eléred az egyéni létezés megsemmisilését, afana-1,
csak akkor ismered meg istent.** Ily exegetikus er6szak segitsé-
gével helyezi a magyaraz6 Muhammed egyszer( és félre nem
Urthetd tanitasat a szufi-féle nirvana-elmélet szolgalataba.

Az allegorikus magyardzatok nemcsak a szoros értelemben
vett szufi korokben jartdk. Eredetlik tulajdonképeni talaja, mint
az el6bbiekbdl is sejthetjik, a neoplatonikus elmélkedés, mely a
szOfizmusnak is dont6 iranyitoja volt. A muszlim ujplatonikusok

* V. 0. Reitzenstein, Hellenische Mysterienreligionen, 146. 1
** Szubki, Tabakéat cil-Sé&fi'ijja. 1. koét. 56. 1
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kozt sziiletett meg az iszlam okmanyainak allegorikus értelme-
zése és alkalmazdsa. E korben mint legkiovetkezetesebb elvszerii
képvisel6i az (szinte testvérel (ikhvan al-szafd) néven ismere-
tes vallasphilosophiai szovetség magaslik ki, az Eufrates déli
folyasan fekvs Baszra varosabdl a X. szazadban kiindult szel-
lemi mozgalom, melynek térekvéseit és czéljait ez elmélkeddk
maig is fenmaradt irodalmi hagyatékabol alaposan ismerhetjik
meg. Az Oszinte Testvérek értekezeseiben az allegorikus koran-
és hagyomanymagyarazat kibontakozasit szemlélhetjiik. Szan-
dékom e szempontbél kiillon tanulmény targyava tenni, melyre
annal is inkabb raszolgalt, minthogy e mozgalom hatisa nem
puszta elméleti okoskodasaiban volt elszigetelve, hanem az
iszlam nagy politikai mozgalmaiban is érvényesiilt. Az iszma‘-
ilita mozgalom, mely a karmathok felforgato forradalméval,
majd a fatimidak allamalkotasival az iszldm egységét létezése
alapjaiban ingatta meg, szoros kapcsolatban van az Oszinte
Testvérek elmélkedéseivel.* E forradalmi mozgalmak vezérei is
a koran és a torvények belsd értelmezését tiizték zaszlojukra
és hasznaltdk fel a hagyomanyos iszlam-hatalom elleni har-
czokban.

Nem ily harczias larmaval, s6t csupan elvont szemlélédés
kozt veti meg labat az allegorikus koranmagyarazat a szent
életti szufik csendes czellaiban is. Az ujplatonismusbél kiindulo
vallasfelfogas elvalaszthatatlan kiséréjévé valt.

Az iszlim Lkorében valé térfoglalasa o6ta nagyon gazdag
irodalmat mutat fel. Tulajdonképpen minden szufi-munkdban,
a mennyiben szerzdje a fejtegetett eszméknek iszlamszert:
ségére okvetlen sulyt helyez, nagy keletje van az iranyzatos
koranmagyarazat e modjanak. Az egész koranra rendszeresen
terjedd tafszir-munkakat a szifisig korébél a hidsra IV. szdzada
ota ismeriink. Ezeknek szerz6i kozt a legnagyobb jelentdségre
és elterjedésre tett szert az iszlamban nagyhird theosoph iro
munkaja, ki a szafizmus fejlédésének tgyszolvan tetépont-
jat jelzi. Muhji al-din tbn ‘Arabinak hivjak e Murciibdl, az
arab Spanyolorszaghdl szarmazoé rajongot (szil. 560, 1165 ; megh.

* Lasd értekezésemet: Die Bemennung der Ichwdn al-Safa a «Der
Islam» cz. folydirat I. kotében.
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638/1240), ki 35 éves koraban elhagyta szil6foldjét és Arabidban,.
Szyridban és Kisadzsidban, Marokko orszagdban sok éven &t ba-
rangolvan, végre Damaszkusban telepedett meg, hol a Szaliliijja
kilvaroshan, a Kaszijin hegy tovében sirja mai napig az jta-
tos zarandokloknak gy(l6helyéll szolgdl. Utazésaiban minden-
felé a mystikus életre ahitoz6k nagy seregét taliitotta az asz-
ketikus életgyakorlatra és a szufi vilagfeltogasra, melyben iskolat
alkotott. Hivei szent embernek tartottdk, az ut6kor csudas el-
beszélésekkel tolti ki e férfil életrajzat, kit a rajongd tisztelet
a szufi tokéletesség legmagasabb fokéra emelt fel. De nagy
szammal akadtak a kortarsak kozt, s6t még az utokorban is,
ellenségei, kik tanait hitetlenségnek vagy legaldabb is eretnek-
ségnek bélyegzik. Szdszerint «a partok kegyétdél és szenvedélyé-
t6l megzavarva lebeg jellemképe a torténelemben». Tanait nagy-
szdmU munkakban adta el6, melyeknek homalyossaga sok dol-
got adott a magyardzéknak. E munkak egyikét («a vagyakozasok
olmaicsa») csak nemrég adta ki angol forditassal Keynold A
Nicholson, a szufizmus legalaposabb ismergje.1 Korulbelll 140,
részint Kkolt6i, részint prézaban irt munkdjanak czimét ismer-
juk, melyek kozt badrom a legfontosabb: «A mekkai kinyilat-
koztatdsok» (al Futlihat al-Mekkijja), Ibn 'Arab! mystikus rend-
szerének encyklopédidja 560 fejezetben. Azzal vezeti be, hogy
e kényv tartalmdt nem maga eszelte ki, hanem Mekkéban a
szent haz korll végezett kdrmenete alkalmaval az inspiratio
angyala sugalmazta.2 Aztdn van egy munkéja, «a bolcseségek
gydr(kévei» (Fusziisz alhikam); ebben Adamtél Muhammedig
27 profétat mutat be és egy egy fejezetben e profétak életével
kapcsolatosan fejti ki abrandos elméleteit/' E konyvet azzal az
igénynyel vezeti be, hogy 627/1230 ban, tehat a szerz6 hatvanot
éves kora felé Damaszkusban egy alomlatasban maga a proféta
nyilvanitotta ki neki. «Kezében egy konyvet tartott és igy szolt :
Ennek a konyvnek a neve «fusziisz al hikam» ; fogadd el és
menj vele az emberek kozé es tanitsd r& Oket». Sokszor szdl
inspiratidirdl ; a profétakkal sziinetleniil kdzvetlen érintkezésben

1 Terdjumdn al-ashwdq, a collection of Mystical Odes (London, 1911).
2 Kiadva Biildkban, 1274/1857.
* Nyomtatva Bildkban torék komentarral 1252/1836.
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all; s6t magaval az istennel is hosszabb beszélgetést folytatott,
melyet a «Mekkai kinyilatkoztatdsokban» szoszerint kozol. Még
irasbeli izenetekrdl is szol, melyeket az égbsl kapott légyen;
ily tulvilagi levelezésnek kiilsé alakjit koriilményesen le is irja.*
Nem csuda, ha e halluezinalo embert sokan csalénak vagy
eretneknek tekintették ; mig mdasok csudatevé szentet t1S7teltek
benne.

Targyunkra harmadik nagy munkaja tartozik, rendszeres
kordnmagyardzé konyve, melynek 1283/1866-ban Bulakban leg-
elészor jelent meg két kotetes nyomtatott kiaddsa; azota is
tobbszor ismételtek kinyomatasat. E munkédjdban az imént jel-
lemezett médszerrel a koran egész terjedelmére alkalmazza
pantheistikus tanait, melyeket volt tanitvanyom, Schreiner Mar-
ton, tiizetesen ismertetett.** A szufi koranmagyarazat modjat e
munkabdl lehet legalaposabban megismerni. Mert Ibn ‘Arabi
nem sztinik meg tanainak a korannal vald egyezését nagy hang-
sulylyal hirdetni. A «Mekkai kinyilatkoztatasok» bevezetésében
is azt mondja: «Tudd meg, hogy minden, a mit el6addsaimban
4s munkaimban mondok, a kordn kincseshazab6l ered; mert
megértésének és a bel6le valé okulasnak kulesai nékem adat-

tak». Tanitvanyai és hivei az 6 utjain jarva, e modszert részint
- nallé munkakban, részint mesteriik konyveihez irt magyaraza-
tokban mind féktelenebb és abrandosabb fejlesztéssel érvénye-
sitik egészen napjainkig.

Vi

Az iranyzatos kordanmagyarazat e harom csoportjan kiviil
az Ujkori muszlim Kelet kulturviszonyainak szempontjabdl egy
negyedik iranyzat kelti fel figyelmiinket. Izt legjobban a mo-
dernista koranmagyarazdsnalk nevezhetjiik.

Az a hatas, melyet az eurdpai kultureszmékkel és intéz-
ményekkel valé kozvetlen érintkezés, kiilondsen oly teriileteken

* L. Kremer, Geschichte der herrschenden Ideen des Islams (Leipzig,
1868) 103. 1. : ;

** Beitrdge zur Geschichte dev theologischen Bewegungen wm Islam.
53—61. 1.
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gyakorol, melyek valamely nyugati hatalom fenhatésaga ala
kerlltek, a gondolkodé muszlimok lelkében annak szilkségét
ébresztette, hogy vallasos hagyomanyuk életképességét viszony-
ban a redjuk hatdé nyugati mdiveltséggel igazoljak, hogy az
iszlamnak oly felfogasat fejleszszak, mely e vallasnak a modern
maveltséggel vald téarsulasa lehetetlenségérél és a szellemi
s tarsadalmi fejl6désre valdé képtelenségér6l elterjedt nézetet
megczéafolja. A jol felfogott iszldam nem akadalya a kultura-
nak : ez e mozgalom KképviselSinek jelszava. A vallas hagyo-
manyos és kotelez6 okmanyai, els6sorban a kordn ily irany-
nak megfelel6 apologetikus értelmezésén fordult meg e tétel
sorsa. Kilondsen az angol kulturélettel érintkez6 muszlim Indi&-
ban nyit meg legel6szor az alkalom e torekvés érvényesitésére”
mely buzgd vezet6k tanitdsa mellett mindinkdbb b6viild teri-
letekre terjed és egy gazdag irodalomban, tanité és tarsadalmi
intézményekben nyer kifejezést.

Ez irodalmi érvényesulés mozzanatai kozt, melyeket egyébitt
jellemeztem,* jelen kisérletem korébe csakis a modernista fel-
fogasnak a kordnmagyarazatra valé alkalmazésa tartozik. Szamos
aprébb monographikus értekezésen kivil, melyeknek az a czélja,
hogy az iszlamnak a kulturélettel ellentétben alléknak tekintett
intézményeit vagy apologetikus értelemben magyarazzak, vagy
pedig szokott hagyomanyos értelmiikkel ellenkezd iranyba terel-
jék, tanaiknak megfelelé rendszeres kordnmagyardzé irodalmat is
teremtettek. E mozgalom egyik tudés meginditéja eszméit egy
urdu forditastol — a koran forditasa szintén mar modern Ujitds —
kisért nagy tafszir-munkaban testesitette meg, melyet ugyancsak
urdu nyelven szerkesztett. A kezeim kozt lev6 hat kotet (Aligarh
1299/1882—1309/1892) csak a XVII. szUraig terjed; a folytata-
sokat nem kisérhettem figyelemmel. E nagy munka csak egyik
részét teszi egy nagyobb gylijteménynek, mely az ind modernista
mozgalom nagy vezéremberének, Szejjid Ahmed khan Bahadur
Osszegy(ijtott dolgozatait (Taszanif Ahmadijja) foglalja maga-
ban. E munkakban, melyeket egy hasonld czélu folyoirat kisér
(«Mohammedan Social Reformer»J,** f6képpen az iszlam szem-

* Vorlesungen Uber den Islam 312—313. 1
** Keleti czime : lahdib al akhlak («a tulajdonsagok finomitasa»); els&
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pontjabél vannak kifejtve azok a haladé gondolatok, melyeknek
terjesztése az iskola czéljat alkotja. A vallashabora (dsihid)
kotelességének valtozott felfogdsa, kapcsolatban a muszlimnak
a masvallasiakhoz valé viszonyaval; a hazassagi intézmény és
atalan a nék dllasa; az asszonyok elfityolozdsdnak eltorlése; a
nevelés kérdései; a gazdasagi élettel kapesolatos korantorvények
magyarazasa a haladé tarsadalmi igények szempontjabdl .stb.*

Késobbi idében, figgetleniil az indiai mozgalomtél, Egyip-
tomban jelentkezik a modernista iszldmirany. Amott a nyugati
kulturelettel teljesen azonosulé muszlimok allnak a mozgalom
élén, kik a tulajdonképeni egyhdazi életen kiviil dllva leginkabb
az angol allamszolgilat korében toliék be hivatasukat EFsz-
méiket apologetikus ezélzattal az eurdpai kozénség szamara
elég tigyesen angol nyelven is eléadjak. Egyiptomban az iszlam
theologiajanak miiveldi karoljak fel ugyanazokat a czélokat.
kolét alkotott e téren az egyiptomi muhammedansag néhany
3% elott meghalt nagymuftija, Sejkh Muhammed “Abduh, az
18ert Szejjid Dsemal al-din Afghani ** tanitvanya, ki miel6tt
az egyiptomi iszlam legfébb valldsi méltésagat foglalta el, sokat
fordult meg Europaban, hosszu ideig volt Parisban, hol az an-
golok éllen hazajaban folytatott izgatasok miatt mesterével egyiitt
szamtizetésben élt. Ismét Egyiptomban megtelepedvén, az iszlam
theologidgjanak eszkozeivel tanitotta valldsanak kulturképességét
szamos tanitvanyanak, kik leginkabb az Azhar-mecset, a régi
iszlamtudomény e bastyajabol csoportosultak koréje. Eszméit,
az O eldaddsai nyoman, stirtien tették kozzé tanitvdnyai és
egyéb hivei.

Teljesen az igazhitdi iszlam allaspontjira helyezkedve ko-
vetelik a vallas megtisztitdasat minden babonds jaruléktél, mely-
rél theologiai eszkozokkel azt mutatjak ki, hogy nem egyéb az
igazi vallast meghamisité és megronté fattyuhajtisnal. A ha-

évfolyama 1312/1899-ben indult meg ugyancsak Aligarhban Szejjid Ahmed
szerkesztésében.

* Bz irny irodalméinak legtjabb, az tjkori iszlim mozgalmainak
megismerésére folotte fontos termékét birjuk Szalah al-din Khuda Bukhsh
indiai jogtanér miivében Essays Indian and Islamic (London, 1912).

** Réla lasd E. G. Browne miivét The Persian Revolution 1905—1909

......

(London, 1910) és czikkemet az Iszldm encyklopididjaban, s. v. Dsemdl.
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gyomany dolgéaban teljes kritikai szabadsagot vesznek igénybe.
Az élet koznapi szokasait Kkizarjak a vallas illetékességének
korébdl.

Leghatarozottabban pedig az ellen a felfogas ellen emelnek
ovast, mely szerint az iszlamviszonyok fejl6dése évszazadok Ota
orokre le volna zarva és bogy a jelen nemzedék kotelessége,
hogy 6nallo Itélet nélkil az el6dok taposott nyomaiban jarjon
(taklld).

Ez iskola irodalmi gydjt6pontja egy 1898 dta mai napig is
megjelend folydirat: al-Manar (a vilagitoé torony), mely nemcsak
az iszlam .apologidjat mdveli, hanem a maésvallasu theologusok,
kélondsen a missionatinsok tdmadéasait éles kritikaval viszo-
nozza. Ugyané korben pendilt meg az iszlam vildgkongresszusa-
nak gondolata azzal a czéllal, hogy egyrészt az iszlamot fele-
kezetekre oszt6 kilonbségek helyébe annak egységessége lépjen,
masrészt hogy a vallasnak a modern kulturélethez val6 viszonya
illetékes kifejezésre jusson.

E folyoiratban jelentek meg Muhammed 'Abduh és iskola-
janak koranmagyarazo kisérletei is ugyanazzal a czélzattal, mely
az anglo-indiai apologetikusok exegesisét hatja at; ugyanis
annak kimutatdsa, hogy a helyesen magyarézott kordn nem
akadalyozza a haladast, az Ujkor tarsadalmi eszméinek befoga-
dasét, iszlamizalasat. lly magyardz6 iranynyal a hdzasséagi intéz-
mény monogamikus alakulasat is a koran sz6vegébdl kovet-
keztetik, ugyanabbdl kilénben, mely a hagyomanyos magyara-
z&s értelmében a tobbnejlségnek szolgalt igazold okményul.
Ez egy példa elég er6s vilagot vet e torekvések szellemére.

A tafszir-kisérleteket, melyeknek nagy része az Azhar-me-
cset oszlopai kozt hangzott el, késébb egy teljes kordnmagyarazd
munkéaban foglaltdk ©ssze, melynek ez id6 szerint az iszIam-
vilag legszélesebb koreiben nagy népszerlisége van s melyet,
Ugy latszik, ez iszlam vallasfelfogasa fejl6déseének legujabb Gt-
jelz6jeként tekintenek.

Ezek volndnak a kordnmagyaraz6 irodalom iranyzatos cso-
portjai az irodalom kezdeteit§l napjainkig.
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