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A spanyolorszigi arabok helye az iszhim fejlodese torténetéhen
isszehasonlitva a keleti avabokéval,

(Olvastatott a Magyar Tud. Akadémia 1876. nov. 13-dn tartott iilésében).

Tekintetes Akadémix!

Els6 szavam ¢ helyen nem lehet egyéb, mint a legben-
sobb hala kifejezése azon diszes kitiintetésért, melyre igény-
telen irodalmi miikédésemet méltonak tartottak, és azon fo-
gadalom nyilvanitasa, hogy ezen kitiintetést, csekély erémtél
kitelhetoleg, a magyar tudomanyossag szolgilataban kiérde-
melni, maradjon életem legszentebb feladata.

Midén helyemet érdemes koriikben elfoglalom, alkal-
masnak és iddszerinek tartom, hogy értekezésem targyaul
ne a szoros értelemben vett nyelvészet egyik kérdését valasz-
szam, hanem hogy a tudomanyos foglalkozésom korébe tar-
tozd egy Altalanosabb théma koril csoportositsam fejtege-
téseimet.

A kérdés, melyet ezen értekezésem homlokéara tiiztem,
nem ma és altalam fejtegettetik legeldszor. S6t mondhatom,
hogy arrol eléttem igen sokan és igen sokat szolottak ési--
tak. Epeu ezért szitkségesnek talalom mindjart bevezetileg
elérebocsatani, hogy a kovetkezd vizsgalodasoknak mind mod-
szerére, mind pedig eredményére nézve eltérek azoktol, kik a
felvetett kérdest elttem fejtegették, és Spanyolorszag mu-
hammedan idejébél a helyszinén fonnmaradt emlékek nagy-
szeriisége altal elkabitva, valamint félrevezetve azon nagy be-
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hatds altal, melyet a spanyolorszagi arabok a kiozépkort ¥uro-
para gyakoroltak, a keleti arabok rovasara oly elokelé helyet
engedtek amazoknak az iszlam fejlodése torténclmeében, melyhal
a higgadt biralat kénytelen 6ket kiszoritani.

Véleményem szeriut, arra, hogy a spanyolorszagi ara-
hok helyét az iszlam fejlodése tortéenctében a keleti araboke-
val sszehasonlitva, meghatarozzuk, sem a maurok acstheti-
kai fokanak egyoldalu szemiigyre vétele, sem pedig a hason-
kort Europara valo hatasnak hangsulyozisa nem lchet mérv-
ado. Mert egyrészrél a mitvészet terén véghbe vitt alkotasok,
melyek a spanyolorszagi arabok tulbecsiiloinek itéletét ve-
zettek tévatra, annyiban a mennyiben Spanyolorszagban létre-
jottek, nem kizarolagosan a spanyol arabsag dieskorét gyara-
pitjak, hanem hasonlo mértékben meg voltak a keleti arabok-
nal is; mas reészr6l pedig azok, kik az arabsag két aghnak
méltanyolasa alkalmaval, kizarolag azon hatas altal engedik
magukat vezéreltetni, melyet az egyik vagy a masik 4g Euro-
para gyakorolt, azon hibaba esnck, hogy relativ mértéket
absolut érvényre emelnek.

Kérdesiink helyes megoldasara nézve szitkséges egy-
részrol a szellemi életnek killondsen azon tényezdire tekintet-
tel lenniink, melyek a nép — mint muhammeddan nép — szel-
lemi iranyanak mintegy alapkoveikent tekintheték, ¢s mis-
részrol szemiigyre venniink azon hatast, melyet e tényezik a
nép lelkében eloidéztek, és azon kiillonséget, melyet az
arabsag ket agaban czen tényezdk tekintetéhen észrevenni
lehet. Ily alapon torekedtem a kitiizott kérdest megoldani.

I

A legtobb torténeti munkaban ¢pen ugy mint a mivelt
kuztudatban altalanosan el van terjedve azon nézet, hogy a
spanyol arabok a kézépkorban a kézonséges muhameddan mii-
velddés szinvonalan feliil allottak; hogy miiveltségre nézve
kivalobbak az iszlam tébbi arab népeinél; hogy kozottok a
tudomanyos szellem inkabb talalt apolokra; hogy benntk a
bolesészeti eszméek  inkabb enyhitettck a muhammedanismus
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tirelmetlenségét és fanatismusat ; hogy a szép irant az élethen
és mitvészethen nagyobb fogékonysaggal és elevenebb éruzck-
kel birtak keleti torzstarsaiknal : egyszoval, hogy az andalusiai
iszlam a mubhammedan kultartorténetnek a humanismus
szempontjibol legorvendetesebb jelensége, melynél a kultar-
barat szivesebben pihen meg, mint a keleti iszlamnal. Bs ne-
vezetes az, hogy ezen elditélet — mert hogy ilyennek tartom,
az mar azon elérebocesatott nyilatkozatombol kovetkezik, hogy
ezen nézet megczafolasara késziilok, — hogy ezen elditélet
mondom, nemesak eurdpai tudosok felfoghsat vezette félre,
hanem ugy latszik mar szamos kozépkori arab tudos itéletét
is meghamisitotta.

Kétsegtelen és eltagadhatlan jelenség, hogy azon mii-
veltdesi allapotoknak javitasaban, melyekben Eurdpat a IX.
szazadban talaljuk, a spanyol arabsagnak elvitathatlan nagy
¢s maradando érdemeil vannak, a melyeket gondatlan és fe-
lilletes enthuziastak szercttek és szeretnek ugyan még a leg-
ujabb idokig is nevetséges talzasok 4ltal helyes mértekik fole
emelni 1), de mely talzasok levonasa utdn megmarad a va-
losagos torténelmi érdem egy oly Osszege, hogy batran allit-
hatjuk azt, hogy azon négy évszazadnak, melyben Andalusiat
mintmubammedan provinciatismerjiik, az europai irodalomra ?)
gondolkodasra 3) és tarsadalomra, *) egy szoval az eurdpai
kulttréletre donté befolyasa volt. Ezen befolyas miben 4l-
lott, az oly gyakran és oly boven volt egyéb tudoméanyos
értekezések targya, hogy ezen t. hallgatosaggal szemben fo-
losleges ismétlésbe bocsatkoznam ha a magam részérél ujbol
elmondanam. Csak azon jelenségre akarom e téren figyelmi-
ket irdnyozni, hogy mig Europa az andalusiai araboktol oly das
ajandékokat fogadott el, amaz az Ausiabol 6s Afrikabol bevan-
dorlottaknak nem nyujtott épen semmit, a mi kultaréletitk
tartalmat, gondolkodasuk és érzésiik koret bovitette és gazda-
gitotta volua, 3) Ha igaz az, hogy a szotar modern tudomé-
nyos felkutatasa a kulturtorténetnck egyik leghitelesebb
kutforrasa, ugy o téren is az curopai nyelveknek egy rész-
1l és az arah nyelvnek masrészrol egymés melle allitasa a
leghitelesebb adatokkal szolgal. A mi foldrésziink mitvelodé-
sthen és tarsadalmi életitnkben nagy szerepet jatszo szokrol
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és nevekrdl, elkezdve a tudomanyos miiszavaktol, egészen le
a hivatalos, kbzigazgatasi, s6t kereskedelmi terminologiaig,
tudjuk, hogy szarmazésukra nézve tuczatszamra 4zsiaiak, ara-
bok. ©) His ezen, a moriszkoknak kitizése altal az europai szo-
kincsh6l ki nem pusztithato szok mindmegannyl tanti azon
nagy szellemi uralomnak, melyet Arabia gyermekei szazado-
kon at a roméan faj {616tt, és azon hathatos befolyasnalk, me-
lyet a roméan népek, melyeknek az eurdpai miivelédés folvira-
goztatasaban oly nagy résziik volt, kozvetitése folytan az osszes
eurdpai kultarara gyakoroltak.

Ellenben a hasonkoru arab szotarnak csak igen csekély
alkatrészét birnok felmutatni, mely spanyol vagy siciliai,
szoval romdn ercdetre mutat vissza. Pedig okvetleniil tetemes
aranyban kellene talalkoznia, ha Dél-Europa cserébe is nyuj-
tott volna az araboknak annyit, a mennyit tolitkk kblesonzitt,
és ezen csekély részt sem lehet egy vonalra helyezni azon kol-
csonvételekkel, melyeket az europai szokinesben talalunk.
Mert mig ez utdbbiak az europai nyelvek egy nagy csoport-
jaba talaltak utat, addig amazok maganak az arab nyelvnek
is csak egy dialektusaba birtak behatni, a tobbi dialektusok-
ban pedig egészen ismeretlenek maradtak. De — igy szol-
hatna valaki, latszolag joggal — az arab nyelv alkotasa és
természete, azon tag tér, mely a belsd, ugyszolvan organicus
alakulas altal a gyokdk tovabh fejlodése és régibb anyaggal
mindig uj meg uj derivatumok képzésének nyilik, megengedte
azt, hogy az arabok az uj és Atvett intézményeket ¢s fogal-
makat sajat szavaikkal fejezzék ki; ugy hogy a priori feltehet-
nék azt is, hogy Europaban eltanult dolgok és fogalmak el-
nevezésére az idegen szd mell6zésével sajat nyelvik kifejezé-
seivel éljenek. — Ezen ellenvetésnek latszolag volna némi
jogosultsaga, ha meg mnem czafolna a torténelem és a
tényleges tapasztalat. Igaz ugyan, hogy pl. e szot sczivilizd-
czid,« melyet az altala megjelolt fogalom kifejezésére minden
eurdpai nyelv atvett, az arab nyelv, melynek az ujabb euro-
pai befolyas altal szintén szitksége volt e szora, a maga kin-
cséb6l birta egy tokéletes aequivalens alkalmazasa altal
potolni. Ibn Chalddn, az arabok legmiiveltebh torténetirgja,
a XV. szazadban, midén a varosi életet a nomad élettel he-
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lyezi ellentétbe és bemutatja mindkét kultarfok jellemvona-
sait, szemmel lathatolag minden mondataban akarna egy szot
hasznalni, mely koriilbeliil a mieuropai »czivilizdezide szonk-
kal egyértelmii, és igen tanulsagos, ha azt latjuk, hogy nem
képes oly szot alkalmazni, mely e tekintetben intentioit toké-
letesen tolmacsolna, Midén ezen eurtpai fogalmat importal-
tak keletre, azonnal megtermett az arabs szo. Medind az arabs
nyelvben annyi mint «rbs, civitas a latinban; midén wrbani-
tas-t, civilisatio-t (tulajdonképen civilitast) akarnak mondani,
a medind sz0 gyokebsl »mdn« csindltak, egy ugynevezett oto-
dik form4ju nomen verbalét és meg lett a temeddun azaz:
polgdriasodds, azon sz, melyre a stambuli reformefendik épen
oly biiszkék, mint a kairdi »uj korszak« teremtdi és a bejruti
divatos encyklopaedistak. A szdtobbség fogalma is egészen uj
fogalom keleten, de midén Egyptomban a parlamentaris con-
stitutio az uj korszakot megkoronazta és a kiilénféle parla-
mentaris bizottsagok, maga a népképviseleti testiilet, az egy-
ptomi emberiség akaratat szavazas utjan kezdte napfényre
deriteni, a hirlapoknak és alkotmanyos torvénykonyveknek
szitksége volt a szdtobbséy fogalom egy praeciz kifejezésére,
és képesek is voltak azt megkovacsolni nyelviikk meglévo
anyagAbol, csinalvin ezen arab comparativusbol (illetéleg ela-
tivusbol) aktar, aglab ugynevezett nishi-kat, igy:al-a.kgm'?ﬂd
vagy al-ag}lab?’jjﬁ. Igy szarmaztak arab szok, tosgydkeres arab
derivatiok ily fogalmak kifejezésére is, minok parlament, sza-
vazas, sth. 6s csak igen keveset vettek 4t a franczia nyelvbol,
pl. kiimisidn, (commission) telegraf, vagy pedig vegyitettek
eurdbpai és 4azsiai elemekbél, pl ‘Ant;"lp(?tch&né = régiségtar,
stb. Igy lehelett a Code Napoleon minden egyes részét tosgyo-
keres arab forditasban létesiteni, és a német hadi torvényt
Muhammed nyelvére minden idegen sz6 kikeriilésével attenui,
természetesen az illetd forditonak — ki Kairoban egyilyen al-
kalommal kérte ki tanfcsomat — véres verejtékével. Igy kelet-
kezett az a hivatalos és tudomanyos miinyelv, melyet egy
magas kairoi hivatalnok, midén e jelenségrol vele egy kis
eszmecserém volt, e tiszteletbeli névveél illetett: Jargon offi-
ciel et scientifigue — és melyrdl b6vebben fogok szolani, midén
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alkalmam lesz a vulgaris arab nyelvrél egy kitlon tanulmanyt
bemutatni a tek. Akadémianak.

De nem szorul bdvebb bizonyitasra, hogy a kozépkori
arab nyelv szokinese ily onkényes szogyartasnak és gyaras-
nak nem volt kitéve, és azon koridlmény, hogy ilyenekkel a leg-
ujabb kor kivételével sohasem talalkozunk naluk, valamiut az,
hogy europai nyelvekbdl valo direct atvételt, tapasztalatom sze-
rint, a spanyolorszagi arabok nyelvében csak folotte csekeély
szammal lehet kimutatni, annak a tanajele, hogy mig nekik
Deél-Eurépa oly sokat kszont, 6k cserében nem vettek at sem-
mit, a mi a szomszéd europai népek hatasat az arab kultarara
bizonyithatn4, mig mas korszakokban és méas orszagokban
a miivel6dési intézményck atvétele az arab nyelvhen nagyszamu
sz6kolesonzések altal van documentalva, lde tartoznak azon
szdmos aramacus szok, melyek a vallisos terminologidban
nyertek polgarjogot az altal, hogy Muhammed ama fogalma-
kat a nekik megfelelé szokkal egyiitt az Arabiaban és Syri-
aban lakd keresztényektdl és zsidoktol vette at; tovabba azon
szamos perzsa szok, melyek midén a chalifatus legeloszor
nyert rendszeres administratiot, a persa hivatalnokokkal és
kozigazgatasi rendszerrel egyiitt atszivarogtak az arabnyelvbe,
hol részint eredeti alakjokban, részint a hasznalat altal atido-
mitva képezik az arab szotar egyik alkatrészet, a nelkil, hogy
az arab nyelvtudosok idegen szarmazasukat félreismernék 7).

A kultara nagy hatasa az eurdpai vilagra volt azon je-
lenség, melynek kizarolagos megfigyeléscbél és meéltatasabol
tamadt azon nézet, hogy 6k, a mint az eurdpai szomszédokat
miivelédés tekintetcben folilmultik, ugy egyaltalan véve a
tobbi, Azsiaban ¢s Afrikaban uralkodo torzstarsaiknal is, kik-
nek nem volt alkalma kézvetlenill hatni az eurépai kultar-
fejlodésére, kivalobbak.

11,

Mint mondam, nem csak eurdpai tudosok hodolnak
ezen helytelen felfogasnak ; az arabok kozott is talilkozunk sok
iroval, kik ugyanezen nézetb6l indulnak ki. De természetesen
maskép formulazva hirdették azt. az arabok ugyanis nem jut-
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tattak ontudatuk clé azon nagy kultarhatast, melyet Europa
déli részén valo tartozkodasuk altal ezen vilagrészre gyalko-
roltak, ¢s midén az andalusiai arabsig relativ clébbrevalo-
sagarol szolanak, csak arra gondolnak, hogy a nyugati iszlam
valldsos és erkilest viszonyal kedvezobbek ¢s Srvendetesebbek
mint a keleti iszlaméi. Az iszlam vallol tudniilik vallasfele-
kezetitk geographiai kiterjedését két részre osztjik, melyek
egyike: Al-Mashrik (Kelet) magaban foglalja az egész azsiai
muhammedanismust, Europaban Torékorszagot ¢s Afrikaban
Egyptomot, és masika: Al-Magrid (Nyugat) Fiszakafrikat
Egyptom kivetelével és Spanyolorszagot jeloli. 1) Ezen felosz-
tasnak nemcsak {6ldrajzi, hanem ethnographiai jogosultsiga
1s van. Mert az ugynevezett nyugati iszlamnak van szémos
kozos tulajdonsaga, melyek altal az dsszes tgynevezett keleti
iszlamtol kulonbozik. llyen pl. az arab nyelv nyugati iras-
formaja, mely arra mutat, hiogy a cursivarab iras ezen ductusa
egészen 6nalloan a keleti neszkhi-161 fejlodott ki a régibbkuficus
irasbol ; ilyen tovabba némely sajatsag az 6ltozetben p. o., hogy
a magribi arab egészen mai napig inkabb maradt Lo a nomad
oltozethez, melyet kiillonGsen a burnusz jellemez. 2) Ezen bur-
nusz, egy csuklyaval ellatott bo, rendesen fehér szinii, kopeny,
nielyre élénken emlékeztet a régi zsidoknak imadkozas kozben
alkalmazott, a testet fejestiil befodé 1allith, ¢s melyet a mag-
ribi arab keleti tartomanyokban valo tartozkodaskor sem
nélkiiloz, vegyes tarsasagban azonnal rea ismertet az illets
egyén hazajara. “Abd el-Kadir, kit per excellentiam »al-Sefjid
al-Magribi-nak« szoktak Syridban nevezni, és kit mai nap
mint a nyugati iszlam typusat lehet tekinteni, Damaszkusban,
mostani lakohelyén, is viseli burnuszat; és fianak, Muhammed
al Sejjid nek, hazaban egy ramadin estve (oktoberben 1873)
midén vendége voltam, a pamlagokon hat burnuszos magribin
guggolt. Ep oly kozos ¢s a keleti iszlamtol megkiilonbdztetd
jellemvonasa a magribl arabsagnak, a nyclvjaras. Az észak-
afrikai arab dialektus oly megkiilonhdztetd sajatsigokat mu-
tat fel, hogy batran allithatjuk, miszerint a magribi és
egyptomi vagy syriai arab beszéd kozott, sokkal nagyobb a
valasztofal, mint a 16bbi arab dialektusok kozott, ha egymas-
sal viszonyba allitjule azokat; oly annvira, hogy olykor az
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egyptomi vagy syriai arab ember a magribi arabot meg
sem érti, feltéve, hogy az utobbi nem alkalmazkodik azidegen
dialektus sajatsigaihoz. 3) De nem csak a beszeélt nyelv mu-
tat fel ilyen jellemzd sajatsagokat, hanem az irott nyelvnek
is vannak egyes fordulatai és szokasai, stilaris jellemvonasali,
constructiol, melyek a keleti arab irasmodorban hidba keres-
tetnének. Az irott arab nyelv stil- és mondattani tekintetben
fajdalom ezen iranyban még nem vettetett ala alapos buvarlat-
nak, minthogy az arab nyelv terén tértént nyelvjaras-tanulma-
nyok eddig csupan csak a beszélt, azaz az agynevezett vulgdris
nyelvvel foglalkoznak. De az a mi, kiillonosdn a hollandi tudo-
sok részérél az irodalmi nyelvre nézve részben tortént, eléggé
mutatja azon uevezetes jelenséget, hogy iralyi, szofiizési és
semiasiologikus szemponthol eléggé hiztos valaszfalat lehet
emelni az arabsag két Aga kozott: magshrikl és magribi ko-
76tt. Legyen elég felemlitenem ezen pontra nézve egy egyet-
len 4ltalanos bizonyitékot.

Ezelott tobb évvel négy nevezetes europai miiveléje az
arab nyelvnek és irodalomnak: Krchl lipesei, Dozy leydeni,
Wright cambridgi, Dugat péarizsi tanar szovetkeztek al-Mak-
Eari torténetkonyvének kiadasara, mely munka a spanyol
arabok torténetének egyik legjelentékenyebb katforrasa ¢),
kiki egy-egy kitet kiadasat vallalvan magara. Fleischer
lipesei tanar, most ezen tud. akadémianak is kiilsé tagja, a ki-
adott textust szokéasa szerint kritikai jegyzetekkel és emenda-
tiokkal bévitette, mely utobbiak sokszor a széveg illetd helyeé-
nek egészen méas alakot koélesoniztek és azon koriilménynel
fogva latszottak szitkségeseknek, mert azon bizonyos szd vagy
szofiizés az arab nyelv ismert, a kiadott irodalomban legin-
kabb érvényesitett, és az eredeti katfészotarokban codificalt
hasznalat szerint eltért a classicitas azon fokatol, melyet al-
Makkarinal, az arab irodalom egyik legékesebb irojanal, vala-
mint azon iroknal is, kiknek miiveib6l keleti modra lelkiisme-
retesen ollozott &s compilalt, 61 lehetne tételezni. De az
arab nyclvben az ugynevezett classicitas (7 al-lugat al-fasthd)
kizarolag a keleti arabsag mértéke szerint szokott megbe-
esitltetni. Keletiek voltak kivétel néikiil, mert az arabsag ak-
koriban még nem terjeszkedett volt nyugatra, azon arab kol-
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tok, kiknek nyelvezetét és szohasznalatat szoktak a keleti és
europai philologok a classicus arabsag probakoveének tekin-
teni, ugyszintén az osszes eredeti arab szotari tekintelyek ke-
leti forrasokhol meritettek és maguk is a keleti arab nyelv-
jarast gyakoroltak., Ezen mértékek szerint mérve egy nyugati
arab iré nyelvezetét, szamos helyen meriilhetett fol fonnaka-
das és a classicitas szellemében vald emendatio szitksége.
Dozy-é az érdem, hogy Fleischer-hez intézett tudomanyos leve-
lében, mely egy érdekes octavkotetben jelent meg s), al-Mak-
kari torténetkonyvénck a fonnemlitett négy tudos altal eszko-
z0lt szoveg kiadasat Fleischer javitasai ellen védelmezte
kiilonosen a magribi nyelvhasznilat sajatlagossaganak bho
olvasottsagon alapulé apparatus segitségével valo feltiintetése
altal. Ezen kimutatasokbol lepésrdl 1épésre lehet észlelni azon
egyéni onallo fejlodést, melynek az irott arab nyelv indult,
midén a nemzet egy tetemes része nyugat felé valt el.

De nemcsak ruhézata, irésa és nyelve, irodalmi nyelve
épenngy mint a tarsalgési, kiilonboztette és kiilsnbozteti meg
még mail napig is a keleti arabot a nyugatitol. Meg szimos
tarsadalmi szokasokat is emlithetiink ezen megkiillomboztets
jellemvonasok soraban, melyek kiilondsen annak bizonyité-
kaul szolgalhatnak, hogy a nyugati arabsagban inkabb 6riz
tetett meg bizonyos conservativ, a nomadismus igénytelensé-
géhez ragaszkodd egyszeriiség, a keletiekkel szemben, kiket
az altaluk meghoditott birodalmak, kiilsnésen a persanak,
fenyiizése és finomult modora eltavolitott lassankint azon
naiv egyszeriiségt6l, mely a nomadismust jellemezi. Egy mag-
ribi arab ire, ki a keleti arab tarsadalmat ¢ tekintetben éles
birdlatnak veti ala, és kinek munkijat mas alkalommal hoveb-
ben elemeztem, ¢) szamos értékes adatot nyujt ezen pontra
nézve. Géancsolja a keleti muhammedanok czifra idvozlesi
formulait, hizelgé megszolitasait és killonosen azon sallan-
gos czimeket ¢s attributumokat, melyeket keleti muhamme-
danok szoktak neveik mellett hasznAlni, és melyek magribi
iroknal keleti szarmazasuknal fogva ezen stereotyp elnevezés-
sel szoktak megbélyegeztetni: al-alkdab al-mashri[w?z}”d »a ke-
leti czimnevek«, és abbol allanak, hogy minden egyén neve
mellett még egy masik szonak al-Din »a vallas« fonévvel valo
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Osszetéte altal szirmazo tiszteletbeli nevet szoktak hasznalni.
p. 0. Muhammed mellett Shams al-Din »a vallas napvilaga,«
At Bekr mellett Tuks al-Din »a vallas jambor ferfiac ‘Omar
mellett Zejn al-Din »a vallas ckessége ;« ALl mellett Ny al-
Din »a vallas fénye, vilaga.« 7)

11y jellemvonasck méltatasa utan tisztan allhat cléttiink
azon tény, hogy az araboknak fonnemlitett felosztasa nem
pusztan geographiai jelentéségii, hanem hogy egyszersmind
ket fejlodesi individualitast képvisel az arabsiag és altalaban
véve az iszlam torténetében, két iranyt, melynek kiilon-kilon
megfigyelére és gsszehasonlitd megbecsiilése kultartdrténeti
tekintetben nem minden fontossag nélkiil valo feladat volna.
Ezen 6sszehasonlito tanulmany, melyre az eurdpai tudosok
kozott meg nem adta maght senki sem, a maguk modja szerint
részben megtortént arab tudosok részérsl, kik ily alkalommal
természetesen mindig esak azon kérdésre akarnak feleletet ta-
lalni, hogy az 1szlam melyik agaban jut a muhammedan vallas
az orthodoxismus mertcke szerint hivebb és tisztabb kifejezésre
a gyakorlathan és a kozelet szokasaiban. Rendesen magribi
emberek foglalkoztak ezen kérdés eldontésével és a nyugati
iszlam javara dontik el azt. Természetesen, nagy része van a
kérdes ily szellemit elddutéséhen a localis hazafisignak is,
mely nyugati viszonyokat kedvezébl szinezetben szemléltet
veliik, és ezen értekezésem tovabbi folyamataban latui fogjuk,
hogy a dolgok valosagos allasa mennyiben igazolja a nyugati
iszlam £616tt a keletivel szemben mondott kedvezd itéletiiket.
S6t egy, a keleti iszlam kovébol valo utazo is, a spanyol-
orszagi arabokat a X. szdzadban erkolesi tekintetben a keleti
muhammedanok f6lé emeli; ambar kiilonben nem volt igen
nagy tisztelgje a spanyolorszagi arvabsag jellemének. [hn
Haukal ugyanis, ki midén az ugynevezett fatimida dynastia
Bjszakafrikaban a mai Constantine videkén megalakult, ¢s
Spanyolorszagra forditotta hodito tiorekvését, hogy ezen or-
szagot a dynastia szamara megszerezze, egyike volt azon ké-
meknek, kiket az 1j chalifa kiildott ki a meghoditando or-
szigok természetének, hatalmi allasanak és a lakossag jelle-
mének tanulminyozasara, ezen kémkedd atjarol egy nagy
kinyvet irt, mely az arab utazdsi irodalom egyik legjelen-
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tékenyebh képviselgjekeént tekintheto. Nem emel ugyan kala-
pot a spanyolorszagi arabok szemclyes tulajdonsagai elbtt,
s6t ezen nem épen hizelgd jellemzéssel szol roluk: »A mi az
idegent, ki ezen félszigetre utazik, leginkiabb birja csodalko-
Asra, azon korillmény, hogy még azon uralkodoé, a ki ott a
tronon il; mert ezen orszag lakol minden Onérzet és ész
nélkilli emberek ; gyavak, rosz lovagolok és nem képesek jo
katonik cllen védni magukat, és mas részrél a mi uraink (ki-
ket Allah aldjon meg) igen jol tudjak, hogy mily értékes
ezen orszag, mennyi adot hajt, és mily szamosak szépségei és
kellemessegei.«

Ezen nyilatkozat nem mutatja épen igen nagy bhamuli-
sat a nyugati arab szellemnek, de mind a mellett ugyanazon
emberek erkolesérél ugyanezen lbn [lawkal azt mondja,
hogy : »orszagukban nem lehet annyi nyilvanvalo gonoszsagot
és becstelen dolgoknak oly nagy mértékben valo gyakorlasat,
annyi vallastalansagot latni, mint keleten.« #) Kzen nagyobb
mertekil szigorasag a vallasos gyakorlat terén épen azon jel-
lemvonds, melyet tekintethe venni nem szoktak, midén a nyu-
gati ¢s ennélfogva a spanyol iszlam jellemzése és kultartorte-
neti megbecsiilése alkalmaval lépten nyomon azon nézettel
talalkozunk. hogy ott nagyobb mértékii tolerantia s a
vallas gyakorlataban kevesebb 1élekold rigorismus uralko-
dott, az elméletben pedig nagyobh befolyasa a bolese-
szeti eszméknek, a szabadabb és a dogmatismus nyiigebol fel-
szabadulo vilagnézetnek. Pedig mint mar elére bocsatottam
a dolog csak annyibol 4ll, hogy mi eurdpaiak spanyol-arab
uton jutottunk legeldszor bolesészeti ismeretekhez, nevezete-
sen Aristoteles tanulmanyahoz, melyet spanyol-arab tudosok
kozvetitettek o kozépkorban az curopai vilaggal. Ha szem-
iigyre veszszik azon iranyt, melyet a magribi. arabsag az
iszlam korén beltl képvisel, agy kounyen megfogunk gy6zod-
hetni arrol, hogy mar maga ezen irany is visszatarthatta
szellemiiket a szabadabh mozgastol, és a legszigorabb ortho-
doxismus bilincsei kozott tartotta oket fogva. Minthogy tud-
tommal a magribi és mashriki arabsag miveldesi fejlodese,
a megfeleld vallasiranyokkal parhuzamba még nem helyez-
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tetett, szitksigesnek talalom, hogy kitiizott thémam salypont-
jat épen czen bensé Osszefiiggés kimutatasara és méltatasira
helyezzem.

IIT.

FEwald Henrik a gittingai k. akadémiaban 1872-ben tar-
tott egy eldadasaban feladatal tiizte ki maganak néhany, a ke-
leti torténclem és mivelodés megitélese alkalmaval a mivelt
koztudatban uralkodni szokott elbitélet és tévedés meg-
czafolasat. 1) Ezen elditéletck kozott legelsé helyet foglal
el azon nézet, hogy a keleti szellem épen ellentéthen a nyu-
gatival conservativ iranynyal bir, hogy a fejlodés és haladas
s6t még a valtozas idegen clemek historiai életében. Hvezre-
deken keresztil egy helyen 4ll és csak hathatos, kiviilrél rea
tord revolutiok sodorhatjak ki megszokott kerékvagasahol.
Nem keriilt sok faradsagaba a hires német professornak, hogy,
ezen elditéletet a mennyiben az Gsrégi eléazsiai birodalmakat
illeti, megczafolja. A mi feladatunk nem terjeszkedik ezen
Gsidokre és Azsia régi nagy birodalmai térténetere. De a ke-
letre vonatkozo épen emlitett elGitéletet a koztudat nem csak
az 0kori keletre korlatolja, hanem azzal appercipialja a ke-
leti vilag kozépkori és ajkori életét is.

Hanyszor nem hallottuk azt a nézetet kifejteni, hogy a
muhammedan vilag egészen odaig, midén Eurépa hatott rea
mivelddésével, a maga szellemi korét, killonosen pedig vallasos
nézeteit és az azokbol folyo gyakorlatot nem fejlesztette,
nem modositotta? Hs ezen nézetet, még oly idében is han-
goztattak és hangoztatjak, midén a fejlodésben, az evolutio-
han ismertetett {6l minden organicus létezés életelve, a ter.
meészetnek épen agy mint a tarsadalom életében ; akar mar most
ezen fejlodést hegelisticus akar pedig darwinisticus alapon
véghemenének fogjak fel, azaz akar agy, hogy a targyakban
és eszmékben rejlé antithésisekben talaljak a fejlodés sztik-
ségének és a magasabb fokra vald emelkedés tendentiajanak
megmagyarazasat, akar pedig a létért valo kiizdelem legyen a
fejlodeés principiuma, végbemenésének magyarazo oka. Elég
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az hozz4, philesophiai s torténelmi lehetetlenség, hogy a keleti
vilag egy tetemes része, oly alapon folytatta volna egyéni
torténelmi életét, oly alapon alkotott volna hatalmas és vi-
lagra sz0lo 4llamot, s6t mondhatnok allamokat, oly alapon
semmisitett volna meg viragzo kultarakat, bélesészeti igazsa-
gokbol kiindulo vilagnézeteket ¢s vallasokat, oly alapon fiizte
volna azokat sajat életehez és tette ennek kiegészité és szer-
ves alkatrés.évé, mondom oly alapon végezte volna mindezen,
a normalis torténelmi élet korébe tartozo functiokat, mely
minden torténelmi és természeti 16t alaptorvényén kivil esik,
s6t ezekkel egyenesen ellentmondasban all.

A mint a priori lehetetlen és képtelen allitas tehat az,
mely a folytonos fejlodés processussat eltagadja az iszlam
tarsadalmi és vallasi életétdl, agy méasrészt tagadhatlan
1gazsag az, hogy e téren is mint mindeniitt kicsi dolgokban
és nagyokban, fejlods valtozast tapasztalunk mindeniitt és
mindenben. Kicsiszertinek fog latszani, hogy akkor, midén
nagy torténelmi igazsagokbol indulok ki, hirtelen atesapok oly
csekely részletére a tarsadalmi életnek, mint a divatnak val-
tozasa. De czélszertinek talalom, hogy e térrél hozzak fel egy
par megvilagito peldat, melyek a mohammedéan tarsadalomra
vonatkozo nézetek megezafolasara folotte alkalmasaknak lat-
szanak el6ttem. Mindenki azt gondelja, hogy a muhammedan
emberek 6ltozkodési modora oly fix és allando, hogy az, a
miota legeloszor keletkezett, keletkezését pedig rendszerint a
legtavolibb 6sidékbe szoktak beleképzelni, (hiszen Abrahamot
rendesen arab seikh dltozettel szoktak festeni és Mozest arab
dervis rubajaba burkolni), allandoan ugyanaz maradt, mig
csak a legujabb eurdopai befolyas e téren is lényeges modosi-
tasokat kozvetitett. Minthogy az aral 6ltozkodesi divat tor-
ténete nincsen megirva, legyen megengedve nekem az erre
vonatkozo adatgyiijteményembdol egy par példat felhozni. Szol-
junk csak a tuddsok ¢s sherifek 6ltonyérdl. Azon szokis, hogy
a tudos osztalyok az ugynevezett seikhek turbanjuk és egyéb
oltozetiik altal tiinnek ki a tobbi emberek kozil, a moham-
medan idészamitas 11, szazadanak méasodik felében keletke-
zett, s6t tudjuk, hogy Aba Jisuf Ja' kid al-Angiri (meghalt
182-ben) volt az, ki ezen divatot legeloszir kezdette meg. 2)
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Hogy ezen intézkedés nem volt oly allando, hogy idével ne
valtozhassék, azt tobb adat mutatja. Mai nap példaul senki
elott nem lesz feltiing, ha egy tudos seikhet vords papucsban
Iat, mely szin a sargaval egyiitt szokott a papucsok divatos
szine lenni muhammedan orszagokban. De a ITL. szazad vége
fele Abd Munabbih-tél, midén a firdében +ords papucscsal
lattak, ez rosz néven vétetett még : »laban« ugymond egy hason-
kora tudositdo »virds papucs volt, mintha csak tevehajesar
volna,« 3) mig egy arab példabeszéd szerint labisa al-chuff
al-ahmar (a vorés papucsot oOltotte labaira) annyit jelent,
mint : tmperatoris dignitatem sibi sumsit, *) a mibol az tunik
ki, hogy voros szinit czipében jarni, akkor midén e pelda-
beszed keletkezett, a meltosag jele volt. Hogy mily kevés con-
servativisius uralkodott a tudosok 6ltozkodése targyaban, az
omnét 1s kitiinik, hogy az emirek, helytartok ¢s térvénytudo-
sok minduntalan azon helyzetben voltak, hogy annak meg-
tartasat ujabb rendeletek és intelmek 4altal erésitsék meg, a
mi nem torténik meg, ha divat dolgaban a keleti ember
az egyszer megallapitott szokast valtozhatlannak tartana.
Megjegyzendd, hogy keleti uralkodok részérél is talalkozunk
a rubazatot illeté rendeletekkel. Nem is emlitve “Ali al-Din
Urchin ruhazati rendeletét, 5) a VI. szazadbol ismerek egy
1bn al At stilisztikajaban a rendeleti mintak kozott felem-
litett rendeletet, ©) melyben az egyptomi fohivatalnokok-
nak e tekintetben utasitasok adatnak. Ily rendeletek létezése
arra mutat, hogy a ruhazat 1dérél idére valo szabalyoza-
sanak szilksége forgott foun és hogy ezen pontra nézve
nem uralkodott solia sem azon &llandosag, melyet rola el-
hireszteltek. Az elttem fekvé adatokbodl az tiinik ki, hogy
a III-dik szazadtol kezdve a tudosok oltozkddése mar
megsziint allando divat lenni ezen korben és hogy épen
ugy talalkoznak tuddsokkal, kik a Lkoznép ruhajat oltik
magukra, mint viszont laikusokkal, kik a tudosok o6ltozetébe
bujnak. A ITI. szazad végén a cordovai emir Habib b. al Va-
lid Dahdn traditio-tudos ellen bocsat ki egy rendeletet,
melyben a tarka ruhak viselését tiltja meg neki, 7) ugyanak-
kor ugyanazon varos kadija Muhammed b. Beshir al-Mu' dfiré
oly vilagi 6ltozetben jart, hogy, mint katfom mondja, a kik
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nem ismertck, muzsikusnak tartottak. ®) Ellenben *Omar al
Bulkejni megdorgalt gy laikus embert, midén eszéhe jutott,
hogy a tudosok oltozkodési modorat utanozza, °) és Imam
al- Haramejn Bagdid varosaban mar &ltalanosan elterjedve
latja a laikusok ezen szokéasat,'?) mely ellen természetesen a
tudos kaszt a legnagyobb féltékenységet fejtette ki, Midén
Andalusiaban “Abd al-Ralmdn Sanchol a tudosok turbanjat
a hadseregnél akarta behozni, a jambor cordovai tudosok,
ellene, mint a vallas megsértoje ellen keltek ki.'1) De logy
a tudos kasztnak igen koran volt alkalma féltékenysegét e
tekintetben kifejteni, az onnét is kitiinik, hogy az épen emli-
tett bagdadi seikh nyilatkozataban «l-Bagavt hasonértelmii
és targyt nyilatkozatara torténik vonatkozas.1?) s hogy
mésméas idében a tudomany képviseléi mastmast tartottak
méltosagukhoz 16 oltozetnek, az kitimik Ejjab al-Sachtiqn?
egy itcletébol; ugyanis midén Md mar nevit baritjat egy-
kor a foldet érinté tunicaban latta, oda nyilatkozott, hogy ©
ezen tekintetben a régi divatnak hodol, mely a méltosagot
uszalyos rubaval hozza osszefiiggésbe, mig ujabb idében ezen
felfogas és a vele sszefiiggd divat megvaltozott, 13)

Ogy masik érdekes momentuma a keleti divatnak az
ugynevezett sherifek, a Muhammed csaladjabol szarmazé em-
berek, z6ld szinii turbanja. Ismeretes, hogy ily sher?f— (szo-
szerint : nemes) eket vagy mas elnevezéssel sejjid- (ar) eket
barmily keleti varos piaczain és utczain oly nagy szammal
talalunk, hogy alig van mesterség és foglalkozasi kor, mely-
ben a z6ld turban utan itelve, a profétak pecsétjének utodai
ne lalaltatnanak, tudosok, teherhordok, koldusok, kereskedik,
munkasok*) sth. FEzen vegyes tarsasagnal fogva, mar meg-
lehet6s régen, azok kik valosaggal birnak Muhammedre vagy
a chalifak egyikére visszavezethetd torzsfaval, kerilik a z6ld
turban viselését, mert ennek hasznalasa leginkabl volna ké-
pes gyanussi4 tenni azt, a mi nekik legfébb biiszkeségét ké-
pezi. De esalodnank, ha azt hinnék, hogy uma, most mar ki-
halo félben levé szokas, mely a sherifekkel zold turbant visel-
tet, az iszlam legels6 idejében keletkezett. Alig éli most 6to-
dik szazadat; al Sujitinak ugyanis egy érdekes munkajaban,
melyet a Tajlasinnak nevezett 6ltonydarabrol irt, azt talalom,

A M. TUD. AKAD, ERT. A NYELVIUD. KOREBOL, 2
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hogy csak 883-ban (a muhammedan idészamitas szerint) ke-
letkezett ezen divat. 15)

A felhozott adatok azt mutatjak, hogy tarsadalmi
kiils6 szokiAsokra nézve sem tapasztalhato az a counservativ
megmaradas, melyet rendesen keleti dolgokrol fel szoktak
tételezni. e még hamisabb, és a beldle vont kultartérténeti
kovetkezmenyekneél fogva Artalmasabb felfogis az, mely az
iszlamnak mint vallasi ¢s allami rendszernek torténelmi fej-
16dését tagadja. Sem az iszlamrol mint vallasrendszerrél sem
pedig mint 4lladalmi rendszerrél nem 4ll ezen felfoghs. Min-
ket e helyen az iszlamnak csak elobbi oldala fog érdekelni,
annal is inkabb mert, — hogy fejtegetéseim eredményét mar
mindjart itt legel6l foglaljam 0ssze — az iszlamnak nem csak
ujabb idében,hanem mar azonnal keletkezése utan e tekintethen
ket iranya kilombiztetendé meg: az egyik, mely, legalabb el-
méletileg, ragaszkodo, conservativ, az adott alapot el nem
hagyo, a masik mely az adott alapbél kiindulva annak torté-
nelmi fejlédésének nem szegiil ellene és kérébe bele vonja
mindazon clemeket, melyek ezen fejlédés tartalmat bévitették
és gazdagitottak. Ezen két irdny kizott épen az elihbit, a con-
servativ irdnyt, ldtjuk képviselve a nyugati issldmban, mig «
liberdlisabl nézetekkel osszefiiggs irdnylat a keleti iszldmban
vergidott évvényre.

A muhammedan vallas elméleti és gyakorlati részének,
tehat dogmatikajanak és ritusanak tudvalevoleg két altala-
nosan és minden secta altal elismert katforrasa van, és pedig;
a) al-kitdb (a konyv) t. i. a koran tartalma, az a mi ezen
konyvben nyiltan van kimondva vagy a mi szovegéehédl ko-
vetkezilk ;

b) al-sunnd és al-.hadzif (a traditio) tudniillik az, a mirsl
a traditionalis tekintélyek hiteles lanczolata (silsild vagy
tsndd) azt bizonyitja, hogy az a proféta altal véghez vitt cse-
lekvés vagy tole hallott mondas. 1¢)

Csak igen késon, a ritusnak megszilardulasa utan jarult
e ket kutfohez egy harmadik: ¢) al-igma(consensus), tudni-
illik oly felfogas, a mely ugyan sem a szent kényvben, sem a
traditioban nem fordul el6, de a melyre nézve a muhamme-
dan vallas autoritasai, az ugynevezett imamok, egy nézeten
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vannak. 17) Mindazon muhammedanok, kik a vallis czen ha-
rom kuatfejét vagy legalabb is a két elsét mint valot ismerik
el: ahl al sunnd v-algemd 4 (szoszerint: homines traditioni
et ecclesiae addicti). Azok, akik a gemd’ d-t nem tartjak kotele-
zének, azaz az egyhazhoz nem tartoznak ¢és azon alapot, me-
lyen politikailag alapult t. i. a valasztis utjan létesiilt elsé
chalifatust jogosnak nem ismerik el, képezik a schismatiku-
sokat, kitllondsen pedig a muhammedan kozhaszualat szerint
a shia‘t (tarsasag), legkozelebh ‘Al tarsasagit és azon apro
sectakat, melyek joggal jogtalanul ezen allalanos elnevezés
ala foglaltatnak. Megjegyzem azonban, hogy a shi'@ elneve-
zés nem azonos, mint tévesen hinni szokas, a traditiohoz nem
ragaszkodd, annak hitelt nem adé sectaval, merta shi‘ismus-
nak is vannak traditiogyiijteményei, csakhogy 6k a lanczolat-
ban eléfordulo autoritasok hitelességot mas mértekkel mérik
mint az igazhiti muszlimok. Az ahl al-sh¥a mint ellentote
ennek : ahl al-sunnd v-al gema’q tehat nem annyira a sunnd
mint a gemd @ antithesise.?®) Az elsé két kutfo érvényességére
nézve az Osszes igazhitii muhammedan vilag, a harmadikra
nézve annak legnagyobb része egyetértésben van, mert mind-
harom katfeje a vallasos hitnek és életnek, minden muliam-
medan 4ltal elismert autoritasokra hivatkozik és belslsk in-
dul ki, Azonban mar a consensus mint vallastudomanyi for-
réas, némi tekintetben nem puszta autoritiason alapszik. Mert
ha ezen forrast vizsgalo tekintethe veszsziik és a benne sze-
replo tekintélyt muhammedan szempontbol egybehasonlitjuk
azzal a tekintélylyel, mely a két elsében szerepel, gy meg
kell adnunk, hogy ott mar emberi akarat és vélemény, min-
denesetre olyan emberek akarata és véleménye, kiknek az
orthodox iszlam megadja a jogot, hogy kétes esetekben on-
allo akarattal és véleménynyel birjanak, (agynevezett mug-
taliidoke) 19), tétetik auctoritativvs, mig a ket elsé forrasban
az isten viltozatlan akarata és az 4ltala inspirvalt proféta
tana és cselekedete vezérel. Igy tehat a consensusban mar az
isteni és profétai autoritason kivill, ha nem is vele ellenkezés-
ben 4llo, emberi vélemény is elismertetik mint mérvado, de
més részril eléggé korlatolt mértékben, a mennyiben csak is
a négy imaAm és ezeknek is csak Osszehangzo véleménye té.
g%
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tetik vallastani forrassi. lgy tehat ezen forras atmenetet
képez egy masik vallastani forrashoz, melyben az egyéni ve-
lemény és akarat elismerése mar egész tisztan jut elismerésre,
Emlittetik ugyanis a dogmatikus hitnek és a kanoni tor-
vénynek még egy negyedik kutfeje is, mely ugyan a szoros ér-
telemben vett orthodoxismus hataraibol ki nem mozdul és az
el6bl emlitett harom vallastani kutf6 semelyikével soha ellen-
kezéshe nem j6, de a rideg orthodoxismus korlatait annyiban
lépi tal, a mennyiben az autoritason alapulé kutfokén kiviil
levé oly clemet képvisel vallasos dolgokban, mely az egyén
érvényestilését elGsegiti és kibuvot enged a szabad gondolko-
dasnak. Ezen negyedik kutfo:

d) al-kijis (az analogia). Mig az els6 harom kutforris
felhasznalasara és alkalmazisira az egyes egyén Dbelatisa
semmiféle befolyast nem gyakorol, hanem az irott betii és a
tradalt szoveg szoszerinti értelme, valamint az azokat tolma-
csolo autoritasok egyhangu felfogasa dont és hataroz, addig
az analogia alkalmazasa kihivja az egyéni ingeniumot és he-
latast, és tag tért enged az illet§ subjectivitasnak. s hogy az
analogia alkalmazisa csakugyan nagyon szabad kort enged
az egyénnek, az onnét is kitiinik, hogy azok, kik a kijas-t
mint vallastani kutfot elismerik, ashab al-r«f a vélemény, azaz:
eqyeni beldtds embereinek, vagy mint Kremer forditja 20) : spe-
culativ jogaszoknak (spekulative Juristen) is neveztetnek.

Mennél kevesebb dontd befolyast enged tehat valamely
muhammedan kér a két utobbi vallastani kutforrasnak a val-
lasos kérdesek dolgaban ; mennél inkabb korlatolja az imamok
dsszhangzo dontvényeinek és az analogiak utjan kovetkezte-
tett egyéni velemények hataskorét; mennél inkabb ragaszko-
dik kizarolagosan a tradalt tetelekhez: annal kevesebb tere
lesz ezen irinyon beli) a szabad gondolkodasnak, annal tul-
nyomobb lesz masrészrél a conservativ, csupan csak a tradi-
tiora tamaszkodo és minden ujitast kizaro tendentia. Es csak-
ugyan a muhammedan felekezetek vagyis inkabb mint mar e
helyen felolvasott egy masik értekezésemben 21) emlitém : ird-
nyok, ritusok (madihib) keletkezésének és kifejlodésének tor-
ténete ezen foltevésiinket igazolja.
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Ennck kimutatisara azonban elére kell bocsatanom egy
par tajékoztatd megjegyzést.

A traditionalismus elleni reactio koran fejlodott ki az isz-
lamban. Ahmed ibn Abi Ishik al-Sebi‘i elétt, ki az iszlam IT.
szazadabau élt, egykor egy ember igy szolott: »Meddig fogtok
ordkosen a tradition figgni, foglalkozzatok inkabb a tudo-
manynyal! (Ila matd hadf‘gun-isthag‘ilﬂ bil'ilni). 2*) Ugyan-
ekkor latjuk a keletkezé kanonjogi iskolakban a speculativ
tendentiit a traditionalismus ridegsége ellen visszahatni.

Ismeretes, hogy az orthodox szunnita iszlamon beliil
tobbféle irany fejlodott ki. Emlitenek hatot, ha a Sufjin al-
Tauwri (megh. 161-ben h.) és Di’id al-Zahiri (megh. 270-ben
h.) neve utin nevezett iranyokat is ide szamitjuk, masok mint
pl. a Zejditil: Arabiaban — kik magukat »az 6t irdny em-
berei«-nek nevezik (akl al-chams madihid 23) 6tot, de a leg-
ismeretesebbek négyen vannak és négy imam vagyis iskola-
alapitora, kiknek nevei utan neveztetnek, vezettetnek vissza és
pedig 1) a malikita ivany, mely Malik b. Anas medinai tanart
(megl. 179-ben), a muhammedan traditio legelsé gyijtojet és
a traditiotudomény megalapitojat nevezi fejének; 2) a hana-
fita irany, mely Abd Hanifa al-No'man “iraki vallastanart
(meghalt 150-ben) ismeri legfobb tekintélynek; 3) a shr?ﬁ‘ﬁa
irany, mely al-Shafi‘t (megh. 204. b)) Malik tanitvanyaban
ismeri alapitojat ¢s végre 4) Ahmed b. Ilanbal (megh. 241.),
al-Shr.iﬁ‘-f tanitvanyanak iranya, a hanbalita. Ezen iskolak
cgymésutin valo keletkezése igen behatoan és szellemesen
targyaltatott Mirzd Kazembeq,?*) Sachau Ede?*) és von Kremer
Alfréd altal, 26) kiknek a jegyzetben idézett munkaira utalom
az olvasot, minthogy benniinket e helyen csak azon viszouy
érdekel, melyben ezen iskolak azon iranykiilonbséghez alla-
nak, mely mint fonn kifejtettem, a felsorolt négy vallastani
kutf6 alkalmazasabol kovetkezik. Erre nézve ugy 4ll a dolog,
hogy a malikita iskola, melynek megalapitoja legelsé uttoréje
volt egyszersmind a traditi6 tudoméanyanak, a koranon kiviil
csakis a traditiot ismeri el mint a dogmatika, a ritus és a jog-
tan kutfejét, mig ellenben a hanafita iskola az, mely mas né-
ven sa vélemény tskoldjinak« neveztetik, és melynek megala-
pitoja kevesebb salyt fektetvén a traditiora, az analogianak
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és vélemeénynek vivott ki helyet a theologia és kanonjog te-
rén. Mindkettojik kozott kozvetitd képen 1épett fel a shafiita
irdny, mely a consensust igen, de az analogiat nem ismeri el,
mig a negyedik a hanbalita, a mélikita iskola tulzasénak te-
kinthet6, és minthogy sok kivetdre uem talalt, ezen tanul-
manyban egyelére tekintetbe nem fogjuk venni.

Ha az irodalmat tckintjitk, ugy azt talaljuk, hogy ezen
hanbalita iskolat nem is nézték mindig a tobhivel egyenrangu
iranynak. ;1l—]l[u,lcaclclasf geographiai iro, ki a muhammedan
vilagnak ~itusok szerint valo felosztasarol is hévebben szol, a
hanbalita ritust nem ewmliti a négy »fkh-ritus¢ (madihib
al fikh) kozott, killon kanonjogi iranynak nem tekinti és csu-
pan a traditio tekintetében elagazo iskolak kozott mint ortho-
dox traditionalista iskolat hozza fol. 27)

Ha tekintetbe vesszitk, hogy mily nagy ragaszkodas
uralkodott az iszlam elsd idejében az Osszes theologiai vilag-
ban a traditiohoz és mily ellenszenv a ra’j, a subjectiv véle-
mény ellen, akkor esakugvan bamulhatjuk azon elterjedést,
melynek nem sokara keletkezése utan a hanafita irany 6r-
vendhetett. Ezen tiinemény kelld meéltatasara jo lesz e he-
lyen egybeallitani a régi muhammedan tudosok egynehany
itéletet az épen tamadofélben levé antritraditionlis iranyrol.
Kutfom e tekintetben® Abd al-Vahhab al-She rini-nak Kitab al-
mizdn (a mérleg konyve) czimé munkaja, melynck jellemzésé-
vel egy mas értekezésemben foglalkoztam *®), és melyben a
kijasrol egy igen kimeritd értekezést olvashatunk 29) Abd al-
Rakman b. Mahdi egy epigrammaban kelt ki a vélemény kove-
té1 ellen, mely epigramma igy végzddik: » A velemeny az é-
hez, a traditid a naphoz hasonlit (falra’ju lejlun val- haditu na-
hirun), Abd Ascm Annak szemében, ki a traditidba mélyed,
a 00 ember olyan mint a barom (Id4 tabahhara-l-ragul fi-1-
hadit kana-l-nis‘indahu kalbakar).

Aba Bekr b, Ajash: Minden idében o traditié kovetdi
az ellenkezi vileményiickhez viszonyitva, olyanok mint « musz-
limok a hitetlenekhez viszonyitva (Ahl al-hadit fi kulli zaman
ka-ahli-Islam ma‘a ahli-l-adjan). A7 Skafi‘i imam: » Orizked-
Jetek azon traditick elfogaddsdtil, melyel « vélemény emberei
vidékeibsl jonnek, ne isunerjétek el azokat, miy j5l utdna nen
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Jdrtatok hitelesséqiiknek :« Termeészetesen legeslegszigorabban
nyilatkozik a ra’j ellen azon imam, ki a négy ritus kozott leg-
magasabban lobogtatja a traditio zaszlojat. Ahmed ibn Hanbal
ugyanis jobbnak tartja a leggyarlobb hitelességii traditio te-
kintélyet az egyéni véleménynel (Da'1f alhadit ahabbu ilejna
min ra’j al-rigil) és maganéletében oly rabszerti utanzoja volt
mindennek, a mit a traditibban talalt, hogy midén a szabad-
elviic. Ma’min chalifa uralkodasa alatt ilddzdbe vettck 6t,
méis egyéb makacs orthodox tanarral egyiitt, harom napig
elrejtozkodott és negyed napon kibujt biztos rejtéekhelyebol,
csak abbol az okbol, mert a traditio szerint a proféta is egy-
kor ildozéi elstt épen csak harom napig tartd magat elrejtve.
O volt killonben az, ki soha életében dinnyét nem akart enni,
mert nem talalt traditiot, mely megtanithatta volna arra,
miképen bant ¢l a profeta a dinnye héjaval. — Neézzitk mar
most a kanonjogi iskolaknak geographiai elterjedését kiilo-
nosen azon czélhol, hogy a keleti és nyugati iszlam vallasos
élete mindségének megitéléséhen azon iskolat tekintsitk fok-
mérének, melyhez az iszlam ezen két aga szegodott. Ekkor
azt tapasztaljuk, hogy mig a hanafita és shifi'ita iskola a
keleti iszlamban uralkodott, addig a nyugati iszlam kizarolag
a mailikita, tehat a conservativ iskolahoz szegdédott. Mind
Ejszakafrikﬁban (Egyptom kivételével, melyben a shifi‘ita
iskola uralkodott és még mai napig is el van terjedve, Ambar
nem uralkodik, mert az uralkodo iskola most ott a hanifita,
mint a stambuli uralkodo dynastia ritusa), mind Spanyol-
orszagban, a malikita iskola az uralkodo; az egész keleti isz-
lamban pedig, europai Torokorszagtol egészen China hataraig
a hanafita iskola vergidott uralkodasra. A fonntemlitett
al-Mukaddasi idejében is ilyen volt a felosztas. » Ashdb Abi
Hanifa bil-mashrik va-ashab Malik bi-l-magrib.« Abu Hanifa
kovetdi keleten, Mélik kovetdi nyugaton vannak. 39) Latjuk
tehat, hogy ezen kérdésre: az iszlam két geographiai 4ga ko-
zott melyik képviseli a liberalismust ? okvetleniil ugy kell fe-
lelniink, hogy a keleti ag képviseli azt, mig a nyugati ag a
vallasos élet azon iranyat kapta fol, mely a liberalisabb to-
rekvést, az elérehaladast, a valtozo id6 igényeihez valo alkal-
mazkodast, a mas felekezetbeliekkel valo érintkezésben a to-
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lerans méltanyossagot leginkabb neheziti meg, sét sok tekin-
tetben lehetetlenné teszi, minthogy vilagfelfogasaban és a
gyakorlati életben kizarolag oly idében keletkezett kutfot
ismer el mint egyedili tekintélyt, midén a muhammedan tar-
sadalom megalakulofélben volt és épen az arab poginysag
ellen vitta harczait; tehat egyrészrél még a legintensivebb
fanatismus forrongott benne, mely kés6bb nyugalmasabb le-
lekallapotnak és vilagnézetnek adott helyet; masrészrol pe-
dig még sokkal kozelebb allott a nomadismus egyszeriiségé-
hez, semhogy a fejlodd varosi élet és az idegen kordkkel valo
hékés érintkezéshol folyo kovetelményeket tekintetbe vehette
volna.®!) Ennek ellenében a hanafita irany aliberalis felfogas-
sal szemben kedvezébb helyzetben van, mert az iszlam elso
tizedeiben keletkezett traditio ridegségét enyhiteni engedi a
halado és a kés6bbi korban fejlédé egyeni nézet gyakorlatias-
saga altal, és azort konnyen érthetd, hogy a politikai alaku-
lasban, a nagy chalifatus alkotasiban a hanafita iranynak
kellett gydznie. Mert mig a malikita irany egy kis vallasos
tarsadalombol indult ki, addig a hanafita-iskola a gyakorlati
tényallashoz alkalmazkodott és a létezd tényleges viszonyok-
nak inkabb volt képes eleget tenni. Innen van az, hogy a ré-
gibl nagy keleti chalifatus teriiletén, és kés6bb a kisebb keleti
szultanasagokban, végre pedig a stambuli szultanasag teriile-
tein a hanafita iskola emelkedett uralkodasra, nem annyira a
benne életelemként uralgo liberalis tendenczifnal fogva, la-
nem mivel a valtozott politikai szinpad és a meghoditott népek
altal az uj alakulasba vegyitett viszonyok szitkségessé tettek,
hogy ama eredetileg demokratico-theokraticus kis alladalom
elméleti alapjan talmenjenek. Ha ezen jelenséget kelloképen
méltatjuk, tgy a banafita iskolanak a conservativ malikita is-
kola ellenében valo gyozelme kettét képes megezifolni: elo-
szOr is azon nézetet, hogy a muhammedanismuson belil a
meglevé vallasi és alladalmi bazis egyszer mindenkorra ki-
zarolag a koranban és a traditiokban talalhato, mely a tény-
leges viszonyokhoz semmimodon nem-alkalmazkodhatik ; ma-
sodszor pedig azon mar fennt is czafolat ala vett nézetet, hogy
az iszlam fogalma nem fejlédstt, nem tékéletesbedett, nem
boviilt légyen soha sem.
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Ne tessék az épen meghllapitott kovetkeztetést, melyet
az iszlam kultartorténete targyalasiban az egyedill helyes
kiindulo pontnak vagyok bator tartani, pusztan elméleti com-
binationak nézni. Mert ezen kiindulo pont egész tortémeti
Osszefiiggése szerint érteti meg veliink a muhammedan allam
megalakulasat, melynek hossza ideig tarto életrevalosaga
épen az Abit Hanifa-fele szabadelvii és a tényleges exigenti-
akat tekintetbe vevé iskola gydzelméuek lehet tulajdonitani.
Von Kremer-nek, a muhammedan politikai és kultartorténet
legszellemesebb targyalojanak, ki ahanafita iskola tanulmanyo-
zisara igen sok gondot forditott, miivéhél hadd alljon itt egy
Par megjegyzés, melyek Abt HanifA szabadelvii tolerans szel-
lemét eddig a legalaposabban méltanyoljak és az altala meg-
alapitott iskola torekvéseit leghivebb szinekben mutatjak be
nekiink. »Aba Hmﬁfﬁ iranylatanak« ugymond Kremer, »min-
dig igazsagos, részrehajlatlan, kiillondsen pedig masvallasuak-
kal szemben tolerans szellemének pontos ismerete, oly férfiut
mutat benne, ki népe és korszaka vad, szitkkeblit szokasain
évszhzadokkal talment. Mig a tobbi muhammedan tudosok a
nem-muszlimot mint egy a muhammedan emberrel szemben
igen alant fokon allo lényt tekintik és ezen felfoghsnak a res
vonatkozo jogi tételekben is kifejezést adnak, a mennyiben a
nem muhammedan ember életét és vérét kevesebbre becsiilik,
mint & muhammedan ember életét és véret, addig Abit Hanifa
azt a tantételt hirdette, hogy a mashitic ember vagy rabszolga
élete egyenlé értékin a szabad muszliméval, ugy hogy a ki
amnazt megoli ugyanazon jogi kovetkezményeknek koteles
magat alavetni, mint a szabad muszlim gyilkosa. Epen ugy
enyhitette a lopas utan kovetkezd bintetés addig érvényben
volt szigorusagat. Adasvevésben a mashitiinek jogegyenl§sé-
get biztosit a muhammedannal szemben. Vegyes hazassagok
esetén, midén muhammedan ember zsidonét vagy keresztyén-
nét vesz el, két zsido vagy két keresztyén tanut hitelesnek
mond. Mig a hanbalita iskola a toérvény altal megkivant
imadsagok elhanyagolasara halalbiintetést szab ki, addig Ab#a
I_Iamfffi megelégszik testi fenyitéssel. A meghoditott népck
ellen, melyek a kormanyhoz szerzdédési viszonyban 4allanak
ha a szerzodés feltételeit megszegik, tobb jogtudos véleménye
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szerint,habortinditando és ha vonakodnak aziszlamot felvenni,
akkor a férfiak meggyilkolandok, a nék és gyermekek rabsagra
hurczolandok. Abi Ilanifd szerint elég, ha ket a muhamme-
dan teriilethdl kifizik. Ezen tények elegenddk volnanak annak
bebizonyitasara, hogy oly idében, midén a korlatlan fanatis-
mus, az emberi jogok teljes felreismerése nem muhammedanok
iranyaban, és a biinteté jog draconicus hatarozatai minden
enyhitd korlatozas nélkil uralkodtak, Abd I._Ian;_'fd a huma-
nitas, tolerantia és meéltanyossag oly fokat képviselte, melyet
ily modon alig talallhatni egyeébiitt az iszlam korében. Meg-
érdemclné, hogy ha egyebet se tudnank tanaibol mint azokat,
a miket épen felsoroltunk; hogy népe legnemesebb szellemei
cgyikének tekintsitk. Tanrendszere a legmagasabb és legem-
berségesebh fejlddési fokot képviseli, melyre oly szilardan
befejezett vallasos és 4lladalmi rendszer miné az iszlam, egy-
altalaban képes emelkedni 32).

A tudés Von Kremer ezen megjegyzéseihez legyen
megengedve a magamébdl is cgynehany adatot fiizni, me-
lyekbsl azt lathatjuk, hogy a keleti iszlamban uralkodo
Ab@ Hanifa-fele irany kepviseli az iszlam keretén beliil min-
deniitt és minden tekintetben a liberalis és tolerans aram-
latot. irdekes lesz e tekintetben kiemelni azon nézeteket, me-
lyek a muhammedan jogtudosok kozott uralkodnak azon
kérdésre nézve: valjon megengedheté-e nem muhammedan
embernek, hogy a szent teriiletekbe lépjen? Latni fogjuk,
hogy ezen kérdésre nézve is Malik az intolerans, Abi Hanifa
pedig a tolerans és szabadelvit nézetnek képviselsje. Mekka
szent teriiletére, melynek kozéppontjan a ka‘ba foglal helyet,
¢s mely al-haram-nak neveztetik, Malik és al-Shafi‘i nézete
szerint semmiféle mas vallasunak lépnie nem szabad, akar al-
landodan, akar pedig csak ideiglenesen akarna ott tartozkodni;
ellenében Adi ]fanffﬁnak nincs belépésitk ellen kifogasa,
ha nem széndékoznak ott allandoan tartozkodni. Mekka
tobbi mecsetébe feltétleniil megengedhets nekik a belepés Abd
Hanifq itélete szerint, ha nem profanaljak azokat ivas vagy
alvas altal, mig Malik agy nyilatkozik, hogy semmi szin alatt
oda mas vallasut mint muhammedant bebocsatani nem sza-
bad. 33) Al-Higdzban, Arabia félszigetének azon provinczisja-
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ban, melyben a két szent varos Mekki és Medini fekiisznek,
a régibb és leginkabb az iszlam keletkezése alkalmaval ta-
madt nézetek, mas vallasura nézve majdnem lehetetlennek
mondjak a tartozkodast. Egy traditiomondat, mely ‘.djishd-ra,
a proféta kedvencz felesegore, vezettetik vissza, azt hatarozza,
hogy az arab félszigeten soha kétféle vallasu ne talalkozzék.
‘Omar chalifa pedig minden més vallasut kiiizott al-Higazbol
¢s csak kereskeddknek s mesterembereknek adott harom na-
pig tarto engedélyt az ott tartozkodasra, mely hataridé le-
folyta utan irgalmatianul elkergette ket. Abi HanfA meg-
engedi a mashitiinek a Higizban valo tartozkodast egyenes
ellentétben a traditioval. 34)

Vallasi haboruk alkalméaval — és az eredeti muhamme-
dan constitutio csak is ily haborukat ismer — kiilonbség té-
tetik a kinyvbirtokosok (ahl al-kitib), azaz oly felekezetek ko-
z6tt, melyek kinyilatkoztatasi kényvre alapulnak pl. a keresz-
tyén é&s zsido felekezet, és olyanok kozott, melyek nem
tamaszkodnak kinyilatkoztatott konyvre. Az elobbiek iranya-
ban a muhammedan haditérvény enyhébb és elnézébb eljarast
szab mint az utébbiakra nézve. Igy pl. a foglyokul ejtett
ahl-al kitib n6k és gyermekek rabsagra hurczoltatnak, mig a
konyvtelen felekezetekhez tartozo nékre és gyermekekre, ha
foglyul ejtetnek ¢s az iszlamba belépni nem akarnak, halal
itéltetik. Csak Aba Hanifu elégszik meg ezeknél is a rab-
szolgasaggal, %) mely rendszabaly, tekintetbe véve a rabszol-
gak kedvezé helyzetét az iszlami tarsadalomban, igen enyhe
felfogasnak mondhato. 454 Hanifd a tobbi vallastudosokkal
ellentétben megengedi, hogy a muhammedan allamban a més
vallasuak folott, egymas kozott folyd jogi tigyeikben, sajat
vallasukhoz tartozé biréitélliessen és hogy még a muhamme-
danok kozt is oly hivatalt viselhesscnek, melynek pusztan admi-
nisztrativ jellege van és mely vallasi jelentdséggel nem bir. 3¢)

Ha muhammedan ember nyilvanosan borral kereskedik,
akkor azon biintetésen kiviil, melyet a tiltott dolog terjesztése-
ért ramérnek, a corpus delicti, ez esethen a bor, elkoboztatik ;
nem muhammedanra nézve ugyanazon eljaras hataroztatik.
(sak Abt Hanifa tiltakozik ez utobbi esetben az clkobzas ellen,
mert »ezen bor az 6 vagyonuk, melyrenckik joguk van.« 37)
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Az Abi Hanifd-féle jogi irdny és a Malik-féle irany
kozott fennallo viszony meltatasara fontosnak tartom még
felemliteni az el6bbinck felfogasat a niknek egyéni szabad el-
hatarozasara nézve. Mig Malik b. Anas iskolaja szerint a
nének nem engedtetik szabad elhatarozas férje valasztasa al-
kalméaval és mindig az illetékes férfiak (atya vagy helyette-
seinek) engedélye tétetik conditio sine qua non-n4, addig Abi
Hanifa a kovetkezs elvet mondja ki: »A nének jog4ban all
férjhez menni sajat valasztasa szerint és hazasulasa tekinte-
tében sajat akarata szerint rendelkezni személye folott, ha
vagyonarol is maga rendelkezik; kivétel csak azon eset, mi-
d6én nem rangjahoz ill6 férjet akar valasztani: ekkor gondno-
kanak dolga ily hazassigot ellenezni.« (Aunna lil-mar’ati an
tatazavvaga binafsihl va-an tuvakkila fi hikihihd id4 kanat
min ahl-il-tasaruff fi mAliba vali-tirad alejhd 14 an tada’a
nafsahd fi gejri kufd'in fahunaka ja‘tarida-l-valijju‘alejha. %)

A hazassagi jog terére lépvén ét, szoljunk az épen em-
litettek kapesaban még egykét nevezetes elvi nézetkiilonbség-
rol a vizsgalas ala vett iranyok kozt.

Malik szerint a nem muhammedéanok 4ltal egymas ko-
z6tt kotott hazassagok a muhammedan tarsadalom felfogasa
szerint semmi jogi és kotelezd erével nem birnak, mig Abd
Hanifa (6s vele a tobbi imam) felfogasa szerint »két hitetlen
dltal kotott hazassdg kotelezi erdvel bir és ép oly mértékben van
aldvetve « hdzassdgbol kivethezi torvéinyek és kitelességeknel:,
mint a muhammeddnok kiozitt kitott hdzassdgok« (anna anki-
hata-l-kuffiri sal_ﬁbzl tata allaku biba-l-ahkAm kata®allukibha
ankihat-il-muslimin). Ada Hanffd szerint szabad embernek
meg van engedve rabszolganével hazassagra kelni, feltéve,
hogy ezen hazassagkotés el6tt nem volt szabad felesége. Malik
még tobb feltételhez — tobbek kozott ahhoz, hogy az illetd
férjnek nem sikeriil szabadon sziiletett hitvestarsat talalni —
fiizi az ily hazassag megengedhetoséget 39).

Abtt Hanifa ezen szabadabb iranyaval osszefiiggésben
allanak nézetei a szorosabb értelemben vett ritulis kérde-
sekrol is. Els6 sorban felemlitek egy igen nevezetes vitapon-
tot kozdtte és a tobbi iskolak kozott, melyre én valék szeren-
csés legeldszor figyelmeztethetni a si'ismusrol irt dolgozatom-
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ban és minthogy az, mit Abi lj[mﬁf:‘u'(')l megemlitettem, ezen
értekezésem Osszefiiggésében igen lényeges mozzanatot keé-
képezhet, az ott eloadottakat e helyt roviden batorkodom
ismét koriil irni. +%) Aba Hanifa volt ugyanis az iszlam imam-
jal kozott az egyedili, ki gyakorlatilag méltatta azon koriil-
meényt, hogy az iszlam nem kizarolag arab elemekbédl all,
s6t hogy a persa elem a mubhammedan tarsadalom egy igen
jelentékeny részét teszi ki. Minthogy a traditio 'legelsé kelet-
kezésekor iszldm és arad nemzetiség Ggyszolvan azonos fo-
galmak voltak, nem tartozvan az iszlam-kdzséghez mas egyén
mint arab szarmazasu, azon iskolak, melyek a ritusra nézve
ugyan csak a traditiobdl indulnak ki, a ritusra vonatkozo
kérdésekben, a mennyiben azokban idegen nyelvek és idegen
nemzetek johetnének tekintethe, szorosan ragaszkodnak az
arab nyelv kanoni érvénychez és a ritushan nem engednek
semmiféle jogosultsigot a persa nyelvnek. Naluk keérdes tar-
gya nem lehetett példaul, hogy az obligat imak csakis arab
nyelven mondathatnak-¢ el, akar érti az illetd egyén, mit
imadkozik, akar pedig az idegen nyelven elmondott arab
imadsagot nem érti. Ilyeu p. o. a fatiha t. i. a korannak elso
fejezete, mely minden imadsag bevezetését képezi, és melyet
az altalanos felfogas szerint csak arab nyelven szabad elmon-
dani. Ezen nézetnek tamogatasara egy par korinmondatra
is hivatkoznak, melyckben a szent konyvnek xar’ e8oyiy arab
jellege hangsulyoztatik 1), nem vevén tekintetbe, azon koriil-
ményt, hogy mikor ezen kor4nhelyek keletkeztek, a mubam-
medan tarsadalom szempontjan kivitl esett az az eshetéseg,
hogy valamikor arab nyelven nem érté nemzetek fognak az
igazhitiick korcbe lepni. Csakis Aba Hanifd az, ki ezen kér-
désre ntzve is a téle kitelbetd legliberalisabb allaspontot
foglalja cl. Kereken szabad valasztasara bizza o persa em-
bernek, ha nem érti az arab szot, hogy a fatihi-t sajat anya-
nyelvén mondja el, s6t egy kés6bbi hanafita seikh Mahmid
al-Auzgandf kitelességéve teszi azoknak, kik ily persa fatihd
elmondasanal jelen vannak, hogy a ritus altal elrendelt pro-
sternatiokat végezzék, akir értik a persa nyelvet akar nem. A
hanafita iskola ezen a persa nyelvnek az arabbal valo egyen-
jogositasat illet6 torekvese oly annyira ment, hogy mint egy
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si‘ita kéziratbol kimutattam, a hanafita iskolat a magismus-
sal valo conspiratiorol vadoltak egykor Kozépazsiaban, és
maganak Abu lfla.mjfdnak szarmazasira nézve azt a mesét
koltotte az ellenfcl, hogy 6 egy a magus hitet vallo persa ki-
ralytol szirmazik. 43)

Valamint az épen emlitett kérdeésre nézve Malik a forma-
lismus képviseldje, ugy a ritus egyéh pontjaira nézve is ezen
imam iskolaja si‘u‘getiA a betiisszerinti formaszeriiség kotelezo
voltat, mig Ab Huanifd szabadabb térben engedi mozogni a
ritus végzojét. A muhammedan imadsagban gyakran ismét-
16d6 mondat ez: Alldhw akbar (Allah nagy!) Milik és vele a
méasik két imam iskolaja azt tanitja, hogy a kotelezd ima ér-
vénytelenné valik, ha ezen szavakon, az illetd osszefiiggésben,
hol azoknak helye van, modosulés torténik; oly ember, ki vé-
letleniil akbar helyett azt mondand  azim, a mi szintén annyit
jelent hogy: nugy, nem tett volna eleget azon ktjtelességngk,
hogy a nap ezen részében imat kell végeznie. Csak Abt Hanifd
clégszik meg az akbar synonymjaival, s6t a puszta Allih szot
is minden praedicatum nélkiil elegendénck tartja és a praedi-
catum elhagyisat nem tartja gatlonak arra nézve, hogy va-
laki az illetd imadsag kotelességet absolvealta legyen.

Ismeretes az is, hogy az ima végeztével a muhammedan
ember guggold helyzetben mond el egy kissé hosszadalmas
formulat. Ha mar most az embernek baja van a labaval, agy
hogy nem Lir losszabb ideig a megkivantatott helyzetben
maradni, Malik szerint az illeté formulat oldalvast tamasz.
kodva vagy plane hanyatt fekve kell elmondania. Abit Hanifd
nem kivinja meg ezen komédiat, és azt tartja hogy az ily
heteg ember ne veszodjék hidba, hanem hagyja el egészen aut
a mire nem képes. A kit azimadsag ideje csonakon ¢r, annak
Malik szerint agy mint szarazféldon 4llo helyzetben kell vé-
geznie az imidsagot, mig ezen experimentum életveszélylyel
nem jar; Ab# lfanffd szerint nem kell probara tenni a tenger
hullamait és a priori mindjart 16 helyzctben lehet az imad-
sagot végezni *4). Ellenben mig Malik iskolaja megelégszik
az opus operatum-mal, Abit Hanifd siirgeti a ritusban a kiils6
illemet még akkor is, ha annak tekintetbe vétele a hivek ters
hére volna, és ezen felfogasabdl folyolag a fenntebbi peldak-
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kal épen ecllentétben sok esetben érvénytelennek mondja a
végezett imat olyankor, midén az Malik szerint hevalnék. Az
imAdsaghan eléfordulo koranhelyeket Abia Fanifd szerint
konyv nélkiil kell elmondani, mert nem akarja az imat kota-
szeritnek tekinteni, mig Mali: és a tobbi imam szerint jo az,
ha szivegbol olvassa is ki az imadkozo, csak a formulan ne
ejtessek csorba. Imakozben beszélgetni oly dolog, mely ha té-
vedésbol tortént, Malik szerint nem rontja a ritus érvényes-
ségét; Abit Hanifa szerint igenis rontja és az imadsag ilyenkor
nem vélik be. Szerinte nem érvényes az imadsag, ha az imad-
kozd mellett asszony foglalt helyet, az ellentétes iskolak ezt
nem banjak. Hasonlolag all a dolog a két iskolaban, ha az
imadkozok soraban aszszony talalkozik.ts) Jellemzo Abi Hee
n?f(i antiformalismusara nézve, hogy ellensége az imadsaghan
a cumulationak. MLk és a tohbi imam szerint tudmillik lehet-
ségesaz, hogy — ha sziikség forog fenn—tébbimat cumulaljonaz
ember. Ha p. o. barmily ok lehetetlenné tette areggeli ima for-
mélis megtartasat, akkor a déli ima elitt kozvetleniil mondja
el az ember a reggelit, utana azonnal a vele szoveg tekinte-
tében majdnem azonos délit, és ha a kovetkezd délutani ima
elmondasa clérelathatolag nem lesz rendesen végezhets, a
megelozének kapesaban mindjart a salit al'asr-t (délutani
imadsagot) is ledrli, Természetesen csak az szitkséges, hogy
Allah elott napjaban otszir tisztelegjen a muszlim a meg-
parancsolt formulikkal. Abi Hanlfa mint a formalismus el-
lensége, nem engedi meg ezen lohalalaba vald cumulatiot.
Ugyanazon szellemben opponal Abd Hanffc? iskolaja a for-
malisticus irany egy masik ritualis felfogasara nézve, mely a
bojtolésre vonatkozik, t. i. a bojtpotlas ellen. Iilik és Ahmed
b-Hanbal tudniillik talshgosan alkalmazzak azon nézetet, hogy
az egészségi okoknal fogva elmulasztott bojtoles kipotlas al-
tal hozhato helyre. Igy p. 0. azon nézetben vannak, hogy vi-
selds asszonyok, kik alapotuknal fogva a béjtolést ki nem bir-
Jak és azt megtorni kényszeridnek, minden mulasztasukat
annak idejében potlas altal helyre hozhatjak ; vagy renegat
emberck, ha ismét visszatérnek az igaz hitre, a hitetlenségiik
idejében elmulasztott bijtolést ugy hozhatjak heiyre, hogy
egyenld szama kozombds, azaz a ramadin hoba nem esé na-
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pot bojtolnek potlasképen. Abt Hanifa nem akar tudni sem-
mit az ily arithmetikus vallasgyakorlatrol és e tekintetbe al-
Shafi'l egyesiil vele. A ki akarata ellenére tévedéshol tori
meg a bojtolést, Aba Ha/nffd szerint nem veszti el bojtols
mindségét; a formalisticus Mdlik és Ibn Hanbal az ily té-
vedeésb6l felbeszakasztott bojtot érvénytelennek mondjak.
Gyermekeknek Abt Hanifa szerint nem szabad még részt
venni a felnéttek boGitolésében ; Malik és a masik két imam
szerint hadd gyotorjek magukat; annal nagyobb érde-
miik. Ongyilkosok folott Malik, al Shafil és Ibn Hanbal sze-
rint nem szabad a szokasos temetkezési imadsagot elmondani,
Abit Hanifa itt is tolerAnsabb nézettel bir és az dngyilkosok-
tol nem akarja megvonni a hatramaradok imadsagat. +¢) Ma-
lik iskolajanak formalistikus iranya, valamint az imadsag és
bojtolesrdl valo szabalyokra nézve nyilvanul, agy az isz-
lam egy masik el¢kelé ritusara nézve is mutatkozik, értem
a mekkal bucstjaras ritusat, melyet minden mubammedan
embernek legalabb is egyszer életében kell végeznie. Meg-
jegyzendd e tekintetben, hogy a zarandokolasi ceremonia tobb
mozzanatara nézve tapassztalbatjuk azon kozel rokonségot,
wely a kozos kiindulé pontok végett a Maldk iskolaja és a
modern vahhabismus ko6zott 16tezik. Ismeretes, hogy a vahha-
bitak, kiknek kiindulo pontja minden ujitasnak megvetése és
az Alldh-n kivil levé mas lényeknek bemutatott vallasos tisz-
telet és kegyeletnek elitélése, valamint a szentek sirjan valo
imadkozast karhoztatjak, ugy a bucstjarat alkalmaval is
keriiltetni akarjak minden polytheisticus maradvanyat az
arab régiségnek, melyet azonban helytelen torténelmi felfo-
gasuk értelmében bid d-nak (ujitas) keresztelnek el, holott
inkabb residuumnak lehetne nevezni. Ilyen p.o. a ka'ba
épiilletének kiillonds tisztelethen tartasa, a fekete ké megeso-
kolasa. *7) Malik csakugyan Aba Hanifdval ellentétben, ki a
tobbi imamokkal egyiitt kivanatosnak mondja, hogy a kab'a
elsé megpillantasanal a hivék imara fakadjanak, keziket ég
felé emelve, hogy a fekete kovon az imanal szokasos prosterna-
tiot végezzék, ezen ritudlis szokast keriilendének tartja, és
igy érintkezik a vahhabitakkal, kik vele egyiitt azon kozos
kiindulo ponttal birnak, hogy egyedil és kizarolag a tradi-
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tiora alapulé ritusmod az, melyet kovetni szabad minden
bid‘a kizarasaval. +8) Annal ridegebben ragaszkodik aztan a
traditio betiijéhez a bucsajarassal osszefiiggd ritusok modjara
és rendjére nézve. Ezen ritus egyik mozzanata p. o. az, hogy
a bucsajarok al-Safdl és al-Mervi hegyek kozott futkosnak (al-
sa'j). Abd Hanifd szerint mar most mindegy akar Safa-tol
Mervanak, akar pedig megforditva torténik ezen lotas-futas.
Mailik a traditio betiije szerint megkivanja, hogy Safi legyen
a terminus a quo és MervA a terminus ad quem; ha megfor-
ditva torténnék a futkosés, a ritus ezen pontjanak az illets bu-
cstjaro egyén eleget nem tenne. Hasonlolag a kodobalas, mely
‘Arafat hegyerdl a volgybe torténik, okvetlen a betii szerint
kovekkel torténjék, a kavicscsal valo dobalas altal az ember
nem tenne eleget a vallastorvénynek. Abd Hanifa nem siir-
geti a kénemet, és beelégedik, akarmily kovet hajigalnak a
hivek a satan ellen. ¢9).

Ezen értekezésemnek nem lehet czélja a két iskola ko-
zott fennforgd valamennyi vitapontot el6sorolni. Ezen fel-
adat egy kilén e czélra irandd dolgozatot tenne sziikségessé,
és sajnalando, hogy a muhammedén ritustannal és joggal
foglalkozé europai irodalom, mely rendszerint gyakorlati czé-
lokat tiiz ki, mindig csak egy-egy iskolanak iranyat ismerteti
codificalva. A szétagazd iranyok Osszehasonlité tantlmanya
az eurdpail irodalomban még pium desiderium ; pedig nélkiile
az iszlam kultourtorténet egy f6-f6 segédeszkozének hia-
nyaban vagyunk. Ily tanulmanyra nézve a leginkabb hozza-
ferhetd és legbecsesebb katféként hasznalhatok a traditio-
gyiijteményekhez irt eredeti commentarok, killondsen al-Na-
vavi commentarja a Muszlim-féle traditiogyiijtemeényhez, al-
Sha'rini »a mérleg« (Kitdb al-mizdn) czimii konyve és M-
verdt Kitib al-abkdm al-sul_tdnf;jci czimi munkéaja, melyet
Enger adott ki Bonnban 1853-ban ily czimmel : » Maverdii Con-
stitutiones politicae.« Mindharom munk4abol meritettem, mint
Jjegyzeteimbollathato, azértekezésemezen részében feldolgozott
anyagot, mely 4ltal nem akartam a targyat kimeriteni, hanem
csak példakban bemutatni a kutatasnak ezen kérdésre nézve
nyilo tér béségét. Ibu DBatiita, spanyol-arab utazo, emlit egy
versben irott munkat, mely a négy ritus kozott fennforgo vi-
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tapontokat atnézetben osszeallitja, szerzéje : Abit IInfs Omar
al-Nasaf:' ; czime : Kitdb al-man zlima f; masd’il al-chilafijy
bejn al fukahii al-arba’d.+9y

A felsorolt adatok, agy gondolom, kétségteleniil mutat-
Jjak, hogy az iszlam azon nyilatkozasi forméja, melyben ezen
felekezet keleti aganak vallasos élete nyilvanul, a hanafita
iskola az, mely az iszlamon belill a halado fejlodést, a szaba-
dabb gondolkozast képviseli és eldsegiti, mig azon forméaja,
melyben az iszlam nyugati a4gaban nyilatkozik, a mdalikita,
nemcsak hogy azon szabadelvii térekvést elé nem segiti, ha-
nem azt, mint a traditionalismus alapelvével ellenkezét, egye-
nesen hatraltatja, és a mennyiben egyébiitt érvényre emelked-
nék, nyilvanos roszalasaval kiséri. Volt alkalmam mar ezen
helyen a bid' i fogalmarol szolni 50) és megemliteni, hogy igy ne-
veszi az orthodox iszlam mindazon a muhammedan traditio-
ban alappal nem bird ajitasokat, melyek a gyakorlati életben
felmeriilnek és érvényesiilnek. Az iszlam conservativ iskolai,
kiilénosen a hanbalita iskola els§, és a malikita iskola masa-
dik sorban, nem akarnak e tekintetben sem megalkudni a
gyakorlati élettel és a Muhammed o6ta megvaltozott koriil-
ményekkel, és kisebb nagyobb mértékben minden oly dolgot
karhoztatnak, a mir6l a traditiobol nem lehet kimutatni, hogy
mar Muhammed élete idejében is divathan volt ésa proféta he-
lyeslését nyerte,vagy hogyoly cselekedet,melyeta proféta maga
végbe vitt. Szorosan ragaszkodnak e tekintetben Muhammed
ezen mondatahoz, melyet a hagyomanyban talalunk : »Allah
prifétdja ekkép szdlott : kitelességtek szunndmat (szokéasaimat)
és az utdnam kovetkezett chalifdk szokdsait kovetni, melyelhez
6k egészerivel ragaszlodtak, (szoszerint: fogaikkal ragtak). Tar-
tézkodjatok pedig az wjonan felmerils dolgoktdl, mert minden
ujonnan behozott dolog bid' @ és minden bid' @ tévedés. (" Alejkum
bisunnati va-sunnat-il-chulafd’i min ba‘di addd “alejhi bil-na-
vigiz va-ijjikum va-muhdatit al-umfr fa’inna kulla muhda-
tin bid'atun va kulla bid'atin daldlatun. s1)

A bid‘a kérdését tekintve a muhammedan vallas rigo-
rosistai valoban komikus végletekig mennek. Minthogy p. .
véletleniil nincsen diplomatice kimutatva, hogy a proféta ho-
gyan bant a dinnye héjaval, azért sok szigoru muhammedéan
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vallastudos kifogas ala akarta venni a dinnyeevés megenged-
heté voltat is. A legmulattatobb jelenséget nyujtja elénk
azonban a dohdngzds kérdése, és minthogy azon hely, melyet
a muhammedéan theologiaban elfoglal, a bid'a kérdésének is-
meretére nézve igen tanulsagos, bator leszek vele egy kissé
bévebben foglalkozni. A ki tekintetbe veszi a dohanyzas elter-
jedését az iszlam valloi kozott, az alig lesz képes elhinni,
hogy mennyi tudomanyos kiizdelem targya volt a pipa a mu-
hammedan theologiAban, és hogy mennyi &rtatlan tentat on-
tottak ki mindkét oldalrdl, a rigorosok épen ugy mint a
liberalisok, a dohanyzas megengedhetéséget illetéleg, Semmi-
nemii traditioban tudniillik nem fordul eld, hogy Muhammed
dohanyzott légyen, és a mit a proféta nem gyakorolt, azt
igazhitii muszlimnak gyakorolnia joggal nem lehet megen-
gedve. Hogy ezen felfoghst valosziniibbé tegyék a hivék
el6tt, a vallastani scrupulusok mellett még egészségi és
takarékossagi indokokat is hoznak fel a dohanyzas eltiltasa
mellett. »A tutun ivasabole — ugy mondanak — »nem ko-
vetkezik semmi haszon, s6t épen ellenkezileg folotte karos
hatassal van az a testre és lélekre, eltompitja az erdt és sza-
mos betegségek keletkezését elsegiti. A csunyasagok kozé
(al-chabi’it) sorolandé az, és a fa (shagarf, sic!) melyen né,
csunya fa. A tutun ivasa e mellett még pazarlassal és pénz-
koltessel is jar; tovabba a haszontalan szorakozasok kozé
tartozik, melyek az embert az Allahrol valé megemlékezéstol
és az imadsagtol elvonjak. Egyszoval csunya bid’d@-nak tekin-
tendd.«52) A dohanyzés ellenségei azonban nem elégednek meg
ezen szelid és foldi dolgokra vonatkozé érvek félemlitésével.
Pontosan ismerik a doh&nyzoknak sirontuli sorsat is. »A
dohanyzok« — ugy mondanak tovabb — a feltamad4s nap-
jan egy csoportba helyeztetnek a borivokkal és valamint ezen
gonosztévik, agy 6k is fekete arczszinnel keltetnek fel tiizbe
borult sirokbol langolé pipaszarral szijukbane, mely 4lli-
tasok erositésére mindenféle 4lomlatasra hivatkoznak. 33).
Mig a dohanyzéas kérdése pusztan theologiai vitapont maradt,
addig csak a subtilitasokban amugy is csudalatos moédon gaz-
dag muhammedan casuistikai irodalom gyarapitasa eredhe-
tett bel6le. Masképen kezdett a dolog allani a XVII. szazad-
3*
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ban, midén az allami hatalom is belevegyiilt ezen vitas kérdés
eldontésébe és a theologiai — barmely heves, de mindamel-
lett véretlen polemia &rtatlan medrébél kisodorta és bebor-
tonzések s vérontasnak alkalmava tette. Koriilbel6l ugyanazon
id6ben, midén a német theologia egy némely képvisel6i azt
prédikaltak hiveiknek, »dass die Tobaksbriider und Tobaks-
schwestern alle, ja alle vom Teufel betrogen sind.« »Der To-
bak ist ein verfluchtes Unkraut, dadurch jetziger Zeit die
grosste Abgotterey geschicht« mint Schoppius Andrds 1665. ;
vagy »Damit man immer mehr saufen kann, macht man den
Hals zur Feuermauer und ziindet dem Teufel ein Rauchwerk
von Tabak: anc mint Serive Keresztély, 5*) korilbelill ugyan-
azon id6ben folyt le a szultan birodalmaban egy fanatikus és
a kormany altal minden modon istapolt agitatio a dohanyzas
és burnodtozas ellen. Kzen élvezetek akkoriban a szultani bi-
rodalomban még meglehetésen ujak voltak és a theologiai vi-
tatkozas még nem volt befejezve, midén szigoru kormanyren-
delet folytan a kérdés egy komolyabb fazisba lépett. Mielstt
ezekr6l szolanek, legyen megengedve kivonnom a dohinyzés-
rol 52010 egy arab kézirati monographiabol, melynek jellem-
zését e fejezet folytaban fogom nyujtani, a kévetkezd chrono-
logiai adatokat. » Volt pedig« — ugymond kutfém — a tutun
hasznalatanak kezdete az iszlami orszagokban a X. szézad
vége felé. A legelsok, kik azt muhammedan orszagokba hoztak,
keresztények voltak az Ingliz-nek nevezett hegyekbél. ss) A
magribban legeldszdr egy zsido orvos honositotta meg, a ki
rola prozaban és vershen munkékat is irt, a melyekben a do-
hany szamos hasznat sorolja fel. Ezutan Aegyptusha, Arabi-
aba, Jemenbe, Indiaba és alegtobb muhammedsn orszigokba
vitték be. A Sztidanban 1005-ben (a higra utan) jelent meg
Timbuktu-ban. Igy sz0l al-Ldkdni al-Maliki. Negm al-Din
al- Magribi szerint, ki ezekrdl, apja verses munksjihoz »Al-
badr fi-1 kaba’ir v-al-gagi’ir« irt commentarjaban szol, Damas-
kusban a dohany legelészor 1015-ben lépett fel.« 5¢) Minden
tekintetben ujabb keletii dolog volt tehAt az, a mi ellen a bid‘a
ellen rajongd theologusok a XVII. szazadban felhivtak az
allami hatalom karat. Legel6szér 1633-ban IV. Murad ural-
kodasa alatt tiltatott meg a doh&nyzés egy nagy tiizvész utin,
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mely Stambulban iszonya pusztitasokat vitt végbe. Minden
éjjel a szultan maga korutat tett a fovarosban; kit lampa
nélkiil, vagy lampaval kavé mellet vagy pipaval talalt, az ha-
14] fia volt. Reggelenként az utczakon heveré holttestek tettek
tanusagot azon szigorrol, melylyel a szultan rendszabalya ke-
resztiil vitetett. s7) Epen oly szigorral mint Stambulban, jartak
el a dohanyzok ellen a provinczidban. 1538-ban Uts hinarban
14, Rohaban 10, Aleppoban 20, Hadzsigézben 20 egyén, kik
titokban dohanyoztak, részint lefejeztettek, részint felakasz-
tattak, részint pedig kegyetlenebb halallal multak ki, néme-
lyiknek teste négyfelé vagatott, masokat szétzuzott kezekkel és
labakkal dobtak satraik elé. 5¢) Még VI. Muhammed szultan
uralkodéasa alatt is talalkozunk a dohanyzas ellen gyakorolt
ezen szigoru eljarassal. 1653-ban maga a szultan halalra itelt
két egyént, kit dohanyzason kapott, és csak a mufti enyhébb
felfoghsa folytan valtoztatott ezen kegyetlen itélet botbiinte-
tésre. 59) Mar ezen itéletmodositasbol is lathato, hogy a do-
hinyzés elleni fanatismus ezen id6 szerint enyhébb alakot
kezdett mar olteni. Kin'@n pasa, ki ugyanakkor a dohanyzas
ildozését akard megujitani, és azzal kezdte, hogy a dohany-
tozsoket elzaratta és a pipakat széttorette, kénytelen volt en-
gedni a szipahik ellenszegiilésének, kik azon iizenetet kiildtek
neki, hogy engedje csak az embereket nyugalommal pipalni,
ha nem akarja, hogy a pipa fiistje helyett a lazadas langja
szalljon ég fele. Negyven évvel késébb a doh&nyvam mar a
birodalom egyik jovedelemforrasat képezé, melyet a kormany
mind inkabb és inkabb torekedett kiaknazni. 69)

Ekkor az irodalom terén islabra kapott a dohanyzasnak
kedvez6 irany és mivel ilynemii irodalom létezése kultartor-
téneti tekintetben mindenkép jellemzének nevezhets, nem art-
hat, ha egy par pillanatot neki szenteliink. Kiemelek kiiloné-
sen egy 1697-ben — tehat hatvannégy évvel a kormény szigoru
rendszabalyainak kibocsatasa utan — irt tractatust, e czim
alatt: al-sulh bejn al-ichvin f; hukm ibdhat al-duchdn azaz:
»A testvérek kibekitesé a dohanyzas megengedését illetdleg.«
Suerzdje ¢ Abd al-Gani al-Nabulsi, a mystikus irany egy kivalo
kovetsje és irodalmi képviseléje az iszlamban. Valamint a
muliammedan mysticismus iskolaja a szoros értelemben vett
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kanonjog képviselsi — al “ulamid — ellenében igen sok te-
kintetben szabadelvii ellenzéket alkotnak, Ggy a doh&nyzas
kérdését tekintve 1is, a mystikus ird korholja az ulemak tal-
szigoru felfogasit. > Abd-al-Gani al-Nabulsi emlitett mnnkaja-
ban, melyet a bécsi cs. kir. udvari kényvtar kézirattarabol
ismerek (N.F.nr. 265. fol. 104 verso -— 147 verso ') és mely-
b6l az elébbeniekben is tobb adatot kélesonoztem, a dohanyzas
szigoru ellenségeinek vallasos és czélszertiségi érveit torekszik
megezafolni és scrupulusait eloszlatni, és e mellett még szadmos
mulattatd anyaggal, ugyszintén a dohfnyzast illet6 koltemény
mutatvanynyal, és torténelmi adattal boviti értekezését. Ezen
torténelmi adatok nem mindig oly felvilagositod természetiiek,
mint azon chronologiai egybeallitas, melyet fonntebb a szoban
forgo munkabol kolesénoztem. Van benne olyan térténelmi
adat is, mely eurdpai izlésiinkre ink&bb mint furcsasag hat.
Legyen elég egy példanak felhozasa. » Azt beszéltek nekem«
— ugy mond hiszékeny ironk ¢2) — »hogy a dohany ismere-
tes alkalmazisa nem oly dolog, mely legeldszor ujabb idében
meriilt fel, hanem az 6skor bolesei is, kik Nemrod idejében él-
tek, ismerték mar ezen alkalmazast. Volt ugyanis Nemrodnak
egy gyogyithatlan betegsége, mely abbol 4llott, hogy egy bogar
mAaszott orran At agyaba és folytonosan kinozta 6t. A fajdalom
elallt ugyan egy idore, ha Nemrod falhoz verte fejét, de végleg
nem sziint meg s mindig ujbol kezdddstt, ugyhogy a sok fejverés
altal a kiraly komoly veszélynek volt kitéve. Ekkor orvosa do-
hanyzast rendelt neki, és csakugyan az Altal, hogy a kiraly a do-
hanyfiistot felszitta és orran at kibocsatotta, a fajdalom las-
san lassan elallott. Azok, kik hidbavalé mesékbsl akarjak
bebizonyitani azt, hogy az okori Azsia elétt az uj vilag nem
volt ismeretlen, az ép emlitett mondabol is, (melyrsl mit kozbe-
vetdleg akarok megjegyezni az a nézetem, hogy lényege zsido
forrasbol van kolesbndzve, csak Titus neve Nemrdd-éval van
benne helyettesitve) ¢3) merithetnének 4llitasuk szamara
némi érvet. Az orthodox muszlimokra azonban épen a kivant
hatasnak ellenkezgjét idézte el6, a mennyiben tudnillik beléle
az tiinik ki, hogy az altaluk kéarhoztatott élvezet, melyet Mu-
hammed nevével kapcsolathban nem lehet kimutatni, mint az
tskor egyik hitetlen kiralyanak szokasa van kimutatva. De
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szerzénket ezen ellenvetés nem haborgatja, mert 6 a dohany
gyogyito hatasaban, annak kizarasa ellen egy hathatos érvet
vélt feltalalni, melyet azzal erésit, hogy az curépai orvosok
felfogaséra hivatkozik, mely szerint a dohinyzas egészségi
tekintetben igen ajanlando élvezet. De a Nemrod torténetebol
meritett adat mellett még egy archaeologiai k6zleménynyel
talalkozunk., Felemliti ngyanis, hogy egyik tarsa a Higiz és
Syria kozti uton egy 6srégi épiiletrom alatt egy kobél valo
pipaszarat talalt, mely tokéletesen hasonlit azokhoz, melyeket
manapsig hasznalnak. ¢4)

Ime pipaszar a kékorban!!

Konynyi volt szerzénknek oly idében, midén, mint em-
litem, a dohanybehozatal utan szedett vam a birodalom egyik
jovedelmi forrasat képezte, tiltakoznia a szultannak dohany-
zas cllenes rendeletei és azon kegyetlenségek ellen melyeket
a rendszabalyok megszegdi ellen, foganatositottak ; de min-
denesetre megteszi, és nyiltan kimondja, hogy nem kell oly
kormé4nyrendeleteknek engedelmeskedni, melyek a muhamme-
dan vallasban kell§ alappal nem birnak. ¢¢)

Tgy allott a dohanyzas kérdése a muhammedan theolo-
giaban a XVIL szfizad vége felé, és nem keriiltheti ki figyel-
miinket, hogy az épen jellemezett maunka irdja a hanafita is-
kolat_vallotta. Ervei ugyan voltak gyakorlati hatassal, de a
kegyes és kizarolag a traditiobol merité mubammedéanok kii-
Iondsen a magribinok és egyéb malikitak, még mai nap sem
veszik hasznat, és tartozkodnak oly élvezettdl, melynek nem
sikeriilhet a traditiohan alapot talalni.

Mint minden elméleti elv gyakorlati érvényesitésben, agy
a bid‘A karhoztatasanak is vannak fokozatai.

A legszéls6bb fokon allanak e tekintetben a Vahhabi-
tak,c¢) a hanbalita irany ultrai Kozéparabidban és részint
Indiaban, kik minden bid*q eltorlésébé] casus belli-t csinaltak
a tobbi muhammedénok ellen és minden vallasi és tarsadalmi
ujitast megvetve, a muhammedanismus elsé patriarchalis
korszakanak visszaallitasat tuzik ki még mai napig is, midén
hatalmuk az arab fensikra szoritkozik, politikai és vallasi
programmként. »Mi arabok (tudniilik a nomadismus intéz-
ményeit el nem hagyo arabok) vagyunk« igy irt még ezeltt
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vagy két tizeddel a Vahhabitdk vezére' Uljdn-al Dabib’ Da-
maskus helytartojahoz sprophétink Muhammed, kire Allih
kegyelme és iidve! — arab volt, és a proféta tarsai mind, kikre
Allah aldasa! — szintén arabok voltak.« Felhivunk téged,
hogy Allih-n kivill més lényt ne imadjatok, a zarandoklasi
aldozatot méasnak mint Allihnak be ne mutassatok, a sirok
folott kapolnakat ne épitsetek, és bizodalmatokat ne helyez-
zétek szentekbe, martyrokba, kegyes emberekbe, biinbano fér-
fiakba, fakirokba, és dervisekbe, minektek gy latszik, mintha
azok kozbenjarasat akarnitok Istennél kieszkozolni, nalunk
azonban a polytheismussal azonos. Mi szigortian ahoz ragazs-
kodunk, hogy mindenkit, ki Allahnak tetsz6 munkakat vitt
végbe és kétségbevonhatlan bizonyitékok szerint jambor em-
ber volt, tisztelni lehet, de segélyéhez folyamodni, és sirjahoz
zardndokolni szerintiink tiltott dolog. A mi azonban a nyilvan
valo bilintényeket illeti, kiilondsen a bor és sorivast, a paede-
rastidt, az asszonyok nyilvanos mutatkozasit, karomkodast,
mésra mint Allah-ra valo eskiivést, dohdnyzdst akdr kvzonséges
akdr persa pipdbdl, a mankala— és kartyajatékot, a kivéhazak-
ban valo csevegést, zenélést, a parallelismussal valo hireske-
dést a prozal és koltészeti el6adasban, vagy akarmily dolog-
gal valo foglalkozast, mely Allih imadasatol az embert el
vonja: Ggy mindezen dolgok megvetenddk és Allah kegyel-
métél az embert megfosztjak, Tovabba masok ellen igaztalan-
sagot gyakorolni, embert4rsait elnyomni és kinozni, veszteget
ajandékot elfogadni, és az itéletben a személyre tekintettel
lenni : mindez vétkes, a muszlimok altal megvetendd ujitas.«¢7)
Igen jellemzo e nyilatkozat a muhammedan traditionalismusra
nézve. A magukban véve erkolestelen cselekedetek nem ethi-
kai szempontbol karhoztatnak, hanem azért mert — ujitasok,
bid ik, melyek a traditioban alappal nem birnak. A vahhi-
bismus erkolestanaban mint a muhammedan erkélestanban
egyaltalaban, a biindk két részre vannak osztva: al-kadd’ ir
azaz nagy, fébenjaro btinokre, és al-sag@’tr azaz kis biintet-
tekre. Mint Palgrave utleirasabol tudjuk’ Abd ol Kerim vah-
habita fonok tana szerint csak két {6 btin van : a polytheismus
¢s a dohanyzas, mig szerinte gyilkolas, paraznasag, hamis eskit
a kis biinok kozott foglalnak Lelyet. ¢¢) Hogy mily hatartalan
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kerete van tovabba a bid‘a fogalmanak, abbol is kitiinik,
hogy az épen idézett nyilatkozat szerint az arab rhetorikaban
oly annyira kedvelt rimelt proza és parallelismus is mint uji-
tas van kéarhoztatva. Ismeretes, hogy Ibn Chaldin mag’;ribin
torténetirg, mid6n torténelmi bevezetésében ezen rhetorikai
ligyesség érvényesitését targyalja, kiemeli, hogy az inkabb
van elterjedve a keleti mint a nyugati arabok kézott.¢®) Lehe-
tetlen ez alkalommal nem koczkiztatnunk azon megjegyzést,
hogy a nyugati arabok ezen tartozkodasa egyéb alappal is
birt, mint pusztan aesthetikai alappal. A mélikita iskola
a bid'a-rol valo felfogasanak egyik irodalmi hatasat talalhat-
juk benne. A hanafita iskola, nemcsak hogy talteszi magat
mindezen tekintethen a traditionalismus nytigén, hanem nyil-
tan korholja is a bid'd fogalmanak absolut érvényesitését és
azon felfogast, hogy minden tarsadalmi jelenség a traditiobol
meriti létjogosultsaghnak czimét, és megvetendsd bid a-nak
csak azon dolgokat és cselekedeteket akarn4 tekinteni, melyek-
nck lehetésége meg volt adva a profeta idejében, de melyeket
mindamellett keriilt, kimutatvan azaltal, hogy inyére nincse-
nek. Ezen distinctio altal a bid*d-k megszamithatlan serege
két részre fog szerintok oszolni: kelyeslend§ vagy mint 6k
mondjak szép wjitdsra és rosz, azaz megvetendd wjitdsra (al-
bid'd al-hasand egyrészrél és ab-bid'd al-sqjji’ @ masrészrol).
»Sokan vannake igy sz0l egy a bid‘A-ra nézve még mindig
elég szigorti hanafita tudos Akmad al Rami al-z/l\lclzi_sm-z? »az
ujitasok sepréje« czimii konyvében, mely a bid a-k megrosta-
lasaval nagy hévvel és buzgalommal foglalkozik 7°) »sokan
vannak, kik ezen megkiilonbdztetést nem teszik meg és ugy
vélekednek, hogy mindaz, a mit sajat belatasuk jonak talal és
mire sajat lelkiik hajlandosagot érez, egyszersmind helyeslends
is, és igy megengedett dolgokat tiltott dolgokkal §sszezavar-
nak ¢s vak teveként, mely nem tudja megkiilonboztetni a si-
kamlos, veszedelmes utat az egyenes orszagattol, minduntalan
megbotolnak. Az emberiségnek A4ltalaban hasznot Lozo ujita-
soknal — és feltételeztetik, hogy minden ujitas az emberiség
javara czéloz — mindenekel6tt azon alkalmat kell tekintetbe
venni, melynek a kérdéses ujitas keletkezését koszoni. Ha
mér most ezen alkalom egy ujonnan keletkezett viszony, mely
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a proféta idejekor még nem létezhetett: akkor meg van en-
gedve, hogy ezen ujonnan alakult viszonyhoz egy megtelels
ujitas altal alkalmazkodjunk ...; ha azonban az alkalom,
melynek az ujitds megfelel, a proféta idejekor is fennforgott
mar, a nélkill, hogy 6 annak tekintetbe vételét szitkségesnek
vagy helyesnek tartotta volna : akkor minden abbél kiindulo
ujitas mint a vallas megmasitasa tekintends, mert feltehetd,
hogy a proféta nem mulasztotta volna el azon mar az 6 ide-
jében letezd korillményeket tekintetbe venni, ha azt iiddvosnek
tartotta volna.« Azidézett szavakban a két véglet, a traditio-
nalismus és feltétlen liberalismus, kézétti compromissumot
latjuk. A késébbi kor egyaltalan a ket elméleti véglet gya-
korlati kibékitésén faradozott és al ﬁl_{bisﬁri épen idézett
szavai meggy6znek benniinket arrél, hogy a hanafita irany-
nak a bid‘4-rol valo nézetei liberalisok voltak, és hogy ezen
iskola szigortbb képviseldi is némi megszoritasra és distin-
ctiora szortilonak tartottak az ujitasok tekintetében érvény-
ben volt ritualis torvényeket.

Bs hogy a nyugoti iszlam csakugyan a bid'A-ra nézve a
legszigorbb traditionalistak tanait kovette, arrél meggyo-
z6dhetiink, ha a mar emlitett magribi A% b. Mejmiin polemi-
cus iratit a keleti iszlam ellen vizsgalat ala veszsziik. Az
egész tractatuson keresztiil vonul annak kimutatasara ira-
nyulo torekvés, hogy a Magrib a tiltott bid‘aktol tartozkodik,
a Mashrik pedig megvalasztas nélkiil hoz be a muhammedan
tarsadalomba ujitasokat, melyek a proféta helyeslésével sem-
miképen nem talalkoztak volna.

Batran kimondhatjuk tehat a fonntebbi részletes vizsga-
lodas biztos eredményeképen, hogy : a keleti iszldmnak a val-
Ldsos ¢s tdrsadalmi élet berendezésében kivetett irdnya az, mely
a szabad szellemet engedte a traditid mellett uralkodni, mig «
spanyolorsadgi és dtaldn a nyugati arabokndl legaldbb elméle-
tileg a valldsos és tdrsadalmi dlet rendje kizdrta a szabadabbd
gondolkoddst és a traditid mellett mds constitutiv elemet nem
engedett wralomra jutnt, alkotd befolydst gyakorolni.
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IV,

A tisztelt hallgatosag joggal kivanhatja meg télem,
hogy mar mostan azon kérdésre adjak feleletet: Mi az oka
annak, hogy — mint az elobbi fejezetekb6l lattuk — a keleti
és nyugati iszlam kifejlddésében amottan az iszlam tolerans,
szabadelvii és az egyéni gondolkodéast, valamint az idé hula-
dasat méltanylo iranylata juthatott érvényre, mig itt a rideg
traditionalis szitkkebliiség jutott uralomra és képezte az ala-
kul4s kiinduld pontjat és hatalomra jutd elvét?

Sziikséges, hogy ezen kérdésre feleljiink és reménylem,
hogy ezen fejezet folyamataban lesz alkalmam felhozni azon
torténelmi monumentumokat, melyek a fejlodés emlitett me-
netét igazoljak és Atalanos térténelmi tényekkel valo Ossze-
fiiggése szerint okadatoljak.

a) A traditionalis iskolanak megalakulasa Medindbdl
indult ki medinai tudosok részérsl, és nem volt egyéb mint a
medinai vallasos irany codificatioja. Mdalik b. Anas maga me-
dinai szilelésii volt. A két szent varos, Mekka és Medina ko-
z0tt, az utdobbi képviselte a pietisticus elemet, mig a mekkai
aristokratia, mely Muhammednek élete idejében oly sok keserit
orat szerzett a profétanak, melynek tagjai csak a Medinabol
ellentik induld sereg gy6zelme utan vetették magukat ala a
profeta &s »segitsi« kardjanak, nem igen hajlott azon lélek-
allapot felé, mely a kegyes medinaiakat, kiket aristokratikus
hajlamaiknal fogva sem akartak magukkal egyenranguaknak
elismerni, jellemezte. A valldsban érvényre emelkedett a medinai
arabsdg, a politikdban a mekkal aristokratia. Innen azon el-
keseredett véres harcz, mely a chalifatus elsé idejében hosszt
ideig folyt ezen két, az iszlam valloi elott egyenlden szent vi-
ros lakossagai kozott, és mely a medinai part végmegsemmi-
sitésével vegz6dott al-Harrd véres emlékii csata napjan. A
mekkai fourak, kik épen Syriaban arattak volt fényes diada-
laikat, melyeket az iszlam diadalmanak neveztek, al-Llarrd-
n4l a medinai jambor ellenzék minden hatalmat 6rok idokre
megtrték. A proféta »véddi« ezen vészteljes csapas utin soha
tobbe fel nem ocsudtak, erejitk mindenkorra meg volt torve.
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Majd csaknem elpusztult varosuk egy ideig a kutyaknak ada-
tott at lakhelyiil, a koriillevd mezékon vadallatok tanyaztak.
Medina megalazott lakoi az épen Afrikaba indulo hadseregbe
szegbdtek, Afrikabol Spanyolorszagba vonultak és itt a ke-
leti és nyugoti provincziak zomét képezték. Ezen torténelmi
tény, melynek elézményeire és lefolyasara nézve a torténet-
irok koriilményes eldadasara utalok 1), azt mutatja nekiink,
hogy Spanyolorszag arabsaganak zéme azonos volt azon kor-
rel, melybél a traditionalista iskola kiindult; leginkabb medina-
iak voltak, tehat azon viros lakoi, melynek vallasos felfogasa és
tarsadalmi szokasai talaltak codificatorra Mdlik b. Anas-ban, a
walikita iskola alapitojaban. A késébb Spanyolorszégba be-
vandorlo syrek, az ummajad chalifatusnak Spanyolorszagban
tamogatoi, a mekkai partnak képviseli, nem alkottak a pol-
gari osztalyt, hanem részint az udvari partot, részint a kato-
nai osztalyt. A nép szellemének megbecsiilésében ennélfogva
mérvadok nem Jehetnek. A polgarsag egy masik része, az ugy-
nevezett berberek, kik az iszlam katon4i altal Afrikaban az 4j
vallas szamAra megnyerettek, a patriarchalis egyszeriiség és
vallaserkolesi szigor felé hajlottak iint a medinai arabsag,
¢s mindenkor a vallasos ultrak taboraban talalhatok. Ok vol-
tak azok, kik a tulszigora puristicus ethikat tanitd chavdrig-
partnak szolgaltattak Magribban a legszamosabb és legfa-
natikusabb contingenst 2) és nagyrészt még mai nap is a kii-
lonben mar kihalt chavirig partot képviselik az iszlamban 3).
Nem csudathatni ennélfogva, ha a spanyolorszagi arabsag
polgari osztalyanak ezen masodik eleme, mely Kjszakafrika-
bol népesitette meg Spanyolorszagot, a szigort malikita is-
kola kovetéi kozott talalhato.

b) Tekintetbe kell venniink tovabba azt, hogy nem
puszta véletlen, hanem térténelmi szitkségesség volt azon je-
lenség, hogy épen ‘Irakban latjuk keletkezni az iszlam libe-
ralis iranyat. Ennek keletkezését ugyanis az iszlamnak azon
koriilményckkel és allapotokkal valo dsszetalalkozasara kell
mint tényezokre visszavezetniink, melyek az iszlamot készii-
letleniil egy magasabb kultarfokkal allitottak szembe Syria-
ban és Persiaban, oly orszagokban tehat, hol régi kulturak és
oly torténelmi traditiok altal, melynck eleven tudataval birtak,
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szentesitett tarsadalmi Allapotok léteztek, melyeket megsem-
misiteni nem lehetett, minthogy ama traditiok a meghgditott
népekben eleven tudatképen maradtak fenn. Hogy az iszlim a
syriai és persa lakossagot oly csodalatos gyorsasaggal birtanem
csak kiilséleg, hanem szellemileg is magaba olvasztani, hogy
a mindig, kiilonsen Persidban, fennmaradt nemazeti reakezio
daczara, allando uralomra birt vergédni és ezen uralmat még
akkor is megtartani, midén ottan 6n4allo és a chalifatustol
fiiggetlen politikai testek keletkeztek; mindez azon koriil-
ményben talalja magyarazatat, hogy az iszlam egyidejiileg
hodito és meghodolo volt, a mennyiben a meghoditott kulta-
rakat befogadta szervezetébe és sajat egyénisége szerint dol-
gozta fol azokat. Az “irdki muhammedansig tehat, mar a kii-
Ionfele nemzetekkel, killonféle historiai emlékekkel biro nép-
egyéniségekkel valo talalkozasa ¢s szerves egybeforrasa 4ltal
utalva volt arra, hogy a gy6zé institatio fejlédésének oly
iranyt adjon, mely amaz idegen elemekkel valo egyiitlétet le-
hetévé teszi, mely az uj politikai szinpadnak gy megfeleljen,
mint megfelelt annakelétte a nomad arabsagnak. Kz, tgy
gondolom, kulesa azon jelenségnek, hogy az iszlam liberalis
iskolajat e névvel nevezhetjiik : “irdki iskola. De ne feledjitk
el masrészrol, hogy a gy6z6 iszlamnak, kiilondson a meghodi-
tott persa elemhez valo alkalmazkodasa és annak jogi mélta-
tasa nem szabad elhatarezas kiovetkezménye, hanem épen azon
szellemi tulsaly kifolyasa volt, melyet egy miiveltebb elem a
durva arabokra gyakorolt. Ott, a hol naluknél kevésbhé mii-
velt ellenséget gy6ztek le, ezen alkalmazkodas nem volt sziik-
séges. Igy nevezetesen Afrikaban a létért valo kiizdelemben
az arab. szellem okvetlenill kivalobb és életrevalobb volt a
meghodolo berberek szellemi erejénél. Az alkalmazkodés, a
berber népegyéniség tekintetbe vétele és gyakorlati elisme-
rése, talan az iszlam fejlédésére Bjszakafrikdban jote-
kony hatassal birt volna, de nem mutatkozott szitkségesnek,
és ennélfogva az idegen néppel valo erintkezés megerésitette
a tisztAn arab iranyt €s nem fejlesztett liberalisabb felfogast,
mert nem volt erdsebb szellemi reactid, melynek meértcke sze-
rint alkalmazkodni, nem volt szellemileg tulnyomoé népegyé-
niség, mely el6it az arab traditionak kikelle térnie. Mig tehat
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El6- 6s Koézépazsitban, ha az iszlam el nem akar bukni, ok-
vetlenill az egyéni szabadsfigot méltanylo, a speculativ ko-
vetkeztetések, a tolerantia iskolajanak kellett enyhitenie a
medinai traditivt, addig Nyugaton az iszlam elzarkozhatott
a milikita traditionalismus sanczai mogé, mert nem volt az a
berber talsaly, mely onnét kizavarhatta volna. ¢)

c¢) Ezen belsé okokon kivill még egy kiilsd okot is fel
kell hoznom arra nézve, hogy miért mutatkozott épen a spa-
nyolorszagi arabsag hajlandonak Malik b. Anasmedinai isko-
lajahoz csatlakozni. Meg kell ugyanis még emliteniink, hogy
a magribin arabs4g mar hosszt id6 ota képezett egy tomo-
riilt néptestet, midén azon két irAny alakult, mely a nyugati
¢s keleti iszlam kozott az eddig magyarazott kiillonbséget ala-
pitja meg; az imamok, kiknek neveit viselték a muhammedan
kanoni iskolak, a méasodik szazad elsé és masodik felében, az
‘abbaszid dynastia negyedik, 6t6dik és hatodik tagjanak ural-
kod4asa alatt tanitak rendszereiket Arabiaban és Mesopota-
miaban, mig az éjszakafrikai expeditio, melyhez Medind sze-
rencsétlen lakosai csatlakoztak, az afrikai iszlam megalaku-
lasa, mely késdbb Spanyolorszagban alkotott egy mellékagat,
és vele egyiitt a magribi arabsagot teszi ki, még az umajjad
dynastia féenykoraba, az els6 szdzad masodik felébe esik. Még
a Spanyolorszagba valo bevandorlas is joval megelézte a the-
ologiai iskolak alakulasat. Mar az Umajji-hazbol valo maso-
dik szultan uralkodott Cordovaban, midén a medinal mecset-
ben tarta theologiai eloadasat a kegyes Malik b. Anas. Bjszak-
afrika és Spanyolorszag, vagyis a Magrib arabsaga, tehat nem
kész theologiai rendszerrel vandorolt be az uj hazaba, hanem
mar huzamosabb ideig volt az uj haza lakoja, midén Ara-
biaban azon rendszer keletkezett, melyet késobb a magaénak
elfogadott. Azon jelens¢g azonban, miszerint a magribin
arabsag a bevandorlas utan a torzshazaban alakult egyik
rendszert, és pedig az intolerans, sziikkeblii malikita rend-
szert fogadta el, véleményem szerint, mint az a fontebbiek-
ben fejtettem ki, nem puszta véletlenség, hanem ezen rendszer
egyreszrdl megfelelt a torzshazabol magukkal vitt medinai
traditiokkal, masrészrél pedig azon szellemi viszonynak, mely
kozottiik és a meghoditott népek kozott forgott fenn. Aut
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hogy a magribin arabok A&ltal kovetett vallasos irany csak-
ugyan kizarolag torténeti allasukkal van osszefiiggésben, mu-
tatja még azonkorilmeény is, hogy a malikita rendszer uralko-
d4asra emelkedése ¢lott és még melletteis egy masik, inkabb a
dogmatikara vonatkozo vallasrendszer volt Magribban elter-
jedve, mely masban korlatolta az emberi egyén szabad véle-
ményét. Ezen rendszer a D@’dd al- Zt?lz.irf altal megalapitott,
de mar a hanbalita rendszerben joforméan el6térbe lépett to-
rekvés, hogy a koranban é&s a traditioban eléfordulo és Al-
13hro6l 52016 antropomorphismusokat és antropopathismusokat
szoszerint magyarazzak. Innét neveztetik ezen iskola al- Zihir{j-
Ja-nak, azaz : a kiilsohoz ragaszkodonak, minthogy a koran
szavanak latszo, kiilsé értelméhez (al-zdhir) nem pedig a sza-
vakban rejlé benss (al-batin) értelmét tartja a dogmatikaban
mértekadonak. ) Ha igazsagosak akarunk lenni, ugy el kell
ismerniink, hogy a koran és a traditio szavainak ily értelmii
magyarazisa a szerzd intentioi szerint a leghivebb értelmezés
volt, mely leginkiabb maradt meg azon rideg personalismus
mellett, mely a sémi népek monotheismusat jellemzi. De midén
késobb a monotheisztikus iszlam Osszetalalkozott egyrészt a
gorog philosophiaval, masrészt egyéb dzsial spiritualistikus
istenfelfogasokkal, kényteleniilt azon ellenmondast kibéki-
teni, mely az Osszetalalkozott ellentétes felfogasok kozott ta-
madt, és mely ellenmondd clemek kozitt az iszlam részérdl a
harcztérre kiildott felfoghs nem hozta magaval a gydzelemfelté-
teleit. Kzen kibékités eredménye az Ask'art és Mitaridi-fele)
rendszer, mely mai nap az iszlam orthodoxiajanak dogmati-
kai alapja, és egyarant karhoztatja a tiszta spiritualismust
(al-AMd tazild) és arideg antropomorphistikus theologiat. Ezen
kiegyezkedési dogmatika tehat ép oly viszonyban 4ll az eredeti
antropomorphistikus felfogashoz, mint a jogban a hanafita
rendszer a traditionalismushoz. Valamint amaz a szellemileg
erdsebb idegen nemzetekkel ¢s tarsadalmi institutiokkal valo
talalkozas altal tamadt szitkségnek koszoni eredetét, és ana-
logismus utjan térekedik kiengesztelni a traditio szitkkeblii-
ségét a megvaltozott viszonyokkal ; agy a spiritualis dogmatika
is az ugyanazon érintkezések alkalmival az iszlam korébe
1¢p6 idegen vallasfelfoghsoknak tett concessio, mely az antro-
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pomorphistikus irasszovegbe egy szabadabb exegesis utjan
belemagyaraztatott. A zihirita iskola tehat a dogmatikaban
ugyanaz, a mi Malik és Hanbal rendszere a kinonjogban, de
csak az utobbi rendszerben talalt feltétlen elismerésre, mig az
elébbi nem igen foglalkozik dogmatikus kérdésekkel. 7) Ha
tehat azt latjuk, hogy a Zahirita dogmatika és koranmagyari-
zat leginkabb Magribban talaltak elterjedést és itt killonosen
Spanyolorszagban, hol igen hossza ideig tartotta fenn magat
— a tudds Ibn Hazm volt Spanyolorszagban egyik 6 képvi-
seléje — akkor egyszersmind azon kovetkeztetésre csabitta-
tunk, hogy ezen jelenségeknek ugyanaz az oka, a mi a tradi-
tionalismus kizarolagos uralmat magyarizza meg Magribban,
Mig tudnillik keleten az iszlam talalkozott mélyebb és szel-
lemesebb vallasrendszerekkel, melyeknek valloit magaba ol-
vaszth a hoditas Altal, a i oly allapotot teremtett, melylyel
csak concessiok altal tarthatott lepést a muhammedan dogma-
tika fejlodése, addig Kjszakafrikaban a berberek vallisai nem
allithattak az iszlam ellenébe semmi olyant, a mi nalanal
életrevalobb volt és a mely oly ellentétet idézhetett volna
eld, mely kiegyezkedésre hivna fel az iszlam szaraz dogma-
tikajat. A zahirita rendszer azonban magaban foglalt egy ka-
nonjogi részt is, mely tokéletesen a hanbalismus 4llaspontjan
allott. Ezen kanonjog, mely szigorra nézve még tultesz Malik
b. Anas iskolajan, uralkodott Spanyolorszaghan a utobbinak
behozatalaig. Meglehet, hogy Spanyolorszagban taimadt nem-
zetkozi érintkezés tette szitkségessé azt, hogy a traditionalis-
muson belil valamivel enyhébb irany lépjen el6térbe és hogy
ezen szitkség segitette el6 a malikita rendszer 4ltalanos elter-
jedését. De volt annak még egy killon oka is, mely a Malik
b. Anas tanainak és iskolajanak befogadasat Spanyolorszag-
ban elésegitette. Mar emlitettem, hogy ugyanazon idében erd-
sidott meg Spanyolorszagban az Umajji csaladjabol valo
dynastia, midén Medina szent mecsetében tarts Malik b. Anas
azon eléadasait, melyekben rendszerét alapit4 meg. Mindnya-
juk elétt eléggé ismeretesnek kell feltételeznem azon torteé-
nelmi tényt, hogy az umajjad dynastia Spanyolorszagban a
keleti chalifatusban végbement azon valtozasnak koszonte
eredetét, hogy Ibn “Abbas utodai, az ugynevezett “ Abbasidak



A SPANYOL ARABOKROL. 49

a damaszkusi chalifatust, melyet a Bend Umajji vagyis
Ummajadok, a kureishita torzs egy mésik 4aga, alkotott,
megdontottek és az Umajja  csalad minden életben levé
ivadekat a legkegyetlenebb modon kiirtvan, Bagdadban
allitottak fel az uj chalifatusi tront. Csak egy umajjad ifjunak
sikeriilt sok bujdosas kozott Kjszakafrikiba megmenekiilnie
és onnét ritka szerencsével hiveivel a mar az iszlam szamara
meghoditott Spanyolorszagba hatolnia, az ottan diithongé
partviszaly kozott megujitando a keleten megddntott umajjad
tront. A cordovai umajjad dynastia, melyet 1.°Abd al- Rahmdin
alapitott meg, tehat é16 tiltakozas volt a bagdadi chalifatus
ellen, mely az umajjad csalad kipusztulasa utan birhatott
volna csak jogosultshggal. Az abassid chalifak a spanyolor-
szagi umajjadakban tehat joggal lattak veszélyesekké valhatod
praetendenseket és cleinte, I.° Abd al- Rahmdin idejében abas-
sid szellemil agitatiot is tamasztottak a megujult umajjad
uralom ellen nyugaton, késébl pedig ITdrin al-Rashid al-
kalmasint azért kiildogetett kovetségeket és ajandékokat
Paderbornba, hogy a cordovai tron szomszédsagaban lev
curopai uralkodot a frankokat is fenyegeté umajjad hatalom
lekiizdesére birja, a minek Ronceval volt a kivetkezménye.
Elég az hozza, a bagdadi és cordovai dynastia két ellentét volt,
az cgyiknek ellensége okvetleniil a masik joakardjanak volt
tekinthetd. Ily ellensége volt a bagdadi chalifatusnak Malik
b. Anas is, a medinai tanar. Epen I Hisham, L ‘Abd al-Rah-
man fia és utodja, egy jambor és kegyes, sét babonas ural-
kodo képviselte az umajjad hatalmat Cordovaban. Minden
foldi 6romrél lemondo, ¢letmodjaban az iszlam patriarchalis
korszakara emlékeztet6 egyszeriiséget gyakorlo, a népet sze-
retd, betegeit és szegényeit személyesen, onfelaldozo és
uralkodoi tekintélyét szamba sem vevy modon tamogatd, a
mecset szorgalmas latogatoit killon jutalomban részesité cha-
lifa, ki homlokegyenest ellentétét mutatta be azon frivol ud-
vari életnek, melyet Bagdad nyujtott azigazhitii seikhek vég-
telen boszusagara. Hishdm nagy tisztelettel viseltetett Malik
b. Anas iranyaban, Malik masrészrol, a ki az abbasidak ellen
halalos gyiiloletet taplalt, miota arrol vadoltak, hogy hires
¢s koztiszteletben riszesiilé navét egy ‘alida praetendens mel-

M. T. AKAD ERTEK. A NYELVTUD. KOREBGL, 1876, 4
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lett valo korteskedésre hasznaltatta volna fel, és 6t ¢ vétse-
gért megkorbacsoltak €és karjat kificzamitottak, a spanyol
szultannak, kinzoi ellenfelénck, iranyaban kedvezé vélemény-
nyel viseltetett, még mielétt megtudta volna, hogy mennyire
¢rdemes 6 nagyrabecsiilésére ; midén azonban spanyolorszagi
tanitvanyai Hishdm kegyességérsl és erényeirsl dicsérdleg
szolottak, bamulata és lelkesedése Hishm ir4nyaban mérte-
ket nem ismertek, minthogy 6 benne egy muhammedan feje-
delem eszményképét vélte lathatni és egyediil méltot arra,
hogy Muhammed chalifajanak neveztessék. Spanyolorsziigha
visszatérve, ama tanitvAnyok nem mulasztottak el, uralkodd-
jukat azon nagy tiszteletrél értesiteni, melyet tanitojuk ira-
nyaban tanusit, és Ilishdm hiusaganak ez annyira hizelgett,
hogy minden kitelheté médon, Malik iskolajanak Spanyolor-
szaghan valo elterjedését elgsegitette. Felbatoritotta a theolo-
gusokat, hogy vandorbotjukhoz nyuljanak és Medinaban végez-
zék tanulmanyaikat, valamint bir6it és theologusait elészere-
tettel a Malik iskolaja kovet6ibol valaszta. ®)

Ezen kiilsé korilmény lényegesen elémozditott tehat
egy oly vallasos és tarsadalmiirany meghonosodasat Spanyol-
orszigban, mely a fonntebb kifejtettek szerint amugy is a
lakossag dispositiojanak és azon foknak felelt meg, melyen
az iszlam a magribin arabsag szellemi életében nyilat-
kozott.

V.

A keleti iszlam szabadelviibb alapja, a mint latjuk, to-
kéletesen hidnyzik a nyugati iszlam alakulasaban. De mind a
mellett tagadni nem lehet, hogy a spanyolorszagi arabok mii-
velédési Allapotal vizsgalojanak szemébe fog tiinni azon élénk
miivészeti élet, és nagy szAma az ottan mikodott philosophu-
soknak és tudosoknak, mely utobbiak az eurdpai tudominy-
torténetben oly nevezetes korszakot alkottak; szemébe fog
tiinni azon szabad, korlatot nem ismer6 életmod, mely a szul-
tanok és chalifak udvaraban uralkodott ; azon nagy partfogas,
melyben ezen udvarok a tudoményos torekvést és azok kép-
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visel6it részesitették; nem fogja figyelmét kikerilni 77, Hd-
kim, kinek uralma alatt, mid6n a t6bbi Europaban a papokon
kiviil alig tudott valaki irni, olvasni, AndalusiAban mindezek-
nek ismerete altalanosan el volt terjedve; ki f6varosiban
huszonhét iskolat alapitott szegényebb alattvalol gyermekei
szamara ; ki 400,000 kotetbol allo konyvtart alapitott Cordo-
dovaban, melynek csak katalogusa 24 kotetbdl allott, ki, mi-
dén meghallotta, hogy egy “iraki tudos, Aba-l-Fardg-al-Isfa-
hani nagy Kitab al-agini czimiét miivét irja 1), ezer aranyat
killdott neki azon kérelemmel, hogy munkaja befejezése utan
rogton kiildene neki egy példanyt belole, még mielstt keleten
ismeretessé valnék; nem fogja figyelmét kikeriilni azon
szamos spanyol dynasztik neve, kik az arab szépirodalom
diszeiként emlitetnek. 2) Tagadhatjuk-e oly nevek hallatara,
minék Ibn Roshd, Ibn Bagd, Ion Gebirol, Thn Zohr, melyeket az
eurdpai kiejtés Averroes-sé, Avenpacevé, Avicebronn4, Aben-
zoarra sth, ficzammitott, 3) melyeknek hordozoi az europai ko-
zépkori philosophianak kolcsonozték a legelsé impulsust,
hogy Spanyolorszagban egy a fonnt ecsetelt szitkkebliiséggel
ellentétben allo boélesészeti és tudoméanyos mozgalom uralko-
dott ? Hogy ily ellenvetések ellen fonntebbi fejtegetéseinket
védelmezziik, a tisztelt hallgatoknak figyelmébe kell ajanla-
nom egypir miivelédéstorténeti tényt, melyeknek méltatasa
nélkiil, ugy gondolom, a spanyol arabsag szellemi életét egy-
altalaban kelléleg megitélni nem igen lehet.

Ha a keleti iszlamban a XIIL szazad kozepéig uralkodo
két dynasztianak a szellemi élet terén kifejtett torekvéseit
egyméassal Osszehajonlitjuk, gy azt fogjuk talalni, hogy az
umajjad dynasztiat a mivészetek partolasa, az abbiszidot
pedig az elébbi mellett a tudomany terén valo kezdeményezés
jellemzi. Az umajjad uralkodok ideje alatt a gérdg philoso-
phia behatasanak még nem talaljuk nyomat. A mivel6dési
momentumok, melyek uralkodasuk torténetét jellemzik, kiilo-
nosen a mfiivészet partolasaval fiiggnek ossze a chalifak ud-
varaiban. A koltészet és zenészet partolasa volt minden, a
mivel az umajjid uralkodok az arab miuveltséget gyarapi-
tottak és azon szabad, a vallastorvény korlatai altal csak
csekély mértékben zavart, frivol élet, mely az udvarban diva-

4*
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tos volt, inkabb a nép kedvetlenségét ¢s elégedetlensegét,
mintsem a vallas dogm4i iranyaban skeptikus elemet keltettek
a kozérzillethen. Koltoket és persa zenészeket talalunk a
chalifak d6zsolé tarsasagaban ; a gordg boleseszet befol yasa-
nak, melyet a kovetkezé korszakbol ismeriink, még az umaj-
jadak alatt semmi nyoma. ) A gérig tudoményos irodalom
behatasa az arab tudomanyossagba, ¢és ez altal egy uj tudomé-
nyos mozgalom megindulasa az iszlamban, az'abbaszidak
dynasztiajabol valo uralkedoknak kezdeményezése és partfo-
golasa folytan torténhetett csak. Mar Abit Ga'far al-Mangir-t,
az abbaszida dynasztia masodik uralkodojat, magasztaljak az
1szlam torténetirdi, mint a bolesészet és csillaghszat miivelo-
jét, partfogojat és példajara utodai kézil Harin al-Rash'd,
Al M@ man, Al-Vatik, Al-Mutavakkil stb. tinnek ki tudo-
manyszeretetiik altal. Az iszlam tudoménytdrténetében pedig
korszakot alkoto gorog bolesészeti és exact tudomanyos iro-
dalom atiiltetése az arab irodalomba, Al-M#’min chalifa
kezdeményezése folytin indult meg, ki a gorog és arab
nyelvben egyenlokép jartas syr tudosok altal legelészor for-
dittattale a gorog tudomény legjelentékenyebb miiveit arabra,
a mely kezdeményezés altal azon hatalmas forditasi mozga-
lomnak lett megvetve alapja, mely az arab nép tudoméanyos
allasat a kozépkorban az eurdpai és dzsial miivelédésre nézve
oly fontossi tette, és melynek leltarat az olvaso Wenrich
konyvében: De auctorum graecorum versionibus et commen-
ariis syriacis, arabicls armeniacis persicisque commentatio
(Lipsiae 1842) talalhatja. Ezen, a muhammedansag szellemi
haladasara donté befolyast gyakorld mozgalom, a keleti iszlam
kebelében a spanyol arabsig megalakulasa utan ment végbe
és csakugyan a muhammedan bolesészet kor tekintetében
legelsd, s rangra legelékelobb képviseldiaz iszlam keleti aga-
ban keletkeztek: Alkindi, ki per exellentiam »>az arabok
philosophusdnake nevestetik a IX. szazadban Alfira bi e X. és
Itn Sind (Avicenna) a XL szazadban. Ezen philosophusok
keleten iskolat alkottak, eleven irodalmi polemiat ébresztet-
tek, és minden ellenmondas daczara, melylyel a talbuzgo do-
gmaticus és hitét felté orthodoxia felsl részesiiltek, behatottak a
sajdtképent valldstudomdnyba és reformdltdk azt. A philoso-
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phianak keleti ellenségei maguk érintve valanak a gérég phi-

losophia szelleme vagy legalab is formdja Altal és czafolo

irataik methodusin meglatszik, hogy nem menekiilhettek

annak befolyasa alol, a mi ellen sikra szallanak. Masrészrol

a keleti iszlamban a koznép és hatosag nem clegyedtek a
philosophusok és theologusok k6zott polemiaba és nagy ritkan

akadunk nyomara a bolcsészet ellen tanasitott oly fanatis-

musnak, melylyel ezen tanulméanyoknak révid ideig tarto tor-
ténetében Spanyolorszagban lépten nyomon talalkozunk. Mig
ugyanis keleten a bolcsészeti tanulmanyok mint szerves alkat-
rész hatottak be a tudoményok organismusaba, addig Spa-
nyolorszagban, azon révid idé alatt, hogy ott ezen tanulma-
nyoknak képviselgje volt, mindig mint valami exoticus, a szel-
lemi élet egészébe szervesen be nem illesztheté titunek els,
egyes fejedelmek szabadabb gondolkodasa 4altal tamogatva,

de a szellemi élet szinterérsl letiinnek a mint az udvar szel-
lemi iranya megvaltozik, és lealdozik szaimukra a vilagi hata-

lom napfénye, melynek sugaraiban a bolesészet siitkérezett
é¢s melynek kegyelmén és partfogasan 616dott. Legelészor
I Hakim chalifa a X. szizadban, maga is elsé rangu tudos,

partolta és miivelte a tudomanyokat. De méar utodja alatt, a
korlatlan hatalmat gyakorlo majordomusnak Ihn Ab:* Amirnak
sikeriilt, a nép kegyét azaltal kinyerni, hogy Hdkim tudoma-
nyos alkotdsait mind megsemisitette. gy nap Osszehitta a
legtekintélyesebb®ulemakat, és II. Hakam nagy konyvtaraba
vezette Gket. Ott azon nyilatkozattal 1épett el6, hogy szandéka,
mindazon konyveket, melyek bolesészetrol, csillagaszatrol és
egyébb vallasos szempontbol kérhozando tudomanyokkal
foglalkoznak, megsemisiteni, és kéri oket, hogy e czélra
valaszszak ki a konyvtarbol azon munkakat, melyek szerintiik -
vallasellenes természetiiek. Az ulemak azonnal hozz4 is lattak
munkajukhoz, és miutan feladatukat megoldottak, a major-
domus tiizbe dobatd az elitélt konyveket. Hogy buzgalma
annal inkabb kitiinjek, sajat kezével adta at egy részét a lan-
golo ttiznek. #) Akéar meggy6z6déshbol cselekedett igy a ha-

talmas miniszter, akar pedig bensé meggy6z8dése ellenére

puszta tiintetésbol, elég az hozz4, hogy az emlitett auto da fé
vilagosan mutatja, hogy a tudoményok ellen érvényesitett
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ellenszenv 4ltal a furfangos majordomus hatalma erés gyoke-
ret vert a nép érziiletében, és hogy az’ ulemik kegye sokkal
erdsebb tamasz volt Andalusiaban a hatalmat keresé szaméra,
mint a miivelt és felvilagosodott emberek megelégedése. De
a X. ¢s XI. szdzadban Spanyolorszagnak meég nem voltak
nevezetes és o6nallo bolesészei, és Ibn Abi- Amir fanatismusa
a keleti philosophiai mozgalom irodalmat sujtotta csak. Nem
allott azonban maskép a dolog, middén a XI1I. szazadban egy-
nehany philosophiai iréja tamadt a spanyol araboknak,
Averroes (Ibn Roshd) Avempace (Ibn Baga) Abubacer (Ibn
Tufejl) és Avenzoar (Ibn Zuhr) személyeiben. Egy ideig a
tudomanyt kedvels almoravida chalifa Jasuf ibn Teshufin
maecenatusa altal legalabb személyes biztossaguk nem volt
veszélyeztetve, de késébb az'ulemék és a proletariatus tilta-
kozasainak engedve ezen par rivid évtizedig tarto viragzasa
utén, a philosophia és miiveléi kényteleniiltek hatralni, és
ezen 111dozés a muhammedan Spanyolorszagban véget vetett
az egész philosophiai mozgalomnak. §) Averroes, ki az Aristo-
telismus torténetében kivivott nagy hirét a keresztyén scho-
listicismusra, és a zsido vallasphilosophiara valo nagy ha-
tasanak koszoni, az arabok kozott majd csaknem teljes fele-
désnek indult. Nem akadt volt tanitvanya, ki kedvez6bb
viszonyok kozott tanait ismét érvényre hozta volna, iskolat
pedig mint mondam csak a keresztyén és zsidd philosophia-
ban alkotott, az iszlamban hatis nélkil enyészettel; nem
talalt folytatokra, a mint keletkezésére nézve nem gyokerezett
a spanyol iszlam fejlodésében, hanem fejlesztéje volt annak,
a mi évszazadokon At szerves haladas folytan a biblcsészet
terén a keleti iszlam kebelében létesiilt. Ezen két kirillmény-
b6l lathato, hogy a spanyol arabsag a bolesészet szdméra
nem volt alkalmas talaj, és ezt maga Spanyolorszag torte-
netirgja is bevallja. » A bolesészet« ugymond al-Makkari arab
torténetird Spanyolorszagban gyiilolt egy tudomény; esak titok-
ban lehet vele foglalkozni, és a munkakat, melyek vele foglal-
koznak, csak rejtve lehet tartani. Szevillai Mugarrif jelenleg
foglalkozik ily tanulmanyokkal, ambar polgartarsai e végett
hitetlennek mondjak ; de munkait, melyeket ir, senkinek nem
meri megmutatni« »Az andaluziaiak< igy szol mas helyen,
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a tudoméinyok minden agaval buzgalommal, és sikerrel fog-
lalkoztak, kivévén a természet bolesészetét és a csillagaszat-
ot. Ezen két tanulmanyt, ambar a magasabb osztalyok buz-
galommal karoltak fel, még sem merték nyiltan bevallani a
nagy tomegtol valo félelemb6l. Mert ha valakirdl az a hir
terjedt volna, hogy bolesészeti eldadasokat tart, vagy csilla-
ghszattal foglalkozik, a nagy témeg rogton a Litetlen nevével
illette, és e név ¢letholtiglan ragadt volna rajta, utczan-utfélen
megvertsk, és hazat felgyujtottak volna. Meglehet, hogy maga
a szultan is, hogy a nép kedvére jarjon, a szegény bolesészt
halalra itélte volna, vagy a bolesészeti kényvnek megégetését
rendelte volna el.« 7) Ilyen volt a philosophia kiils§ allasa a
spanyol iszlamban, és mint lattuk, ezen kiils6 allasanak a to-
meggel szemben, megfelelt torténcte is, mely igen rovid, és
csak kevés nevet mutat fel, mely nevek is csak azon hatasnal
fogva birtak hirre vergddni, melyet kifelé gyakoroltak, idegen
korokben, Hogy keleten a philosophia sorsa kedvezébb szin-
ben mutatkozik, azt mindenki tudja, ki az arabok irodalom-
torténetét ismeri. Igen jellemzé azonban a muhammedan ke-
letnek és nyugotnak egyméshoz valo viszonyara nézve a ko-
vetkez6. Mint mar kiemeltem, a keleti iszlamnak is meg volt
a philosophiat ilddz6 osztalya; a Shibboleth ott Ion Sind
(Avicenna) volt, 8) kit a dogmatikusok czafolgattak, anélkiil
azonban, hogy egyneh4ny kivételes esettdl eltekintve, a bol-
csészettel foglalkozok személyi biztonsaga haborittatott volna.
Sot épen ellenkezéleg a holesészeti tanulményoknak egyrész-
16, és a szabadelvit mysticismusnak masrészrél volt lényeges
és modositd hatasa a szaraz theologiira, a mennyiben ennek
legjelesebb képviselsi torekedtek modus vivendit megalkotni
az emlitett mozgalmakkal szemben egy ugynevezett »kozvetits
theologia« megalakulasa altal, mely a bolcsészetet és mysti-
cismust bizonyos iranyban és bizonyos fokig a maga korébe
belevonta. Ezen nem sokéara keletkezése utan uralkodova valt
irany egyik legjelesebb képviselgje volt Al-Gazdli, kinek iro-
dalmi torekvéseit e helyen felolvasott egyik értekezésemben
elegge jellemeztem. °) AZ-G.azt?liA, ki kitlon munkat szentelt
1bn Sind megcezafolasanak, és ki a keleti iszlamban a »vallds
Sfelélesztijének« (Mubji al-dfu) neveztetett el az orthodox
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muhammedinok részérél, mondom al-Gazili sem talalt ke-
gyelmet a spanyol arabsag kozvéleménye el6tt. Ibn Hamdfn,
cordovai kidi, ezen valoban kegyes, és hitében buzgd irorol,
ki tobbek kozott azon elvet mond4 ki, hogy a természettudo-
méanyoktol teljesen tartozkodni kell az embernek, ha ered-
ményeik az iszlam dogmaival ellenkezésben allanak, fetvat ira-
tott ala az dsszes hittudosok 4ltal és bocsatott kozzé a hivek
kozott, melyben munkéja, »Ih jA'ulum al-din« ugyanazon mun-
kéja, melyben az emlitett tant terjeszti, és minden olvasoja hi-
tetlennek, s elkarhozonak mondatik,é: megparancsoltatik, hogy
a konyvnek valamennyi példanyat meg kell égetni. 1°) Ezen tor-
ténelmi tény vilagosan mutatja, azon helyet, melyet a spanyol
iszlam a keletihez viszonyitva aziszlam fejlodésében elfoglal. A
gorog irodalom befolyasa az arabokra nemcsak a gérog bol-
csészet mitvelését kozvetitette a muhammedanokkal; a gbrig
bolesészettel egylitt a csillagaszat és orvostan tanulmanyozasa
is megindult és legelst motora volt azon jelentékeny mathe-
matikai és csillagaszati felfedezéseknek, melyeket a muham-
medanoknak koszoniink. Ezen tanulmanyok, melyek Sédillott 11)
és Woepke'?) munkaibol eléggé ismeretesek a szakférfiak elstt,
melyek a nevezett tudoményok egyediili képviseldi voltak a
kozépkorban, és melyek altal nagyrészt megeldztettek az
curdpai csillagiszat felfedezései, a keleti iszlamban és kiilo-
nosen annak legkeletiebh részén keletkeztek és csak késébh
hatottak be Spanyolorszagba is, hol mindenesetre fényes tor-
ténetitk volt. De elég e téren islatni, hogy az exact tudoma-
nyok miivelését is, valamint a phisolophiaét a mashriki mu-
hammedanok kezdeményezték.

A gbrog philosophianak hatasat a keleti iszlamra nem
csak azon nagy philosophiai irodalmon szemlélhetjitk, melyet
a bolesészet tanulmanya keleten megteremtett, hanem azon
vallasos felekezeteken is, melyeket a bolesészeti vilagnézet
hatasa a theologian belill és a tarsadalomban megteremtett.
Ezen szabadelvii felekezeteket felsorolnom szitkségtelen és
folosleges feladat volna, miutain Kremer munkajaban, »Az
iszlam uralkodo eszméinek torténetéersl (Bécs, 1868.) azoknak
lényege elég boven és atlatszoan van targyalva. Ezen feleke-
zetek és szabadelvii iranyok mind a keleti isz]amban létesiil-
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tek, a mu'tazild-tol kezdve, mely a Koran oroktsl fogva
valo letezését és az isten attributumait tagadta, le egészen
azon szektakig, melyek a mysticismus befolyasa altal kelet-
keztek, és volt id6, midon azon dogmatikai irany, melyet ezen
szabadelvii kérok tanitottak, a chalifa &ltal uralkodé vallassa
tétetett; igy pl. a mu'tazilitak dogmatikaja al-dMa’miin cha-
lifatusa alatt.

A szektak keletkezésének lehetGségét szdmos kulturtu-
dos a szabadelvii irany, a vallasrol valo gondolkodas és skep-
sis ¢letjelének mondja, és nem folosleges ennélfogva kérde-
siinkre nézve tekintetbe venni azon jelenséget, hogy mig Spa-
nyolorszagban az orthodox muhammedan anyaegyhézon kiviil
nem fért meg mas muhammedan felekezet, addig keleten ta-
laljuk székhelyét azon szimos szekta alakulasanak, melyeket
a mubammedanok, midén 73-ra tesznek, mindenesetre kis
szamot mondanak. 13) Jelentékeny adat az, hogy mar a tradi-
tioban talalkozunk ezen mondassal: Ra@’s al-kufr min al-ma-
shrik, azaz: » A hitetlenséy feje keleten vanc, ottan keletkezik ;
mely traditionalis joslatot joggal tarthatjuk prophetia post
eventumnak. 14)

Azon tiinemény, hogy a keleti iszlamon beliil a szabad-
elviit mozgalomnak — a tudoményban és a gyakorlati élet-
ben — szdmos nyilatkozasi forméija van, melyet a nyugoti
iszlamban hidban keresiink, dsszefilgg az iszlam ezen két aga-
nak kiilon-kiilén alakulasi koriilményeivel és feltételeivel.

Osszefiigg pedig kétfele modon, melyeknek egyike eth-
nologiat, a masik politikai.

Barmely véleménynyel legyiink Renan néppsychologiai
hypothesisére nézve — azt az egyet mindig igaznak bizonyitja
a kultartorténet, hogy a sémi faj, mint Renan kifejezi: des
deux mots en effet, qui jusqu'ici ont servi de symbole & I'esprit
dans sa marche vers le vrai, celui de science ou de philosophie
leur fut presque étranger .. .1%) Kilondsen az arab fajrol all
ezen tétel. Azarab faj, addig mig az iszlam nagy forradalma
osszekottetésbe nem hozta az Arjasaggal, a tudomany terén
semmi helyet nem foglal el. Az arabok tudomanytorténete a
persakkal valo érintkezésiikkel s vegyiilésiikkel veszi kezde-
tét, és azok, kik a tudoméanyos mozgalmat, melybol késébh
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az iszlam sajatlagos tudoménya valt, kezdeményezték, ren-
desen idegen vériiek, nem arabok, kitlondsen persak, egyszo-
val “agam vagyis barbarok, mint 6k maguk mondjak, kik a
hoditas folytan affiliatio altal valamely arab térzshoz szegod-
tek. Még maganak az arab nyelvtudomanynak leghiresebb
megalapitoi és miivel6i is persak és tatarok voltak; neveik
mutatjik, hogy Zamachsharbol, Firdzabadbol, Farabbol, és
egyéb kozépazsiai helyekbsl valok voltak. Sibaveihi és még
s24mos -veihi-s grammatikusok nevei gyokeres persaiziiek.
Magaban Medinaban mar az iszlam elsé idejében talalkozunk
egy nahvi-val (grammaticus-sal), kinek neve Beshikest nem
igen mutat arab jellegre. '¢) Hogy maguk az arabok nem oly
onhittek, hogy ezen jelenséget nyiltan be nem ismerték volna,
azt egyik értekezésemben kimutattom irodalmukbol koleson-
zott idézetek altal, melyekbol ide vonatkozo itéleteiket meg-
ismerhetjiik. 7) Ezen idézeteket nem akarom e helyiitt ismé-
telni, de egy par jellemzd példaval batorkodom a felhozotta-
kat szaporitani, melyekbd6l azon méltatas vilaglik ki, melyben
a persak az araboknal részesiiltek. Al-Damirt egy hires arab
zoologikus szotar szerzije, a traditiobdl a kovetkezd, minden-
esetre apokryph, mondatot idézi: Ha a valldstudomdny a plé-
jad csillagokra volna akasziva, persa emberek mégis elérndl
azt.c 18)

Ugyanazon irdonal talalok egy régi nyilatkozatot, mely
elismeri, hogy Jement6l kezdve Kifiig aleghiresebb muham-
medanok nem arabok, hanem mavdli azaz : idegen fajbol valo
cliensek. 19)

Az »arabok tuddsaic 2°) (‘ulamid al-arab) a genealo-
gok, kik a nomadismus biiszkeségének megfelelvén, a torzsek
szarmazisira vonatkozo torténeti és mesés adatokat Grizték
és adando alkalommal a baratsigos tdrzsek dicséségére és az
ellenségnek gyalazatara érvényesitették, de kik mint a kutfék-
b6l kitiinik, nemcsak a multtal foglalkoztak régi torzsfak
traditionalis Grzése és régi mesés historiak?') fejlesztése altal,
hanem a jovendére nézve is hozzajuk fordult a kivincsi em-
ber. 22) Ez volt az »arabok tudomdnya.« Demég erre nézve
1s az abbaszidak alatt mar kisodortak éket nyergiikbél a per-
zsik. Az » Enekek Eonyvében« egy nevezctes adatra akadtam
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e tekintetben. Hiran al-Rashid chalifa Ibn Gamitol, egy
tosgyokeres arabtol megakara tudni térzsfajat. De nem nyer-
hetett t6le felvilagositast, s6t az arab, Ibrdhim al-Maugili-
hoz, egy perzsa zenészhiez utasitja, kitél csakugyan kielégits
feleletet kap kérdéseire. Ekkor: »Tegyen téged Allah rattac
szola a chalifa, »Kureish torzshél valo sejkh vagy és nem tu-
dod genealogiadat, mig egy “agam embert6l nem nyersz felvi-
lagositast. 23)«

Mennél kevésbé vegyiilt az arab faj a kdzéphzsiai ide-
genekkel, annal kevesbé mutatkozott fogékonysaga a tudo-
minyos kezdeményezés és miikodés terén ; az iszlam tudomany-
torténetében a teremtésre valo képesség fokmérdje az idegen
elemekkel vald vegyiilés talnyomo vagy elenyészé volta. Ezen
vegyiilésnek azonban a keleti iszlamban volt helye az cléggé
ismert torténeti oknal fogva. Spanyolorszagba tiszta s még
vegyiiletlen arab térzsek vandoroltak be. Ejszakafrikz’tban a
berberekkel valo talalkoz4s nem.igen hozott az arabok kozé
idegen, szellemileg talnyomd elemeket, és ezen koriilménynél
fogva konnyen mondhatjuk, hogy a keleti és nyugoti iszlam
kozotti viszonynak, a mint mar a fonntebbiekben eléadtuk azt,
az iszlam két aganak ethnologiai alakulasiban is lathatjuk
egyik okat.

A persakkal valo talalkozis azonban nem csak ethnolo-
gicus kovetkezményekkel jart. Azidegenek nem csak vériket,
hanem a kozottik lefolyd eszmearamlatokat is belevitték az
iszlam hoditasai 4ltal elshozott uj combinatioba.

Lattuk mar, mint keletkezett a keleti arabok kozott a
philosophia és az exact tudomanyok miivelése, melyek az isz-
lamra szerves befolyast gyakoroltak, és melyek tényezdjévée
valtak az iszlim keleti iranya tovabb fejlédésének. A gorig
bolesészeti eszmék befolyasa az iszlamra létesitette kezdetben
a rationalista mozgalmat, mely a mu'tazilita irany neve alatt
1smeretes, és melylyet késébb az orthodox dogmatikinak meg
kellett alkudnia; létesitette tovabba azon nevezetes titkos
tarsulatot, mely az dszinteség testvérer (ichvin al-safd) neve
alatt ismeretes, és melynek tagjai vallas tekintetében a leg-
szabadabb gondolatkérikben mozogtak, és az iszlimot bélesé-
szeti alapra fektették.2+) Ezen mozgalmak keleten az adott tor-
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ténelmi feltételek altal tényezve szervesen fejlédtek, és a val-
lasos nézetek megallapodasara 1ényeges befolyast gyakoroltak,
s6t néha mint Al-Ma'mn uralkodasa alatt sikeriilt nekik
allami érvényre és uralomra vergédniok. Ha ily mozgalom-
mal Spanyolorszagban talalkozunk, ugy rogton bebizonyit-
hatjuk rola, hogy Keletrél importaltatott oda, és nem fejis-
dbtt ott szerves modon ; csak kivételes kirékben apoltatott, a
népbe be nem hathatott, sét az uralkodo irany altal elnyoma-
tott.25) Igy pl. az Cpen emlitett »dszinte testvével« rendszerérol
is tudjuk, hogy egy Keleten utazo spanyol altal, ki Harranban,
Mesopotamiaban, hallgatta a keleti arab bolcsészek eléadasait,
hozatott be Spanyolorszagha. Keleten ezen szabadelvii, a
muhammedan dogmatikanak rovasara fejlsds skeptikus iriny-
nak oly nagy hatasa volt, hogy még az arab koltészetben is
akadt képviseloje Abu-l-Ald ol Md arri személyében, kinek
» Luziim ma 1@ jalzam« czimii divanja a keleti iszlam skepti-
cismusinak egyik legnevezetesebb emléke, 2¢) mig Spanyolor-
szagban ezen iranynak alig akadt prosaistija. Azon el-
lentét méltatasara, mely ezen tekintetben a keleti és a spanyol
iszlam kozott 1étezik, legjobb lesz felemliteni azon benyomast,
melyet a keleten a X. szizadban divo szabadelvii egyletek
egy spanyol-arab utazora gyakoroltak. Egy ily utazotol, ki a
X. szazad vége felé Bagdadban jart, hazatérte utan azt kér-
deztk, valjon meglatogatta e Bagdadban a scholastikusok
tudomanyos gyiiléseit? Kétszer jelen voltam gyiiléseiken, de
érizkedtem attol, hogy harmadszor ismét kozibéjik jussak.
Képzeljétek csak, az elsé gyiilés alkalmaval nemcsak vala-
mennyi szektabol valo muhammedinok voltak jelen, hanem
tizimadok, materialistak, istentagadok, zsidok, keresztyé-
nek, egyszéval minden fajtabéli’ hitetlenek. Ezen felekeze-
tek mindegyikének meg volt a szonoka, ki feleinek véle-
ményét védelmezte. Ha ezen partvezérek egyike belépett a
terembe, a tobbiek tiszteletteljesen emelkedtek iiléhe-
lyeikrél, mig amaz helyet foglalt. Midén a terem koriilbe-
liil megtelt, a hitetlenek egyike szot emelt, ésigy szolt: Ossze-
gyliltiink, hogy vitatkozzunk; mindnyajan ismeritek a vita
foltételeit ; nektek muhammedanoknak nem szabad oly érvek-
kel czafolnotok benniinket, melyck szent irastokbol meritveék,
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vagy profetatok szavaira tamaszkodnak. Mert nem hisziink
se konyvetekben, se profetatokban. A jelenlévék mindegyike
csak oly érvekre tamaszkodjék, melyeket a jozan észbol
merit . .. Elképzelhetitek, igy szol spanyol utazonk, hogy
midén ezen megszolitas 4ltalanos tetszést ¢bresztett a gyiile-
kezethen, nem éreztem k:dvet az ily tarsasagban részt venni.
Rabeszéltek ugyan, hogy még egyszer legyek jelen, el is men-
tem, de ismét csak az elsé botranynak voltam tanuja . .. 27)
Ugy gondolom ezen idézet elég vilagosan mutatja, mily érzii-
letet keltett a keleti iszlam szabadelvii mozgalma a spanyol
muhammedanban. Es feltehetjik, hogy sem ama tudos gyii-
lekezet, sem spanyol utazonk nem képviselik az iszlam illetd
geographiai againak kivételes jelenségeit; sét a spanyol el-
beszélésébol azon biztos kovetkeztetést vonhatjuk le, hogy
haza aban egyaltalan a X. szdazadban nem volt talalthato egy
hasonlé iranyu tarsulat, mint a minét Bagdidban volt alkalma
fanatismusanak egész hevével megvetni.

Valamint a rationalismus az iszlam alakulasanak sajat-
lagossaga, és a keleti 4g killonos viszonyai folytan fejlédhe-
tett csak, mig a nyugati 4g ezen viszonyok hidnyaban nem
fejleszthetett ki egy dogmatikai tekintetben a rationalismus-
nak kedvezd iranyt, ugy az iszlamon belill keletkezett cgy
méisnemii szabadelvii mozgalomra is csak a keleten kinalko-
zott alkalom. A mozgalom, melyre czélzok az ugynevezett
siifismus, azon mozgalom ugyanis, mely a rideg dogmatikat,
és ritualismust nem philosophiai, hanem mystikai uton ha-
ladja tal, mely pantheista hajlamaval egyrészt a muham-
medin transcendentalismust gydzte le, és masrészrél az isz-
lamon belill utat tort egy eszmecsoportnak, melynek kovet-
kezetes folytatasa a ritualismus romba dontésére czcloz. Nem
lehet ma feladatom ezen értekezésem keretébe foglalni a sii-
fismus érdekes torténetét, melynek fonalan alkalmam volna
szolni egy nagy arab, persa és torok nyelven irott prozai és
koltészeti irodalomrol, melynél hathatosabban sehol sem ta-
lIaljuk a szabad lélek tiltakozasat a szaraz formalismus ellen.
Ezen mozgalom figy mint a vele fejl6dd irodalom szintén a
keleti iszlam termékei. Ks pedig azon igen természetes oknal
fogva, hogy azon eszmék, melyek as iszlamban a sQfisticus
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iranyt letesitettek, kozépazsiai és ind korokbél az iszlamba,
tehat annak keleti 4ghba, atszivargd eszmék voltak. 2¢) A sfi-
fismus keletkezésének és kiképzésének, a killonféle mysticus
iskolak fejlédésének szintere ennélfogva csak a keleti iszlam
lehetett. De épen ugy mint a sifismus nemes oldala keleten
Iépett napvilagra és keleten gyakorolta lényeges hat4sat az
iszlam vallasos megalakulésara, ugy a sfifismus kindvései
is esak keleten léptek el6. Ezen kinovések alatt értem a kol-
duld dervisek intézmeényét, mely a siifismus leple alatt a he-
nyélésnek, és a mysticismus 4larcza alatt az erkolesi zabolat-
lansagnak kolesonzott czimét. A nyugati iszlam, killonosen
Spanyolorszag, még al-]l.[alc[carf torténetird idejében, a der-
viseket nem csak hogy nem tamogatta, hanem életméodjukat,
melyet a keleti iszlam a sérthetetlenség védpajzsa ala helye-
zett, kercken megvetésre méltonak mondotta. »A fakir-sag
modja a mint az keleten divatban van< — ugymond az em-
litett torténetird, — »mely a munkatol tavol tartja és koldu-
lasra inditja a hozza tartozokat, {6l6tte csunya dolognak tar-
tatik nalunk (spanyoloknal),« 29) és ennélfogva nem feltiind,
ha azt latjuk, hogy az andalusiai arabs koltészetben szimos
ganyverset talalunk azok ellen, kik »gyapjut (sif) 6ltenek
magukra,« azaz a sifik ellen. 3°) De nemcsak a siifismus ezen
visszaélésel és kinbvésel ostoroztatnak nyugati irok altal,
hanem annak elméleti kiindulo pontja is rosz hitelnek or-
vend a nyugati iszlamban. A sfifismus ugyanis, hogy az isz-
lami tarsasagbanlehetetlenné ne valjék, tanaittorekedett maga-
bol a koranbol kimagyarazni, illet6leg azokat a koranba belé-
magyarazni, oly modon, hogy a koran szoszerinti értelme
mellett (ma'na Zdhir) még egy exotericus, bensd, titkos ér-
telmezésrél (ma'na batin) szolott, mely utobbit tartotta a
szent konyv valodi, de csak kivalolag avatott, megvilagitott
emberek Aaltal felfoghato értelmének. Ily modon azutan két-
fele vallastudoméanyrol szolott: Ilm al- Zahir, a »latszo tudo-
wanyarol,c mely a kozonséges ulemi-knak, valo, és'ilm al
batin »a bensd tudoményharol,« mely a sfifismus tanaival azo-
nos. Ezen felosztas a nyugati tudosok altal el nem ismertetik,
és ezen oppositio egyik heves képviselojét volt alkalmam
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AL b, Mejmin al Magribi, egy X. szazadbeli magribin tudos
vitairataban, bemutatni, 31)

Valamint azonban a keleti iszlam egyébh szellemi moz-
galmai késobbi idoben utat talaltak a nyugatiiszlam koreibe,
kiilondsen azon kériillményncl fogva, hogy a nyugatnak tudésai
felkerestck keleten a tudoméany tiizhelyeit és életiik nagy
részét keleten toltve, hazatértiik utan apostolaiva lettek a
keleti eszméknek nyugaton, agy a slfismus eldl sem marad-
hatott orokké elzirva a nyugati arabsig; annal kevésbbé,
mert a mystikus ideak behatasiat mas oldalrol a fatimida po-
litikai mozgalom is elSsegitette, melynek elméleti kiindulo
pontjai a keleti mysticismusban gyokereztek. De konstatal-
hato, hogy a nép és az'ulemak a stfismus labrakapasit min-
dig ellenczték és képviseldinek elnyomasara torekedtek:Alf
Abu-l-Hasan al Shidelit, ki Bjszakafrikiban a XIIT. szfizad-
ban Kr. u. egy mystikus iskolanak volt alapitoja, folytonos
surlodasban talaljuk a tdnisi hatosaggal és a tudosok teste-
litével,

Ha a mysticismusnak jelentkezési formajat nyugaton
tanulmanyozzuk, agy azon ercdményhez jutunk, hogy az sehol
sem czélozott azzd vAlni, a minek keleten ismerjik t.i. az
orthodox iszlam ellentétéve. Egyrészrol politikai tendentiaval
volt Osszekotve, masrészrél pedig egyenesen a tomegnek tu-
datlunsagara spekulalt és babonas hajlamait taplalta. Ibn
‘Arabi, ki Spanyolorszigban a sifi-k egyik legfeltiinobb kep-
viseléje a XII. szézadban, nem annyira mystikus mint spiri-
tista, &s a spanyol arabok konnyiihitiiségét és babonfjat 6nz6
czélokra felhasznalo iparlovag.3?) A sifismus adeptusai nyuga-
ton kezdettol fogva a legujabb korig a legkozionségesebb ku-
ruzslas és biivészet fokan allanak és elméleti spekulatiokkal
nem igen térédnek. Maga Al-Shideli, ki a siifismus alapitoja-
ként tekinthet Ejszakafrilu‘tbm), adta iskolajanak azon irfnyt,
hogy tekintélyét alchymisticns mitvészetek, kuruzsiasok ésigézd
sz0lisokban keresik és talaljak. 33) Bs az éjszakafrikai sfifis-
mus ezen irdnya mind mai napig uralkodik az ottani dervis
rendekben. Egyik legnevezetesebb képvisel6je ezen iranynak
az fs&vfﬁa dervisek rendje, kiknek mestersége, melyet a nagy
tomeg elétt mutogatnak, abban 4ll, hogy egé parazsat nyel-
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nek, és ezen mesterséggel nem csak haz4jukban, hanem
Egyptomban is ipart tiznek a nagy tinnepek alkalmaval. 34).
Eliekintve az éjszakafrikai sifismus ezen a nép babondjdt
istapolo iranyatol, masrészrol a koreikben alakult szovetségek
(Cchvdn azaz: ichwin == testvérek) egészen ellentétben a ke-
letiekkel, kiket némi joggal szoktak az iszlim szabadkémiive-
seinek nevezni, »étaient destinés«, mint az algiriai chvan testii-
letek egy franczia tanulmanyozoja mondja — »a devenir les
champions de la foi, I'Islam militant, une armée fois enthou-
siaste et disciplinée, préte & combattre, toujours et partout,
lincrédulité et I’hérésie; une armée de propagaunde, marchant
téte haute, avec cette dévise sur sa banniére: Ala plus grand
gloire de dieu.« 35) Miga keleti sfifik testiiletét a dogma és
ritus elleni tiltakozas jellemzi, addig ugyanazon intézmény a
nyugati muhammedanok kozott épen annak ellentétévé valt:
a babona és fanatismus iskolajava.

Kutatasaink fonalan versenyre léptettiik egymas ellen
az iszlam két geographiai agat: a keletit és a nyugatit. Ossze-
hasonlito figyelemmel kisértik ezen két agnak helyét a val-
lasos gondolkodas és a szellemi élet fejlédésének, a muham-
medan vilagnézet haladasinak torténetében. Ezen versenyt
végig nézve az iszlam keleti Aganak nyujthatjuk oda a gy6z6
padmagjat,



JEGYZETEK.

L

) Igy példdanl legujabb id6hen Dierks Gusztdiv ily czimit kisérlet-
ben: Die Avaber im Miitelalter und ihr Einfluss anf die Kultur Europas
(Anaberg 1875.) V. 6. Mayazin fiir die Literatur des Auslands 1876. 25
szam 358 —359. lap.

2) Az arabok befolydsa az euripai irodalomra, Eltekintve azon szi-
mos forditdastol, mely &4ltal arab philosophiai ¢s természettudominyi
munkdk az eurdpai irodalmakba vezettettek e, itten csak azon hatdsrol
akarunk szélni, melyet az arab szépirodalom formdi az eurdpai irodal-
makra gyakoroltak. Megjegyezziik azonban, hogy az ezen kérdést illets
kutatdsok sem menekiilhettek a thlzdsoktol. Igy pl. tokéletesen helyte-
lennek kell mondani azon allitast,melyet kiilondsen Sismonde de Sismondi
fejtegetett, hogy t. i. a »/mek haszndlatit az arab koltészet megismerése
utjin sajatitottik 1égyen el Eurdpa déli népei, melyeknek kozvetitése foly-
tin hatott aztdn dt ezen koltészeti forma Eurdpa tobbi népeiliez; (e
la Littérature du Midi de I’ Europe, Paris 1813, 1. kot. 99—105) ; ugyszin-
tén a troubadourekat ngyanezen iré nem tartja egyébnek mint az aral
szerelmi kalandorok utinzdinak. — LegelUszir fejtegette alaposan az arab
szépirodalmi formak befolydsit az eurdpai irodalmak formaira Sclack
Frigyes Adolf baré (Loesie und Kunst der Araber in Spanien und Sicilien,
Berlin 1865. IL kot. 116 és kk. lapok). Alapos kimutatdsaibol kideriil,
hogy némely koltsi képek, melyek a spanyol koltészetben mindennapiak,
egyenesen a spanyol koltsi irodalomnak koszonik 1étezésiket. Ugyszintén
a kiltemények zagal és muvasshahi-nak nevezett alakjai is dthatottak az
arab koltészetb6l a spanyolba. Mindkét koltdi formédnak jellemvondsa
abban 4ll, hogy valamely rim vagy rimrendszer, mely a koltemény beve-
zets szakaszdban 1ép fel, a koltemény folyamdban mis rimek dltal val.
tatik fel, de minden kovetkez8 szakasz végén ismétlsdik. Kzen rime-
1ési rendszer minden valtozatival a kozépkori spanyol koltészetben pol-
girjogot nyert és még Calderonnal is talalhato. Schack ezen nézetét igen
nagy izléssel forditott mutatvanyokon bizonyitja be, a melyekre az olva-
86t utalom, ha ezen jelenséggel alaposan akarna foglalkozni. Ki akarom

M. T. AKAD. RRIEK. A NYELVIUD. KOREBOL, 1876, 5
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azonban emelni méy az eurdpai irodalom két jelenségét, melyekben az
arab irodalom formdiinak befolydsat taldlom a mi eurdpai irodalmunkra.
Eloszor a spanyol regényirodalom, és szamos, spanyol mintdk szerint
késziilt nem-spanyol regény (p. o. Le Sage regényei, killondsen Gil Blas,
stb.) azon jellemz$ sajitsagit, hogy bennik az olvas6 érdeke nem az altal
feszittetik, hogy az actid egységesen bizonyos kozpont felé siet minden
bonyadalméval, és hogy ezen gylpont elérésével a bonyodalmak foaala
legombolyittatik, hanem hogy az actié nem annyira halad bizonyos koz-
pont felé, mint inkdbb végtelendl nyulik ; az epizddok, melyek nemesak
magvat rejtik magukban egy ujabb regénynek, hanem magukban véve
egy egész kis 0nallo elbeszélést alkotnak, nem tomoriilnek egy bizonyos
czélra, hanem rétegenkint egym:is mellé illesztGdnek, ugy hogy az egész
regénynek szimos kiz- és gyhpontja lehet, és az egész regény inkabb egy
vagy tobb his harmonice Gsszeszerkesztett naplojakint tiinik elénk, mely
a hés haldldval vagy a cselekvés terérsl vald letiinésével végzOdhetik
csak. A regény czen szerkezete jellemzi az arabs Lhdsregényeket, melyek-
nek mintaképe Antar elbeszélése (14sd errdl Jelentésemet a 31, lapon). Ezen
32 kitethl 4116 hosregény hatodik kitetében® Antard a regény hise mar
elérte vagyainak czélpontjit, melyrél az olvaso azt hinné, hogy a regény
kozpontjdt képezi, de a hdtralevd 26 kdtetben ujabb bonyodalmak kivet-
keznek és a cselekvény a his haldlaig folytatodik. Az arab hisregény ezen
szerkezete Spanyolorszag utjan tagadhatlaﬁ nagy befolyast gyakorolt a
déleurodpai irodalomra. Mdsodszora versus memoriales,azaz az eurdpai pae-
dagogia terén akdzépkorbanlabrakapottazon szokas, hogya tudomany bi-
zonyos fejezetének Osszefiiggs jelenségei vers alakjaban bizatnak az emléke-
70 tehetségre, Hatekintetbe veszszilk, hogy ezen eljardstlegeldszor déleurd-
pai papok altal taldljuk alkalmazva (mert ezen quasi verses tanitdst
senki sem fogja a didaktikal poezis egyik nemének tekinteni), tovibba
az arab iskoldk befolyasdt az eurdpai keresztény iskoldzasra veszszik szd-
mitdsba, ugy nem tesziink hamis kiovetkeztetést, ha azt allitjuk, hogy a
versus memoriales alkalmazasa arab mintdra jutott a kozépkori eurédpai
tanitod irodalomba és gyakorlatba. Mert sehol ily verseket bGvebben nem
litunk alkalmazva, mint az arab irodalomban. Az arab tudominyos fog-
lalkozdsnak alig van Adga, melynek irodalma ne mutatna fel egy egész
halmaz versus mercoriales-t (urgizi, singul. regez), elkezdve a historiatol
le a grammatikiig. Kiilondsen szotdri adatokat, egy szétdri kategoridba
tartozo neveket szeretnek versus memorialesben Osszedllitani; egy példat
ezen fejezet 6-dik szdmu excursusiban taldlhat az olvasd. Egész
konyveket is szerettek konnyebb megjegyzés végett versus memori-
alesekbe dtdnteni. Igy pl. al-Ta'alibi »fikh al lughc czimii syno-
nym-szOtirinak egy regez alakQ atdolgozasat hasznaltam a leydeni egye-
temi kdényvtir kéziratainak tanulmanyozdsa alkalmaval és ezen versus
memoriales gyijtemény lényeges szolgdlatokat tett nekein, middn a pro-
zai széveg kétes lectioit a kotott forma alakilag biztosabb lectioi 4ltal
ellenGiizhettem. A versus memoriales ezen tag elterjedése és bs alkalmas
zésa igen kinnyen érthet8 meg oly népnél, mely kizott — és ez épen a
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kozépkori arab néprol all — a tudoméany adatainak szajrol szijra tor-
tén0 terjesztése — jitszik oly kivalo szerepet és a hol ennélfogva minden
az emlékezetre van bizva. A mint tehat ezen korillmény a versus memo-
riales elterjedését ezen nép kdzitt megmagyardzza, ugy misrészrsl va-
16sziniivé teszi azon dllitasunkat is, hogy ezen irodalmi divatot, mely a
paedagogidban oly sok visszds jelenségnek volt kitforrdsa, a kozépkori
és ennek folytdn az ujkori Eurdpa az araboknak kdszdni.

3) Iizen befoly4s kiilonssen a philosophiai irodalom kozvetitésével
tortént. A kozépkori eurdp i scholasticismus tudvalevileg arab behatds
folytan 1épett életre. Kzen behatds kiils¢ és bels§ torténetére nézve
Schmolders (Kssai sur les écoles philosophiques chez les Arabes et notam-
ment sur la doctrine &' Al-Qhazali, Paris 1842) és Renan (Averroes et U Aver-
roisme 3. kiadids, Pdris 1866) munkdibol nyerhetni legalaposabb felvila-
gositdst. Ritter Ilenrik philosophia-torténetének a kozépkort tirgyalod
részében is bOven eld van adva ezen kérdés, de ezen bdlesészetird nem
rendelkezvén az arab eredeti munkdk ismeretével, csak a latin fordita-
sokra, melyek kiillondsen ez irodalomigra nézve az arab eredetiek egybe-
vetése nélkiil alig méltanyolhatdk, timaszkodott s bel6litk merité adatait.

4) A tirsadalmi befolyas terén csak egyet, de elég fontos adatot aka-
rok kiemelni. Az arabok voltak tudniillik azok, kiknek a szellemi betegek
szamira alapitott menhizak 1étezését koszoni Eurédpa ; Ok voltak azelsSk
kik ily asylumokat alapitottak Azsidban és Afrikdban és 4tiiltettek
eur6pai foldre, hol ily intézetek az elbtt ugyan kimutathaték, de nem
mint tirsadalmi intézmény, hanem elszigetelten, A keresztény Eurépa-
ban legeldszor a XV, szdzadban alapittattak és pedig akkor is Spanyol-
orsziighan, hol ily intézetek mar az el6tt, a muhammeddnok uralma
alatt, kiknél mar a VIIT, szizadban taliljuk, léteztek. Ezen kérdést nagy
apparitussal fejtegeti Lecky : IHistory of European Morals ote, II. kot.
94. lap és kk.

8) Furdpai befolyds az arabokre a kizépkorban. Hadd 4lljon itt
egy par példa azon kevés szbtari kolesonzésekbol, melyeket az arabok a
romin nyelveknek koszonnek. A spanyol cuba=kad &dtszivirgott az arab
nyelvbe, hol kavrdh=kidar, Cordoviban létezett a Ldddrok mecsetje =
mesgid al-kavvibin, azaz a kdddirok utczajiban épiillt mecset (Mal_{lgari\
Analectes ete. 1. kot, 809. 1. és Dozy Letire & M, Fleischer 127. lap). Ezen
a tarsadalmi foglalkozias terén tortént kolesdnzés mellett emlitsiink meg
cgy masikat, mely uz étkezési mfiszétirba tartozik. A vékony metéliet a
spanyolok fideos-nak nevezik, mely sz0t az arabok fidaush alakban vettek
. t télitk. » 'edaouch espéce de vermicelle,« (Daumas, La vie arabe et la
société musulmane 252, lap.) Hasould dtvételt emlithetiink meg a rubdz-
koddsi terminologia terén. Kpen Ggy mint az arab lkamiy (ing, alsd
ruha) germdn eredetii (camisia), a spanyol manio kOpenyeg is dtha-
tott az arab nyelvbe ily alakban mant és mintha valamely t8sgyo-
keres sémi 8z0 volna, alivetette magit az arab szOképzés torvé-
nyeinek, képezvén ily tobbesszdmot: mundt (V. 6. Nyelvtudom. Kozlemd-
nyele X1I. kot. 329, 1. Dozy Lettre ete, 229 1). A rubidzat terén egyiltalin

B*
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tobhet kolestnoztek az arabok a spanyoloktol. »En Esjagne les Arabes,
surtout pendant la derniere époque de leur empire, tirérent un trés-
grand parti du costume des chevaliers chrétiens. Ibu Sald atteste expres-
sément que les Kabas des Arabes d’Espagne ressemblaient i ceux des
chrétiens, et 'bistorien Ibn al Khatib dit, en parlant de Mohammed ibn
Sad, ... qui mourut dans la seconde moitié du sixitme siécle de I'hégive :
»11 adopte la mode des chrétiens pour les habits, les armes, les brides et
les celles des chevaus« R. Dozy Dictionnaire détaillé des noms des véte-
ments chez les Avabes (Amsterdam 1845) 2. lap.

8 Arab szék az enripal ayeleel-ben, Az eurdpai nyelvek arab
kilesonszavaival szamos nyelvészeti munka foglalkozik, Ilammer Pury-
stall-mak a Wiener Julabiicher fir Literatur egy régibb folyamaban, vala-
mint a Journal Asiatique tSbh helyén ezen kérdéssel foglalkozd dolgo-
zalai bOvelkednek a képtelen és mulatiato sziarmaztatasokban. (Az illetd
dolgozatokat, sajnos, pontosan nem idézhetem). Igy pl. azausztriai Nocker’-t
az arab nulkli-val, a mi csemegét jelent, hozza Ossze. A scancanc tincznév
Hammer szerint egyenls Ldn kin azaz: svolt. .. volt«; mig tudniillik
a bajaderek tinczoltak, addig az elbeszél3 mualattatod torténetkék elbe-
szélésével szorakoztattn a kozdnséget, és minthogy ily torténeti elbe-
szélések rendesen Ldn (volt)-val kezdddnek, azért a kisérs tdnczot kn-
kfin=svolt-volt«-nak nevezték el. — A franczia tuddsok is sokat foglal-
koztak az arab kilesOuszavak kimutatisival nyelvitkre nézve. Ezek ko-
zil emlitésre méltok : Pihan Dictionnaire étymoloyique des mots de la
langue francaise deérivés de Uarabe du persan el du turc avec leurs analogues
grecs,latins ete. 2.kiad. Paris 1860, V. . Quatremére czikkét Journaldes sa-
vans 1848, 37—49.lap. Defrémeryét Jouwrn. Asictique 1862. I, kit, 83— 96
lap. 1876. IT. kot. 179, lap. Device Sur les mots francaises d'origine arabe,
(Revue de V'Instruction publique 1866. 25, szamdban). Kizarélagosan a
spanyol nyelvben el6forduld kolesonszavakkal foglalkozik AMiller Mdrk
Jozsef miincheoi tandr értekezése : Die aus dem Arabischen in das Spa-
nische tibergangenen Wirter (Minchen 1861). Mindezen emlitett kisérlete-
ket pedig minl az egybegyiijtott és feldolgozott anyag b¥ségét és teljes-
ségét, mind pedig a feldolgozds alapos modszerét illetSleg feltilmulja :
R, Dozy et W. L. Engelmann : Glossaire des mots espagnols el portugais.
dérivées de Uurabe. Deuxiéme édition revue et considérablement augmentée
(Leyden 1869). Ezen utobbi munkdnak els§ kiaddsa csak Engelmann
altal dolgoztatott. Dozy, ily kérdésekben az é18k kozott kétségkiviil a
legelss tekintély, a méasodik kiaddst tetemes javitisokkal és bOvitésekkel
nyunjtotta.

Y Kolesinvett szold az arab nyelcben. Az idegen — kiildndsen ara-
maeus és persa sz0krol, melyek az idagen mintdji administriti6 folytdin
vétettek fel az arabok 4ltal, lasd legujabban v. Kremer Alfred munksja-
nak Culturgeschichtliche Streifziiye auf dem Gebicte des Islams (Lieipzig 1873)
bevezetését. Az ilyen idegen szokat az arab nyelvészek »mu arrabe azaz :
arabizdltak-nak nevezik, minthogy rendesen az dtvétel alkalmdval kivet.
kiztettek evedeti jellegitkhal és az arab szoképzés mintdjara idomittattak
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dt, Magaban a korinban is nagy szdmmal vannak az idegen, killonisen
persa, héber és aramaeus szok. Megjegyzend$ azonban, hogy szimos,
orthodox theologusok timaszkodvin az alant, III. fejezet 41. jegvzet-
ben felhozott és egyéb veldk egyértelmit kordn versekre, tagadjik az ide-
gen nem-arab szok elSfordultit a szent kinyvben és mindenféle mes-
terkélt médon torekednek azoknak tisgytkeres arab voltat hebizonyitani.
Dogmaticai érvekre timaszkodnak azonban azon arab tudoésok is, kik
ezen kolesdnszoknak valodi szirmazdsit bevalljak. Mindezen koranbeli
idegen szokat, a theologusok épen emlitett érveléseivel egyiitt kimu-
tatta al-Sujiti a kovanhoz irt bevezetésében Al-ithén f7 “uliim ol-Knr én,
(Kairoi nyomtatv. ed. Castelli 1278 higri utin) I. kot. 167—184, lap.
A versus memoriales G alkalmaztatisit az arab tudominyban (V. 0.
fonnt 66, lapon levs jegyz.) ezen théma alkalmival is litjuk. A kordnban
elGforduld idegen székat is tobb izben versbe szedték ; ugyanis T'dg «l-
Din ul—Subkf‘lc(‘u_l'{ huszonhét ily idegen sz0t allitott Gssze versben, mely
verset Abul-Fadil ibn Ilugr még huszonnégy szét tartalmazd egynehiny
sorral toldotta meg, al-Sujﬁgf pedig mindkettének gyiijteményét, mely
Osszesen 51 8zot foglal magdban 63 szbéval toldotta meg, tigy hogy az igy
ritegenkint létrejott versus memoriales 114 idegen 8z6t emléztetnek azok-
kal, kiknek kedviik van a koranban elGforduld kolesOnszavakat vers
alakjdiban Orizni emlékezetitkben (Liasd al-Suj:i_!.f e. h. 174.1ap.) A ko-
ranon kivill eléforduld kélesonzott szok felkutatasival az arab nyelvtu-
d6sok épen oly szorgalmasan foglalkoztak. Az dltalinos kérdésekkel
foglalkozik erre nézve az épen emlitett al-Sujitt egy misik nagy kony-
vében, melyes saz aral philologia encyclopaedidjinake« nevezhetiink :
Kitah ul-]i[wzhirffculﬁm al-lugd (Bilik 1282) I. kdt. 130—141. 1. Leg-
elsé egybedllitisit talilhatjuk az arab nyelv kolesdnszavainak al-Te alibi
Filh al-lugé (Canon linguae arabicae) czimid munkdjiban (ed. Roshajd
Dahddh, Paris 1861) 162—165. 1, Kimeritd szotirat nyujtotta e szOknak
Abit Mangir al-GQavdlikt, Kitdh al-mi arreb czimi munkijiban, melyet
igen tanulsagos és felvilagositd jegyzetek kiséretében Sachaw Ede adott
ki. (Lipcse 1867.).

II.

1) Liasd A nemzetis. kérdés az arabokndl 44.1. Némelykor al-Magrih
alatt a nyugati iszlamnak csupdin csak éjszakafrikai részét értik Spa-
nyolorszig kizirasival, és ha Spanyolorszagrol és ]"}jszakaf'rik;irél egyiitt
akar szdlni az ir0, azt mondja: »Al-Andalus és a Magrib emberei« (ahl
al-Andalus val-Magrib) pl. Jikit Mu gam al buldin ed. Wiistenfeld, II.
kit. 963. 1. 21. sor.

2) Ezen Olténynemril 14sd Dozy Dictionnaive détaillé des noms des
vétements arabes 73—80. lapon,
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3) Az éjszakafrikal vagyis magribg arab dialektus ismeretét leg-
el6szdr Pedro de Alcala-nak koszdnjiik, kinek Arte pora ligergméle saber
le lEgua areuiga (Granada 1505) a legrégibb spanyol-arab szogytijteményt
tartalmazza, melyb6l még ma is nagy haszonnal meritenek. Késbb Dom-
bay Ferencz magyar ember Grammatica linguae Mauro-arabicae juxta ver-
naculi idiomatis usum, accessit vocabularium Latino-Mauro-Arvabicum. (Bécs,
1800 in 4-0) czimi nyelvtaniban és a hozzifiiggesztett szégyiijtemény-
ben az arab szavakat a magribfn kiejtés szerint irja at. Elénk irodalmi
mozgalom kezd0dott az éjszakdfrikai arab dialektus ismertetése koriil a
franczidk részérll, miutdn Algier meghoditdsa sziikségessé tette, hogy
franczia hivatalnokok és katondk az uj franczia tartominy vernaculdris
nyelvével megismerkedjenek, és a legtibb ugynevezett svulgaris arabe
nyelvtan, melyet franczidk irtak, ezen dialektusra vonatkozik. Legisme-
retesebb kozottitk Caussin de Perceval-é (Paris 1833), Pihan-é (1851),
Joanny Pharaon, A. Gorgus, Deluporte, Bled de Braine tobb rendbeli ké-
zikionyvei, melyek Zenkernél (Bibliotheca orientalis 1I. kit. 18. lapjan)
vannak felsorolva. Természetes, hogy ezen kézikdnyvek legnagyobb ré-
szében kevés a tudomdnyos irdny és tulnyomd a gyakorlati czélzat. Né-
melyikben valéban botranyos és a nyelvészeti irodalomban példitlan
avatatlansagu, csupa folilletes empiriabol kiindulo tirgyaldsiaval taldlko-
zunk ezen dialektusnak ; ilyen p. o. egy kis Helot &altal Dictonnaire de
poche franguis-arabe et arvabe-francais & lusage des voyageurs, des milituirs
et des négociants en Afrique czim alatt kiadott zsebszotir. Az éjszakafri-
kai arab dialektus sz0képzéseit legel6szdr Cherbonnean elemezte tudoma-
nyosan: Trailé methodique de la conjugation arabe dans le dialecte Algérien
czimil értekezésében, (eredetileg: Journ. Asiatique), melybzn kiilénisen
az éjszakafrikai arab conjugationak sajitsigai és ezen dialektus idegen
(kiilonosen berber) elemei vannak legel8szor kimutatva. Mi ezen diale-
ktus viszonyat a tobbi vulgdris arab dialectusokhoz illeti, ugy rendesen
az arabistak kozvéleményének rokonszenve nem igen hajol feléje, az
aral dialektusok kozott legéktelenebbnek és legromlottabbnak tartjak
az éjszakafrikait és maguk az arabok isilyennek tekintik. Az eur6pai
tudosok kizdtt esak az egy Maltzan bdrd, ki sokat utazott Eszakafriks-
ban, van ellenkezd véleménynyel és a magribin arab dialektust stiszta-
sige tekintetében tobbre becsiili az aegyptomi és syr nyelvjardasnil, és e
nézetének egy » Arabische Vulgirdiclecte« czimii értekezésében ad kifeje-
zést, melyet mindenkinek ajanlok, kit az arab dialektusok egymashoz
val6 viszonya érdekel (Zeitschrift der deutschen morgenl. Gesellschaft
XXVIIL kot. 1873, 232—294, lap). Bz eddig az egyetlen dolgozat, mely-
ben az arab dialektusok kérdése, ha nem is egészen a nyelvtudomany
szinvonalan allva tirgyaltatik, de melyben az Osszehasonlité tirgyalis
szamara megbizhato és értékes anyag van vilagosan és atlatszéan Ossze-
allitva. Vildgos, hogy a stisztas és »romlott« nyelvjiris folytonos emnle-
getése nem tartozik azon felfogisok kozé, melyekkel a nyelvtudomdny
mai allasirol a dialectusok tudoméanyos megitéléséhez foghatunk. Az
északafrikai vagyis magribi dialektus foldrajzi elterjedésére nézve végiil
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megjegyezziik, hogy a jelen évszdzad elején még létezett “ Arad Bile nevil
Aegyptomban tartézkodd beduin tdrzs a magribin dialektussal élt,
(Hartmann : Die Nigritier, Berlin 1875, I. kot. 297. L.). Ezen torzs szir-
mazisdra nézve biztos adatok lhidnyoznak: de az épen felhozott adat
északafrikai szirmazdsra enged kOvetkeztetniink

4 A munka czime: Kitad nufub al-fth min Jugun ol Andalus al-
ratih. étezik egy keleti kiadisa Bilik 1279. négy kotetben in 4-0. A
leydeni kiadds czime : Analectes sur Uhistoire et la littérature des Arales
d'Espagne 5 kitetben (az indexekkel és bevezetésscl egyiitt) in 4-tor
Leyden 1855—60. Az egyik kiadd Dugat egy kiilén ismertets dolgozatot
is irt e munkdrol, bel6le meritett kivonatok kiséretében, ezen czim alatt :
Anclectes sth. Esquisse et extraits de cet ouvrage Paris 1855, in 8-o. Flei;
scher javitd jegyzetei, ezen czim alatt : Textverbesserungen zu al-Makkari
a »Sitzungsberichte der kon. siichs. Ges. d. Wissenschaften« czimil kiad-
vany tobb évfolyaméaban jelentek meg. (XIX., kot. 151—220. lap. XX.
kot, 236—308. 1. XXI, kot. 39—118. ég 147—~210. lap). A munka becses
tartalméra az europai tudésok figyelmét legelGszir P. de Gayangos spa-
nyol tudods irdnyozta, ki — még mielGtt 16tezésérll az curdpai tudominy
alaposabb tudomdst vehetett volna, az Escurialban 1étez8 kézirat sze-
rint legel0szir ismertette al-Makkarf konyvét The Hist, of the Mohamme-
dan Dynasties of Spain, translated by P.deGayangos.London 1840—43. 2k.)

8) Lettre & M. Fleischer conlenant des remarques critiques et explica-
tives sur le texte d'Al-Makkari. (Leyden 1871).

6) * Omar b. Mejmin (Ll-]l[ag'?'ibg und; sein Sittenspiegel des vsilichen
Isléam. Ein Beitrag zur Culturgeschichie, (Zeitschrift der deutschen mor-
genldndischen Gesellschaft. 1874. XXVIIIL. kit, 293—330. 1.).

7y E. h. 307. lap, hol szamos bizonyitékot Allitottam Ossze ezen
haszndlatra nézve.

8) lbn Hawlal, Bibliotheca geoyraphicorum arabicorum ed. M. [ de
Goeje. (Pars II. Leyden, 1873); p. 80. V. 6. Dozy : Geschichte der Mauren
in Spanten bis zur Eroberung Andalusiens d och dic Almoraviden (Leipzig,
1874) II. kot. 11, lap.

IIL

1) Ewald Abhandiung zur Zerstreuuny der Vorurtheile iber das alte
und neue Moryenlend, Gottingen 1872,

2) Ibn Challikan, Vitae illustrium virorum ed. Wiistenfeld Nr. 834,

3) Kitah nl-agang (Bildki nyomtatvany) II. kot. 123. lap, 15. sor.

4) Lisd a sz6tdrakat s. v. chuff.

5) Hammer-Purgstal'l. Geschichie des osmannischen Reiches. Pest,
1834. I. kot. 94—95.

8) Al-matal al-s@iv f1 adab al-katib v-al-shi ir (Baldaki nyomtatv.
1282) 351. lap.

7) Al-Makkari Analectes ete, I, kot, 802, lap, 18, sor
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8) U. 0. 556. lap.

9) Al-Suchdvi. Bletrajzai (A bécsi cs, k. udvari konyvtar kézirata
cod. Mixt. Nro. 133. Fol. 113, recto).

10) .A]l-Sujﬁ[g kisebb munkdi (Leydeni egyet, konyvtir kézirata Le-
gat. Warner. Nr. 477 [10] fol. 7. verso).

1) Dozy : Geschichte der Mawren in Spanien, 11, kot. 167, lap.

12) Lisd a sziveget értekezésemben Zeitschrift d. deutschen morgenl,
Gesellsch. XXVIIL kot. 815, lap. 3. jegyzet.

13) Ibn “Abdi rabbihi Kitdh al‘ikd al-farid (Bildki nyomtatviny
1293) II1. kot, 348. 1.

) Edward William Lane An account of the manners and customs
of the modern Egyptians (5-dik kiadds. Liondon, 1871.) L. kot. 167. 1. V, 0,
Vambéry Keleti életképek (Budapest, 1876, 5. fejezet elején),

1) Al-Sujitt kisebh munkdi e. h. fol. 7. verso.

16) A sunné és luu.lf; kozott fonmdlld azon kitlonbséget, melyet a
szoveghben tettem, az egyediili helyes felfogasnak tartom, mely az illetd
szOk lexicalis értékével és a traditiondlis gyiijtemények tartalmival
Osszhangzisban &ll. A traditio gyiijtemények ugyanis allnak egyrészrol
Muhammed szobeli nyilatkozataibol (al-kaul) és misrészt oly tetteinek
elbeszélésébil, melyekrSl a traditiok annak emlékét orzik meg, hogy
azokat a proféta cselekedte és miképen cselekedte azokat (al-1). Az
elGbbeniek t. i. a szobeli nyilatkozatokat hadit-nak, az utobbiakat t.i. a
cselekedeteket és gyakorlati szokidsokat sunnd-nak nevezzitk., Tllenben e
két kifejezés oly értelemben vald megkiilonbdztetését, hogy al-hadit-nek
neveztetnék a traditiok Osszeségének egy-egy czikkelye, mig al-sunné
az egyes haditel: Osszeségét jel6Iné, helytelennek tartom. Tobbek kizott
von Kremer is ily killonbséget allapit meg a kérdésben forgo két szo ko-
z6tt : »Die Gesammtheit dieser Uberlieferungen bezeichnet man mit dem
Namen Somna, wihrend jede einzelne solche Uberlieferung Hadyt ge-
nannt wird.« (Culturgeschiclite des Orients unter den Chalifen, Bécs, 1875,
I. kot. 471, lap). Misok még helytelenebb definitidit nynjtjik ezen két
muhammedan theologiai miszénak. Merlin p. 0. egy bibliographiai dol-
gozataban a sonné-t »loi orale«-nak forditja és a ZLmIf_t-tGl egyaltalin nem
kitllonhozteti meg. (Bibliotheéque de M. le DBaron Silvestie de Sacy. Paris,
1842, I. kot. 327, lapjinak jegyzetében). A két kifejezés azonositisa min-
den téves felfogas kizott a legelterjedettebb.

17) A muhammedin vallastudomdny ezen kutfejei fel vannak so-
rolva mar Mouradje d'Ohsson konyvének : Tableaw de Uempire Ottoman
illets helyén, de oly hibasan, hogy rectificikisa anndl is szitkségesebbnek
latszik, mennél inkabdb szokds még mai napig is a muhammedian institu-
ti6k eredeti kutforrdsai helyett, még mindig régi eurdpai kinyvekre
vonatkozni, illetéleg hamis adataikat ki puskazni. Igy pl. D'Ohsson illets
helyét még legujabban kiirja Ch Roussel a Revue des Deux Mondes 1876,

augusztusi elsd fiizetében megjelent czikkében : La justice en Algtrie. K
szerint : idjma-y-ummeth srecueil des lois apostoliques, ¢’est 4 dire expli-
cations, gloses, décisions légales des apitres et principaux disciples du
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prophéte, Kijis ou Makonl (sic! azaz: ma kil) recueil de décisions des
imauns, interprétatives des Hadiss et du Koran. Les deux dernitres (azaz
livres, Roussel szerint tehit az anologia, és a consensus kinyvek !) sont
appelés idjtihadyé, livres secondaires explicatifs.« Valoban sajnilatos dolog
ily hamis fogalmakat igazaknak terjeszteni egy mitvelt viliglapban épen
oly id6ben, middn az iszlim lényegének pontos ismerete oly kozelrsl ér-
dekli a nagy kozonsiget ! N

18) A shi ismust illetd legfontosabb kérdésckre nézve az olvasot ily
czimii munkimra utalom: Zur Literaturgeschichie der Suita wnd der
sunuitischen Polemil: (Bécs 1874), mely értekezésemben keleti utazisom
alkalmival gyijtétt muhiammedian vallistdrténeti anyag egy nagy részét
dolgoztam ol

19) A mugtahidok és vallastani dolgokban vald fiiggetlen tekinté-
lyiik (al — igtihid) fokairdl 82010 muhammedin tanokrol lisd Mirze
Kazembey értekezését: Sur les degrés de Vidjtihid Journal asiatique
1850. I. kot. 181, lap és kk ; tovabba Van den Berg le contractu -»do ut
dese jure mohammedano (Lugd. Batav. 1868) 7—10. lap.

20) Unlturgeschichte des Orients unter den Chalifen 1, kot. 490. lap.

21y Jelentés a m. tud. Akadémia szdmdra Keletrél hozoll konyvekril
tekinteltel a nyomdaviszonyokra Keleten. (Budapest, 1874.) 21. lap.

22)“ Abd al-Valihib al-Sha't ini Kitdh al-Mizan (Kairéi nyomtatviny
ed, Castelli 1279) I. kit. 62. lap.

23) Lisd Burckhardt, Reisen in Arabien (Weimar, 1830) 351. lap.

84) Jowrnal asiatique e. h. 170. lap és kk.

35) Zur dltesten Geschichte des muhammedanischen Rechts (Béces
1870, a cs. tudom. akadémia bilscs. tort. oszt. értesitGjének LXV. ko-
tetében).

26} Culturgesichte des Oricuts, I. kit. 488 —504. lap.Csoddlom, hogy
von Kremer sem Sachau sem Mirzi Kazembeg jeles értekezéseire nem
vonatkozik.

21)  Descriptio imperii moslimici ed. M. I. de Goeje Billiotheca
geoyraphicorum arabicorum IT1, kitet (Lugdn. Batav, 1876) 37. lap.

28) Jelentés stb. 24. lap.

29) Kitab al-mizan 61— 69, lap.

30y Descript, imp. moslem. 39. lap,

31) Hogy mennyire istipolja a milikity iriny a nomad élet egy-
szeriiségét és tartozkodik a késGbhi kor viszonyai folytdn fejlédott fényii-
z6stBl és pompdtol, azt ezen irdny legnevezetesebb ujkori képviselGjének
“Abd ol Kadir emirnek egy nyilatkozatibol Lithatni, mely annil is jel-
lemzGbb, a mennyiben az emir azt egy oly munkdjaban teszi, mely nem
muhammeddn, hanem eurdpai kizdnség szdimdra iratott dltala, t.i. a
pirisi ssociété asiatique«nek ajinlott és egyenesen szamdira irt konyvé-
ben : Rappel & Pintelligent, avis & Vindifférent. Considérations philosophis
ques, religicuses, historiques ete. par PEmir Abd el Kader, traduites . ...
par . Dugat (Paris 1858). Idézem beldle a kisvetkez$ nyilatkozatot a
franczia forditds szerint (79. lap.):
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»Nous disons & celui, qui emploi l'or et V'argent en vases pour
manger et boire, qu'il est injuste et pire que celui qui les enfouit et leg
thésaurise ; il ressemble & 'homme, qui institue juge du pays un poseur
de ventouses, un passamentier ou un boucher, fonctions qu'exécutent les
gens les plus infimes; carle cuivre, le plomb, la terre remplace.t éco-
nomiquement ’or et 'argent pour les comcstibles et les brissons: les
vases ne doivent servir qu’i contenir les liquides; ne suffit il pas de la
terre, du fer, du plomb ou du cuivre pour attendre le but de 'or et de
I'argent ? I1 est certain, qu'une raison éclairée sur ce sujet n'hésite pas
4 blamer ce usage et 4 trouver juste la punition.«

32) C’ulturgesclljchte stb. 494. lap.

93) Al-Miverdl Constitutiones politicae ed. Max Enger (Bonnae
1853) 280. lap.

3¢y U. o. 291. lap.

35) U. 0. 232, lap.

36) U, o. 108. lap.

37y U. 0. 420. lap.

38) 4l-Sha' réni Kitib al-mizin IL kotet 123, lap.

39) U. 0. 128—129. lap.

40) Zur Literaturgeschichte der Shi*a sth. 66. lap. és kk.

1) A kordn azon versei, melyekre ez alkalommal hivatkoznak, a
kivetkezok.Osszefiiggésben kozoljiik, hogy az olvasonak egyuttal alkalma
lehessen litni, miképen haszndljik a muhammeddn theologusok valldsuk
alapkdnyvét kés6bben felmeriilt kérdések elddntésére.

Strd XVI v, 105. Jol tudjuk, hogy &k (a bitetlenek) igy szdlnak :
Csak Ember toenitja 6t (a profétat arra, a mit a kordnban nyilatkoztat
ki) ; (de) azvn nyelo, melyet 6k gyakorolnak (szbszeriut: melyliez Ok t, i
azon emberek, kiktOl a proféta allitolag a korin tartalmit eltanulja)
idegen (szoszerint: barbar = ‘agami,‘, éscz (t. 1. a kordn) vildyus aral
nyelv. — Strd XXVI v. 192, Es valdban az (t. i, a koran) « vildgegyetem
wrdnak Einyilatkoztatdse (v. 193), melyet a hiiséyes szellem (b, 1. Gabor
angyal) lchozott (v. 194) szivedbe, hogy légy intivé (v. 195) vildgos arab
wyelven,

Strd XLIII v, 2—3, Valdlban csindliuk azt vildgos aral nyclven, ha
taldn megértenének,

StirA XXXIX v, 28—29. Ezen korduban az emberck sedmdra min-
denféle példazatot allkalmaztunk, ha taldn megemlékeznénck (2 hasonlatok
argumentatioja dltal Allahirél és akaratarol) ; (1évén az) eyy vildgos nyelvi:
arab kord: , minden girbeséy (ferde kifejezés) néllkiil vals, Strd XIL v, 2.
(Jbzsef torténetének bevezetésében); Valdban kinyilatkoztattuk azt mint
vildgos arab korant, taldn megértenétek. Liatni vald, hogy a theologusok
tdmaszto pontja az, hogy a kordnt mindig mint xer’ 250X v arabot mu
tatja be Muhammed. »Kur’d nan arabijjan mubinan,< ez a fennidézett
helyek allandé phrazisa.

2y Zur Literaturgeschichte stb, 69. lap.

3y Al-Sha' rin] Kitdd al-ms:an 1. kit. 162 —163 ; 169. 187, lapjain.
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<y U. o. I. kit. 189—212 5 217, lapjain.

4%) U. o. IL kot. 21. 28. I. kit. 247.

46) A vahhibitik felekezetét (igy neveztetik alapitoja’ Abd al Vah-
hiib nevére, ki a mult szdzad masodik tizedében lépett fel) leginkibb
muhammedain protestantismusnak szoktak nevezni, azért mert az dsmu-
hammedanismus Allispontjara akarta visszavezetni az iszlimot, és mint
a szivegben réviden emlitettem, minden a traditiobol ki nem mutathato
intézményt és akdr valldsos, akar tirsadalmi szokdst kdarhoztat, Kiillono-
sen a szentek (veﬁ-k)-nek és sirjaiknak bemutatott tisztelet, a fényiizés,
dohdnyzis stb. ellen irinyul ellenszenviik. Fellépésiikrol és hatalmuk
fejlodésérsl valamint lealkonyoddsdrol legjobban Kremer Geschichte dor
herrschenden Ideen des Islams 184. lap és kk. és Pulgrave utazdsi munkija
Reise in Arabien (német kiad) Lipcse, 1867. II, kdtet nyujtanak felvi-
lagositdst. Régibb irdk kozitl killéndsen Burckhardt hirves keleti utazbd
konyve: Notes on the Iedouins and Wahabys (Iiondon, 1830) melendd ki.
Legbivebben és legérdekesebben azonban Pulyrave-nek, ki tobb honapig
&1t kozottitk, szellemdias kényve ismertet meg a vahhibismus szellemi ¢le-
tével &s politikai torténetével, és minthogy Palgrave utazdsi munkdja az
eurédpai vilagnak varatlanul a legmeglepsbb felviligositasokat nyujti az
arab félsziget szellemi viszonyaira nézve, ezen rendkiviili utazé a leg-
csunyibb gyanusitisoknak és ragalmazisoknak volt kitéve utleirdsinak
valodisiga tekintetében. Nem tagadhatni, hogy Palgrave nézetei és ada-
tai (kiilonGsen nyelvészeti és irodalom tOrténeti tekintetben) nagyon
feliiletesek ¢és naivok, és a vahhabismusnak mint valldstOrténeti tiine-
ménynek felfogasira nézve P, nem 4ll a fejlédéstirténet magaslatin,
Kiilénosen nem allithatna p. o. IT. kit. 11 lapjain, hogy a dohiny tilalma
csak azért allittatott fel a vahhabitak altal, hogy legyen valamijiik, a
mi altal a tobbi muhammedainoktdl killonboznek. Latjuk eblLS! hogy
P. a bid' @ jelent8ségét a muhammedin vallistanban nem eléggé ismeri és
& vahhabismus méltatdsa mas alakban timnék elénk P. kdnyvében, ha a
bid & fogalmét és torténetét tanulmanyozta volna. Epen oly feliletes azon
#llitdsa, hogy a muhammeddn monotheismus alapjiban pantheismus és ki-
zirja a természet sokféleségét, (I kot.278.) Mert épen a personalisinus az,
mely aziszlim monotheismusat jellemzi,az istenség felfogdsa mint egy ha-
talmas transcendentalis személyiség. A pantheismus egy késbbi, a giifis-
musban érvényre jutd, tovafejlédési mozzanat, melyet azonban a moham-
meddn orthodoxismus (és kiillondsen a vahhabismus mint a sifismus el-
lensége 1. 197.) kdrhoztat. P. azon tétele (I. kot. 284. 1.) » Der Islam ist
in seinem ganzen Wesen stationdr und ward so gebildet um so 2w bleiben,
Steril wie sein Gott, lieblos wie sein erstes Princip und hichstes Original
in Allem, was wahres Leben ausmacht —verwirft er folgercchtiy alle Ver-
dnderung, allen Forschritt, alle Entwiklung« ugy gondolom a szivegben
kimutatott tények dltal eléggé meg van czifolva. Az iszlam ezen jellem-
zése csak a vahhibismusra illik és azon sektikra, melyek hasonld okok-
b6l mint a vahihibismus tdmadtak. Ilyen pl. a Ddr Saldm allam a nége-
rek kozitt, mely vahhabisticus tendentidit gifisticus alakba Onti. (Hart.
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mann, Die Nigritier 1. kot. 159, 1) ; ilyen a sanisi rend, mely Algiernak
a franczidk dltali meghoditdsa utdn 1841-ben alakult és a felsG-egytomi
sivatag széléig terjedt, hol kiilontsen az ujabb idben az egyptomi kor-
many dltal életbe 1éptetett ujitisok ellen protestdl, mint a nyugati szel-
lemnek, a felvilagosoddsnak és keresztyénségnek leghevesebb ellensége,
(v. 6. Rohlfs Von Tripolis nach Alerandrien I. kit. 76.lap és ugyanannak
jelentését ezen sivatagban 1874-ben tett utjarol). A vahhabismus, mely a
kizép-ardbiai fensik lakoi kizt (al-Negd) tdmadt, Indidba is behatolf, hol
Maulavi Ismé 3l Hadzsi 1820, koriil hirdette az iszlim protestantismusit,
mely tanait irodalmilag is terjesztette, mig 1831-ben Pesaverben meg-
gyilkoltatott. Mitve Tukvijat al-Imdn (a hit megszilarditisa) angolra
fordittatott Mir Shahamat Ali dltal a Journal of Royal Asiatic Society of
(freat Dritain and Ireland-ban. London, 1852, Vol. XIIL Part, 2 p. 310 —
872, v. 0. Zeitschrift d. d. morgl. (es. 1853, VIL kot. 453. lap. Ujabb i6-
ben Halévy hires utazo beakarta bizonyitani, hogy a vahhabitak mar nem
I6teznek, de okoskoddsat Malizan bard teljesen megdontotte, (Globus
XXIIL kot, 344. és kk. lapok).

47) al-Sha rani e, h. 1L, kot. 50, 51. lapjain.

) U. o. IL. kit. 52—53. lapjain.

*9) Ibn Batita Voyages, texte arabe accompagné d'une traduction
par Défremery et Sanguinetti (Paris, 1853—59) IIL. kot. 56, lap.

50) Jelentés sth, 4. lap és kk.

$1) al-Sha'rint Kitab al-mfzdn L. kot. 61. lap.

829) A béesi cs. k. kinyvtir keleti kézirata N. F. nr. 265. fol.
110 recto.

53) Ugyanazon kézirat fol. 109 verso.

) Lisd: Die Lebensalter in der jiidischen Literatur, Lisw Lipottol
(8zeged, 1875) 357, lap.

5) Hogy itt Angolorszig al-yebel (a hegység)-nek neveztetik, annak
okat ezen szo (al-gebel) hasznilatiban talalom az ujabb arabs nyelvben.
Gebel-nek nevezik t. i. (killonosen Egyptomban) az ismert és lakott
virosoktol tavol es$ ismeretlen helyeket, habar nem is alkotnak hegy-
séget. Azért nevezi szerznk Angolorszigot al-gebel-nek, kiriilbeliil : terra
incognita. Igy értendd a harim »hegyek« sz0 is az 0. T. szévegben Exod.
XXXII v. 12. Minek mondjik az Aegyptusbeliek : roszra vezette ki ket
la hardg dtham bel:drfm, hogy megolje 6ket a hegyek kozott, és hogy ki-
irtsa Gket a fold foliiletérsl ; azaz ismeretlen, tavol vadonokban, mert a
Sinaj félszigetén levi hegyek nem olyan természetiiek, Lhogy az Aegyptus-
beliek glinyszava redjuk vonatkozhassék. Inkabb a XIV. v. 3 (sgar‘alt-
hem ham-midbér v, 8. ugyanott v. 11) értelmében kell azt felfogni. ’

56)° Abd-al-Gani (eml. kézirat) fol. 117 verso.

57) Hammer Purgstall Geschichle des osmanischen Beiches (2. kiadds
Dest, 1835) III. kot. 120. lap.

%) U. 0.175. 1.

39 U. 0. 408. 1.

60) U, o, 427. 842. 892. Japokon.
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61y Tliigel. Die arabischen,- pevsischen und tirkischen Handsechiften
der k k. Ilof-Billiothek in Wien (Bécs, 1865) I11. kit. 100. lap, 13. sz. a.

63, Emlitett kézirat fol. 115 verso.

63) A talmitd ngyanis (Gittin fol. 56. verso) hasonld torténetkét be-
sz¢él Titusrdl, Jernzsilem meghoditojarol. Mid6n tengeri utja alkalméaval
vibhar tamadt, Titus a zsidok istenét glnyolta, ki ellenségeit csak a viz-
ben tudja megtamadni, szdrazon pedig semmi hatalmat nem bir kifejteni.
A szirazfoldre kikOtvén, egy bogir miszott orriba, mely miudinkabh
nyugtalanita Titust és végre agyiba furakodott. Eleinte a kovies kala-
picsokisiara nyugodni szokott Titus agybogara, de késGbb middn hozza-
szokott, ezen ellenszer sem konnyitett a esiszir kinjain, mig hét évig
tarté szenvedés utdn bele is halt: Midon haldla utin felbonczoltik, a bo-
gar mar egy éves galamb nagysagira nétt, két fontot nyomott, fulink-
jat érezbil és libait vasbol valoknak taldltik az orvosok. Nem kételke-
dem, hogy a szivegben felhozott arab mese ezen talmudbeli inesébil
keletkezett légyen.

61 Abd-al- Gain e. h. fol, 116 recto.

65) U. o. fol. 142,

66) L, fennt. ezen fejezet 46. jegyzetét.

61) Zeitschrift der dewtschen morgenlindischen Gesellschaft X1, kot,
436—438. lap.

68) Palyrave utleirdsa e, h, II. kot. 10. lap.

©9) Notices et Lurtraits des manuseript dela bibliothéque nationale
XVIIIL kit. 823. lap és kk.

70y A es. kir, udvari konyvtar kézirata Cod. Mixt. nr. 154 fol. 64,
recto. v. . Krtekezésemet” AL b, Mejmin ol Magribi e. h. 304, lap,

IV.

M) Dozy, Geschichte der Mauren in Spanien 1. kitet 28—68. lap-
jain. Weil. Geschichte der Chalifen, 1. kot. 332.

2) Kremer, Geschichte der herrschenden Ideen des isldms 362, lap.

3) Példdul ilyenek a Beni M'ziab torzsloz tartozo berberek, Hod-
gson Notes on Nothern Africa 28. lap. Daumas, Le Schara Algérien
53, lap.

1) Stiitwe F. Die Handelsziige der Araber unter den Abbasiden 66 lap-
jan igy sz01 a berber munhammeddnokrol: »Es entstand aus der Verglei-
chung mit ihrem fritheren Zustande eine Verachtung desselben und eine
Spaltung im Volke, welche die giinzliche Untetwerfung herbeifiihrte, Der
Islam,welcher die durch diefeindliche Wuth der Vandalen und Donatisten’
entstandenen Zerstirungen wieder hergestellt und den giinzlichen Mangel
an Glauben und Hoffnung gehoben hatte, war ein zu grosses Band ; bald
oshimte das freie Volk sich seines angeerbten Namens und suchte auf
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die spitzfindigste Weise seinen Ursprung von den Arabern abzu.
leiten.«

5) al-Shahristini Book of reliyions sects ed. Curcton. 56. lap.

%) Zur Literatur geschicht2 der Shi* 4 36. lap.

%) Mig a négy iskola kizott a hanafita vitte véghez a szabadelvit
ritustan megalapitdsat, addig a dogmaticaban al Shafi -6 azon érdem,
hogy az ugynevezett ilm al-ugdl, azaz »a gyUkereke« (vallistani alapel-
vek) tudomédnya megalapitdasa dltal a philosophiai harczok eredményeit
legeloszor codificalta, i

8) Dozy, Gesch. d. Mauren in Spanien I. kitet 281, lap.

V.

1y Lasd ezen munkarol Jelentésemet 29 —30. lap.

2) Schak Poesie und Kunst der Araber in Spanien und Sicilien 1. kot.
51—54. lap. Dozy, Geschichte der Mauren in Spanien. 1L, két. 68. lap.

3) Miképen romlanak arab tulajdonnevek eurdpai irok tolla alatt
és eurOpai népek szdjiban 1. Ardbia végi foldrajzdrdl s2016 czikkemet
(F'sldrajzi kozlemények I11. kdtet. 1876.)

4) Ezen korszak miivelGdéstorténeti jellemzését bivebben el6adni,
nem talilom szitkségesnek ¢és ennélfogva az olvasot von Kremer Alfréd
Keleti miivel6dés torténetének I. kot IV, fejezetére utalom : » Damascus
und der Hof der Omajjadens 114—158, lap.

5) Dozy, e, h. IL kot. 109. lap.

6) Renan, dverroés et I' Averroisme, 20—29. lap.

%) Al-Makkari Analectes sur Uhistoire des Arabes &’ Espagne, 11, kot.
125. lap. I. kot. 136. 1. v. 6. Benan e. h. 32—35. 1. 728. h.)

% Az Avicenna elleni polemidk kozott a legérdekesebb az, mely
az iszldm egy hires tuddsanak Talc%‘ al-din ibn Tejmija (megh. 728, h.)
1 I_Iagf. Chalfi Lexicon Libliographicum ed. Fligel VI. kit. 351, 1,13829.sz.
alatt) irt. Ezen munkdt maga a szerzl két kiaddsban szerkesztette ; egy
kicsinyben és egy nagyobban, mely utobbi 20 kurfisi (tiz levélbdl allo
fizet)-ra terjedt. Nem tudom, vajjon ezen munka kéziratban létezik-e
valamely eurépai konyvtarban, Egy 39 in folio, levélre terjedd kivona-
tot a nagyobb kiaddsbdl azonban a leydeni kényvtdr Fund. Warner, 474,
szdméban talaltam. Szerkesztette az irodalomtirténetben hires Geldl al-
Din al-Sujati, ki bevezetésében igy sz0l: »A tudésok régi és ujabb ids-
ben nem sziintek meg a logikdt (al-mantik) Ocsdrolni és megfeddni és
elveinek megezafolasarol és helytelenségének kimutatdsarol munkakat
irni; a legujabb ir6 e tekintetben Tul;d al-din stb. Munk4jdnak czime :
»Nasf[wt ahl-al-iman Ji al-radd * ala mantik “al-Joundn< azaz : »(szinte
tandcs az igaz hit embereinek, a girdgok logikdjinak megezafoldsat ille-
tileg.« AI-Sujﬁﬁ kivonata a kivetkez$ czimet viseli: »Gahd al-lcarfhd fi
Iayrfd al-ragihic azaz 1 »Az emberi tehetség iparkodasa az »Uszinte ta-
ndese kivonatolisiban.« Az emlitett munkabol érdekesnek taldlom a ko-
vetkez$ czikkely idézését (fol, 35 verso): »Ilizen emberek (t. i, a philoso-
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sophusok a tudomanyban épen ugy, mint a gyakorlati életben (‘ilman
va~amalan) a legalivalobb emberek kiszé tartoznak. A hitetlen zsidok
és a keresztyének tudominyra és életmddjukra nézve jobbak és elbbre-
valok naluknal, kiilonféle okoknil fogva. Az Osszes philosophia nincs
azon a fokon, a melyen a keresztyének es zsidok dllottak, miutdn a szent
irdsokat meghamisitottdk és megtagadtik, nem is emlitve, hogy nem
illanak a meghamisitds és megtagaddast megeléz8 fokukon. Ibn al Ku-
shejri igen helyes n mondja a kGvetkez8 verset munkdjiban, melyet Ibn
sind (Avicenna) »al-Shifas (azaz: Gydgyulds) czimit munkajinak meg-
czafoldsira irt :
»Megsziintettilk bardtsidgunkat azon emberekkel, kik megbe-
tegedtek a » Gydyyulds«-t0l;
»Hinyszor mondottam nekik: O emberek ! Ingadoz6 alapot
nyujt nektek a »>Gydgyulds«;
»De miutdn kevésre beesiilték intelmiinket, visszatértiink Al-
lih-hoz és megnyugodtunk benne.
»Ok meghaltak Avistoteles vallasan, mi pedig élitnk a Kiva-
lasztottnak (Mulhiammednek) vallisiban.«

Az idézett epigramma az arab eredetiben ekképen hangzik :

»Kata ni-l-uchuvvata min ma’sharin bihim maradun min kitib-

il-shifi ;

»Vakam kultu ji kaumi antum’ald shafi gurafin min kitib is-shifd,

»Palamma-stahand bitanbihini raga’ndl ila-l1ahi hattd kafa:

»Famiti‘ala dini Rastilisa va'ishnd ‘ald millat-i-l Mustafi,«

9) Jelenlés stb, 19—20, lap.

19) Dozy : e. h. II. kit. 386. lap.

1) Iistoire des Arabes 384 —5. lap. Prolégoménes des tables astrono-
miques d’Ouloug Beg par M. I, A. 83dillott, introduction p. CXXIV,

12) Ezen tuddsnak szdmos munkdi legel0szor ismertették bGvebben
az arabok mathematikai irodalmit, talpraesett értekezések, szOvegedi-
tiok és forditdsok altal. V. 6. még J. ¥. Montucla Iistoire des mathéma-
tiques, (Paris VIL) I, kot. 866. lap, hol a mathematikai tanulmdnyok ke-
leten mar 880 Kr. u. vannak virdgzoknak feltiintetve, mig Spanyolorszig-
ban csak a XI. szdzadban indultak meg.

13) Mir a Muhammednek tulajdonitott traditié szl a szektikrol és
azoknak a szdvegben emlitett szamdrol. Mashelyiitt bsvehben kifejtettem
nézetemet az efféle traditiok keletkezésérl és successive tortént félreér-
tetésérSl (Zur Literaturgeschichte der Shi*é stb. 9—10. lapon. Minden-
esetre tévesnek mondhatjuk Ialgrave azon illitisdt, hogy a 73 muham-
medan szekta mellett emlitett 72 keresztyén szekta Krisztus 72 tanitvi-
nyaira vonatkoznék eredetileg. (Brise in Arabien 1I. kot. 17. lap).

14) Muslim Schdh-ja (traditidé gyiijtemény ; Castelli kommentdros
kiadvanya) I. kot. 137, lap.

15) Renan, Histoire général des langues sémitiques (3. kiadds) 8. lap.

16) Kitdh al-ajdni (Biliki kiadvany) 1. kot. 114. lapjan emlittetik,

1) Nemzetiséyi kérdés az arabokndl 10—11. lap.
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18) Hajit al:lf‘ajv(?.n (ed. Bilak) IL. kot. 225. lap.

19) ql-Damiri ibid. 11, kot. 107, lap. A cliens (maula) oly ‘agamdi
(nem arab), ki valamely arabs torzshiéz szegOdik €s kozotte a telivér
arabbal egyenl6 jogokat élvez. Megesett gvakran, hogy valamely maula
minduntalan mas torzsbil valonak mondotta magat. Ilyen a kolts Abu-I-
© Atahijja pélaaja, melyet Kitah al agant 11T, kot. 141, lapjén taldllatni.

20) Még Mu' Avijja alatt a genealogusok (kikrdl bovebben Nem:zetis.
kérd. 11—12, lapjai) “ulamsi al- arab »az arabok tuddsainak neveztetnek,
mint Agani XVI kot. 20, lapjibdl kivetkeztethetd, Lol Mw avijji kha-
lifa az »arabok tuddsaite »a hires hdzak« (bujil-csalidok) és nemes tor-
zsek feldl kérdezi.

21) Hogy a histéria — mar mint arab értelemben— a genealogok
kiOrébe tartozott, azt al-]lh’j(lt‘mi" L kot 15. lapjan) (innake la”iddun pél-
dabeszédhez) lathatd, Al-Katdmi-nak tudniillik egy verse szerint Zejd és
Dagfa genealogok az “Ad és Gurhum régi elpusziult torzsek régi torté-
neteit beszélik.

29) Al-Mejdani IT. kit. 203. lap Kuddma b. Garfid al-Kari'i Dag-
fal-t0l akarja megtudni, mikor fog meghalni. A genealog persze azt fe-
leli, hogy ily dolgok nem tartoznak hozzé (ammdi hida falejsa’ ind}),

23) Kitab al-ugdni VI, kot. 69, lap.

24) Fligel : Uber Inhait- und Verfasser der arabischen Encyclopicdie
sdie Abhandlungen der aufrichtigen Brider und trenen Freunde« Zeitschr,
d. deutsch-morgl. Gesellschaft XIII. kot. (1854) 25. lap. Ide tartoznak
még Dieterici Ferencz t6bb munkidi ezen szovetségrdl, legutébb Berlin-
hen 1876-han megjelent munkdja az arab philosophidrol a X, szdzadban,

%) P, 0. Dozy : Gesch. d. Mawren in Spanien LI, kit. 161, lap.

26) Von Kremer : Fin Freidenker des Islam, Zeitschr. d. deutschen
morgenl. Gesellsch, XXIX. kot, (1875) 304—312, lap ; ugyanez: Dhilo-
sophische Gedichte des Abu-l- Ala «l-Md ari (ugyanott XXX. kit, 1876,
40—52, lap ¢és az elObbi czikkre vonatkozé megjegyzéseim u. 0. XXIX.
kit. 637—641. lap.

27) Geschichte der hervschenden Ideen des Islams 241. lap.

28) (Clulturgeschichtliche Shireifziige ete. (Lipose, 1873).

29) At-Makkari e. h. I, kot, 135. 1.

d0) 1ly epigrammadkat idéztem Z. D. M. G, XXVIIL (1874), 247. 1
1y Abdi Rabbiki, andalusiai tudds nagy encyclopacdigjaban Al Ild «l-
Sarid (Bildk 1292) IIT. kot. 348, 1, is taldlhatni egy kis gyiljteményét az
antistfistikus mondasoknak.

31) ZDMG. XX VIIL (1874) 303—309. 1.

32) V, Kremer : Gesch. d. hersch. 1ieen d. Isl. 105, lap és kk.

33y Haneberg Ali Abulhasan Shadcli. Zur Gesch. dev nordafrilkanis
schen Fatimiden wnd Supis ZDMG. VIL (1853)23. L

34) Lane : Manners and customs of modern Egypliais, (5. kiad.) 1L
kot. 187, 1,

3) Charles Brosselard : Les Khuan, de la constilution des ordyes velis
igeux musulmans en Algévie (Algier, 1859) 18, lap.
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