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VORBEMERKUNG

Die hier vorgelegten Untersuchungen, zu denen das 1965 postum verdoffent-
lichte Buch Eski Turk 8Uri von Ricsin Rahmeti Arat den ersten Anstofl
gab, stellen einen Versuch dar, auf der Grundlage einer méglichst vollstandi-
gen Erfassung der alttirkischen/uigurischen Stabreimtexte aus den Turfan-
und Dunhuang-Sammlungen Inhalte und Formen der allein aus diesen Frag-
menten erschlieBbaren alttirkischen Dichtung darzulegen. Im Rahmen der
Erlauterungen Uber den Inhalt erwies sich in vielen Fallen eine umfang-
reiche philologische Kommentierung als notwendig. Entsprechend der Wich-
tigkeit fur die Klarung des gesellschaftlichen Bezuges und des ideologischen
Umfeldes, in dem diese Uberwiegend religiésen Dichtungen stehen, wurden
Probleme der Autorschaft und der Chronologie, soweit verwertbare Anga-
ben vorliegen, mit der ihnen zukommenden Beachtung behandelt. Schliel3-
lich sollte die Erdrterung der metrischen Formen einen Beitrag zur Erfor-
schung der tirkischen Dichtung in ihrer historischen Entwicklung von den
alttirkischen Inschriften bis zur tiefgreifenden Spaltung des tirkischen
Versbaus durch die Annahme des Aruz-Systems bei den vom Islam beein-
fluBten Volkern leisten. Wenn auch auf viele Fragen der geschichtlichen
Herausbildung der Dichtungsformen, aber auch der ihnen zugrunde liegen-
den Versstrukturen sowie der asthetischen Wertung keine oder keine befrie-
digenden Antworten gegeben werden konnten, so sei aber doch ein Ergeb-
nis herausgestellt: Das ist die aulRerordentliche Vielfalt der metrischen und
durch strophische Alliteration gebundenen Texte, die fur eine tiefe Ver-
wurzelung der poetischen Gestaltung religioser Werke spricht, die ihren
Ursprung in den traditionellen Formen der Volksdichtung haben mag.

Das Manuskript wurde 1983 abgeschlossen und 1984 an der Akademie der
Wissenschaften der DDR verteidigt. Seither erschienene Arbeiten konnten
nur in Ausnahmeféllen bertcksichtigt werden. Fir wichtige und das Anlie-
gen meiner Studien fordernde Hinweise und Auskilnfte danke ich den Her-
ren Professoren E. Fazylov, J. Harmatta, G Kara, Chr. Lindtner,
D. Schiingloff und S. Tezcan sowie den Doktor(inn)en D. Heyde,
K. KiUDARA, T. KITAMURA, G. SCHMITT, W. SUNDERMANN, E. TAUBE,
M. Taube Und Th.Thito. Wertvolle Unterstlitzung leisteten mir die Herren
Professoren G. Hazai, H. Franke und M. Abamovic. Bei der Zusammen-
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Stellung des Literaturverzeichnisses erwies mir Frl. S. Kopstkin Hilfe.
Besonderen Dank schulde ich Frau Dipl. phil. S. R aschmann fir die sorg-

faltige Durchsicht des Manuskripts.

Fir die mir gewahrte Mdglichkeit, die Arbeit in der Reihe Bibliotheca
Orientalis Hungarica erscheinen zu lassen, gebuhrt schlielflich mein Dank
dem Herausgeber, dem Generaldirektor des Akadémiai Kiadé és Nyomda

Vallalat, Herrn Professor G. Hazai.
Der Autor



EINLEITUNG: ALLGEMEINE PROBLEME
DER ALTTURKISCHEN DICHTUNG UND DER STAND
IHRER ERFORSCHUNG; GEGENSTAND UND ZIEL
DER ARBEIT

Die Dichtung der nomadischen Vélkerschaften Zentralasiens in vortirki-
scher Zeit ist nicht Uberliefert, doch erlauben manche Hinweise in den
chinesischen Quellen Riickschliisse aufsie. Von groBtem Interesse sind zwei-
fellos die Yue /m-Gedichte aus dem 5. und 6. Jh. u. Z., unter denen
,,on trouve des renvois directs qui rendent probable que le texte de quelques
chansons chinoises est base sur des chansons populaires barbares, il est
merne possible qu’ii s’agisse de traductions*.1 Der zweizeilige Orakelspruch
in der LU, Jie-Sprache2 das einzige zusammenhangende ,barbarische*
Sprachdenkmal aus dem 4. Jh., ist noch immer ein Ratsel, dessen ,,proto-
tarkische* Losungen3 keinen allgemeinen Zuspruch gefunden haben.4 Da
schon unklar ist, was in diesem Fall unter der ./ie-Sprache zu verstehen
ist, ist es nur begreiflich, dal} weder J. Benzing5noch E. G. Pulleyblank6
oder G. Doerfer7 neue Lesungen unterbreitet haben. Da sich vorab die

1F. Tékei, Poesie chinoise et poésie des peuples du Nord: AOH 8 (1958), S. 313.

2tUltJ*n $UU Kap- 95, Ausgabe Zhonghua shuju, Peking 1974, Bd. 8, S. 2486
Z. 12.

3Zusammenfassung der letzten drei Lesungen von Ramstedt, Bazin und v.
Gabain bei J. Benzing, Das Hunnische, Donaubulgarische und Wolgabulgarische:
PbTF I, S. 686 f.

4Benzing (vgl. Anm. 3),S.686;E. G.Pulleyblank, The Consonantal System of
Old Chinese Part Il: AM 9 (1961—1962), S. 264; L. Ligeti, Le tabghatch, un dialecte
de la langue sien-pi: Mongolian Studies, Budapest 1970, S. 273, Anm. 14.

5Benzing (vgl. Anm. 3), S. 686.

6Pulleyblank (vgl. Anm. 4), S. 246: ,There is good reason to think that the
Chieh were not properly part of the Hsiung-nu but had more western, Indo-European
affinities (T’ang 1955, p. 416). They had however entered China as part ofthe Southern
Hsiung-nu, and were therefore sometimes referred to as HsiUng-nu.” So ist also selbst
die Frage offen, in welcher der vielen asiatischen Sprachen man nach einer Ldsung
suchen mugB.

7G. Doerfer, Zur Sjrrache der Hunnen: CAJ 17 (1973), S. 3—4, auf S. 4 schreibt
er: ,Nach einer Feststellung Ligetis 1941 —3 schlieBlich, der die Urquelle genau nach-
geprift hat, ist das Distichon Uberhaupt nicht in Hiung-nu, sondern in Ho-Sprache
geschrieben, und man darf keineswegs behaupten, dal Ho = Hiung-nu.“ Die Lesung
Ho, die Ligeti in NyK 51 (1941), S. 228 anfuhrt, beruht offenbar auf einem Lapsus,
denn in seiner Abhandlung uber das Tabyac (vgl. Anm. 4) ist davon nicht die Rede.
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Quellenlage kaum verbessern wird, kann F. Tékeis Annahme auch nicht
anhand konkreter Textvergleiche bewiesen werden. Auf jeden Fall wéaren
solche Ubersetzer unter den ,,Barbaren* zu suchen, wie L. Ligeti beziiglich
des bertihmten Tolos-1Aedea vermutet: ,,S’il ne péarait pas indiqué
de supposer une influence générale de la poésie populaire sien-pi sur la
poésie chinoise de cette époque, il faut du moins admettre que les chants
folkloriques des Sien-pi, assez souvent traduits en chinois, étaient familiers
a la Chine grace aux maitres nomades bilingues du Nord*.80hne auf Fragen
der Uberlieferung einzugehen, hat Th. Thito die chin. Gedichte dieses Gen-
res daraufhin untersucht, welches Bild sie von den Nomaden vermitteln.
Dabei kommt er zu dem SchluR, ,,daf uns im Innerasien-Bild der klassi-
schen chinesischen Dichtung ein Zerrbild geboten wird, in dem das Unange-
nehme und Negative betont und das Positive unterschlagen wird“.9 Als
Grinde fiur diese Einseitigkeit werden der Traditionalismus ,,mit festen
Sprach-, Stil- und Formregeln*, aber auch Anschauungen Uber ,,die alten
kosmischen Zuordnungen von Norden, Dunkelheit, Kalte usw. gegenliber
Siden, Licht, Warme usw.“ geltend gemacht.10 In anderen kulturellen
Bereichen gab es aber durchaus auch positive und intensive Einfllisse aus
dem Westen, 11 vor allem in der Musik.12 Diese wenigen Bemerkungen mdgen
genligen, um zu verdeutlichen, dal? wir von den chin. Quellen so gut wie
keine Aufschliisse tUber die Poesie der friihen Nomaden Zentralasiens erwar-
ten ddrfen.

Die ersten Nomaden, die in einer eigenen Schrift und Sprache literarische
Texte hinterlassen haben, sind die Osttiirken, die unter ihrem Qayan
Bum'in im Jahre 652 u. Z ein machtiges, ganz Zentralasien umfassen-
des Reich begriindet hatten. Die Versuche, diese alttiirkischen Inschriften,
die in einer Art Steppenkoinel3 abgefalt sind, zur Géanze als poe-
tische Werke auszugeben, Uberzeugen nicht. Wahrend F. E. Kors14 und

8Ligeti (vgl. Anm. 4), S. 283.

9Th. Thilo, Bemerkungen zum Innerasienbild der klassischen chinesischen Dich-
tung: Sprache, Geschichte und Kultur der altaischen Vdlker, Berlin 1974, S. 627.

10Ebenda.

Vgl u.a. E. H. Schafer, The Golden Peaches of Samarkand. A Study of T ’ang
Exotics, Berkeley —Los Angeles 1963.

12Vgl. u.a. B. L. Riftin, I z istorii kul'turnych svjazej Srednej Azii i Kitaja (11 v.
do n.é.—V IIl v. n.é.): Problemy vostokovedenija Nr. 5/1960, S. 119—132; Liu Mau-
Tsai, Kutscha und seine Beziehungen zu China vom 2. Jh. v. bis zum, 6. Jh. n. Chr,,
Wiesbaden 1969, S. 99 ff.

130. Pritsak, Das Altturkische: HbO-Turkologie, Leiden—KdIn 1963, S. 27.

14F. E. KoR4, DrevnejSij narodnyj stich tureckich piemen’: ZVORAO 19 (1909),
S. 139 f.



Vorarbeiten und Gegenstand 15

R. Giraud 15 flir einige Passagen der Inschriften eine an turkischer Volks-
dichtung orientierte Versstruktur feststellten, haben G. Képes10 und
. V. Stebleva,l7 letztere am prononciertesten, diese These auf die Ge-
samtheit der inschriftlichen Texte ausgedehnt. Auch die jungste Ubertra-
gung ins Ungarische durch G. K épes,18 die durch das spiirbare Engagement
und das subjektive Einfihlungsvermogen des Dichters zu einem besseren
Verstandnis der Inschriften und einer groReren Aufgeschlossenheit den alten
Kulturen der zentralasiatischen Nomaden gegenliber beitragen wird, vermag
die Bedenken nicht auszurdumen. Schon |. V. Steblevas Buch ,Poézija
tjurkov VI—V 111 vekov* (Moskau 1965) rief eine lebhafte Debatte hervor.
Unter verschiedenen Gesichtspunkten kamen V. M. 2irmunsku 19 und
L. Heebicek 2 zu dem Ubereinstimmenden Schluf3, dal die Inschriften keine
Werke in durchgehender metrischer Formung sind. V. I. Astanov schlol3 sich
dem Urteil Zirmunskijs an und unterstrich, daR auch in zahlreichen Epen
der turkischen Voélker Prosateile mit Versen abwechseln.2l Die metrischen
Teile der Inschriften sind Uberwiegend Zitate aus der Spruchdichtung.2 Auch
diurften die Texte der Inschriften eher einem historischen Bericht als einem
Epos entsprechen. Zu erwéhnen ist ferner die allerdings weniger ins Gewicht
fallende Tatsache, daR die chin. Versionen, soweit sie zu den alttlirkischen
Inschriften vorliegen, ebenfalls in Prosa abgefa3t sind.23 Dank der metri-

BBR. Giraud, L’inscription de Ba'in Tsokto, Paris 1961, S. 136: ,Comme nous
I’avons ddja dit, I'inseription comprend deux parties poétiques, le prelude et la péro-
raison, qui encadrent une partié plus prosaique constituant le corps du récit propre-
ment dit.“; ders., L’Empire des Turcs célestes, Paris 1960, Kap. VIl Esquisse d’une
histoire de la littérature (S. 153—165), 8. 162: ,(versification) au moins pour certains
passages, veritable poésie (...) Or, le genre comportait, et comporte encore, une
alternance de prose et de vers, une sorte de chantefable de caractere heroique et
moralisateur. (...) nous a d&mené & la conviction que beaucoup de leurs phrases
étaient versifiées (...)".

16G. Keépes, Az id6 korvonalai. Tanulmanyok az 6si és modem koltészetrél (Kon-
turen der Zeit. Studien zur alten und modernen Dichtung), Budapest 1976, S. 74 ff.

171. V. Stebleva, Poézija tjurkov VI1—V 111 vekov, Moskau 1965; dies., Poétika
drevnetjurkskoj literatury i ee transfermacija v ranneklassi6eskij period, Moskau 1976.

18G. Képes, K6be vésett eposzok (In Stein gehauene Epen), Budapest 1982.

PV. M. Zirmunskij, 0 tjurkskom narodnom Stiche. Nekotorye problemy teorii, in:
V. M. Zirmunskij, Tjurkskij geroiieskij epos, Leningrad 1974, S. 644—680.

L. Hrebisek, Are the Old-Turkic Inscriptions Written in Verses?: ArOr. 35
(1967), S. 477—482.

2LV. |. Aslanov, Problemy tjurkojazycnogo stichoslozenija v oleSestvennoj literature
poslednich let: VJa 1/1968, S. 119.

2T. Tekin, Koktirk yazitlanndaki deyimler Gzerine I —I11: Tirk Dili 67 (1957),
372—374, 68 (1957), 423-426.

2B M. G. Schleoel, La stile funéraire du TéghinOiogh: MSFOu 111 (1892), S. 1—57.
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sehen Deutungsversuche ist aber ein sehr wichtiges Moment stéarker ins
Bewul3tsein geriickt worden. Das ist der allenthalben in den Inschriften zu
beobachtende Parallelismus, dessen Untersuchung und Bericksichtigung
zum Versténdnis der Texte unerlaBlich ist. Noch bevor der neuerliche wissen-
schaftliche Meinungsstreit um den poetischen Charakter der atll. Inschriften
sich entfacht hatte, schrieb A. Bombaci: ,, There is no doubt that in the
frequent parallelisms a search for rhythmical formulas is inherent. The
symmetrical structure of the two cola and the homoteleuta are elements
which represent a direction towards poetic forms. In some cases a parallelism
of caesuras within two cola is noted; in particular in two examples already
given, it is noted that a formula 4-)-3 is repeated which appears later as a
regular metrical scheme: 1 korir kozim kérméz tag / bilir bilgim bilméz tag,
2. qizil ganim tukati / gara tarim yugurti.“2* Weiter kann man m. E. in der
Beurteilung der poetischen Qualitat der Inschriften nicht gehen. Abschlie-
Rend sei Astanovs Feststellung erwédhnt, dal die strophische Alliteration
als intendiertes und notwendiges metrisches Prinzip in den Inschriften
fehle.s Uber die Choitu Tamir-Inschriften schrieb A. v. Gabain: ,, Trotz der
starken Verderbnis des Textes glaube ich aus der Lange des Vorhandenen
und aus dem Wechsel des Stabreims erkennen zu kdnnen, daB es sich um
etwa 15 kurze Vierzeiler handelt.“2® Es fallt schwer, diesem Schluf® zu fol-
gen, wenn man sich die Durftigkeit der Texte vor Augen hélt. Von Stebleva
wurden auch die Jenissei-Epitaphien als Gedichte interpretiert.27 Doch
schon wie in den groflen Grabinschriften der Mongolei kann auch hier
hochstens der Parallelismus als dichterisches Charakteristikum angesehen
werden. Unangemessen erscheint mir auch Stebi1evas Behandlung des Wahr-
sagebuches (Irqg bitig) aus Dunhuang.8 Diese Handschrift, die aller Wahr-
scheinlichkeit nach am 17. Marz 930 fertiggestellt worden war,® umfafit
65 Abschnitte, die, auf die entsprechenden Wirfe geminzt, einen kurzen
Text und ein Werturteil enthalten. Strophische Alliteration ist mehr als
Ausnahme (u. a. Abschnitt L111)30denn als Regel zu betrachten; sehr deut-

24A. Bombaci, The Turkic Literatures. Introductory Notes on the History and
Style : PhTF 1I, S. XIV.

5 Aslanov (vgl. Anm. 21) S. 119.

2B A. V. Gabain, Inhalt und magische Bedeutung der alttirkischen Inschriften:
Anthropos 48 (1953), S. 551. Zur Kritik vgl. Gandjei, Uberblick S. 143.

27 Stebleva, Poézija tjurkov, S. 97— 102.

2B1. V. Stebleva, Drevnetjurkskaja kniga gadanij kak proizvedenie poézii: Istorija,
kul’tura, jazyki narodov Vostoka, Moskau 1970, S. 150—177.

2J. Hamilton, Le colophon de I'lrg Bitig: Turcica 7 (1975), S. 13.

IVgl. Anm. V, 65.
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lieh tritt dagegen der Parallelismus auf, wie bereits 0. Pritsak betonte.dl
In &hnlicher Weise vom Parallelismus gepragt ist das aus Turfan stammende
Wahrsagebuch, das sich an das Yi jing anlehnt.2 Fur die Interpreta-
tion des uig. Textes kann der chin. Text nicht herangezogen werden, da
keine Ubersetzung, sondern nur eine Parallelitat im Textaufbau vorliegt.
Hilfreich erweist sich aber auch hier die Beachtung des textlichen Paralle-
lismus. Er ist gewissermalfien ein Charakteristikum, das die Inschriften einer-
seits, die Wahrsagebuicher andererseits und beide Textgruppen miteinander
verbindet. Eine Untersuchung des alttirkischen Parallelismus liegt aul3er-
halb meiner Arbeit. Soweit er jedoch in den Stabreimdichtungen zu belegen
ist, wird er auch in ihr erortert.

Wenige Jahre nach der Entzifferung der alttiirkischen Runenschrift durch
V. Thomsen erfolgte die Entsendung von Expeditionen nach Zentralasien,
die in Ostturkistan und Dunhuang zahlreiche wertvolle Funde machten,
die einen hohen Stand von Kunst und Literatur in diesen Regionen fir
etwa ein Jahrtausend (4,—14. Jh.) bezeugen. In den Oasen des gewaltigen,
von groRRen Sandwisten gepragten Tarim-Beckens, das je nach dem Be-
trachterstandpunkt unter verschiedenen kulturhistorischen Bezeichnungen
bekannt ist, die von den UM Xi yu, den Westlanden, der Chinesen (ber
Serindia der Englander bis zu dem auch bei uns Ublichen Begriff Osttur-
kistan reichen, und heute weitgehend mit der Autonomen Region Xinjiang
der VR Chinaidentisch ist, bestanden seit den Jahrhunderten um die Zeiten-
wende kleine Staaten, deren Bedeutung und wirtschaftliche Macht aufs
engste mit der Prosperitat des Uberlandhandels auf den nordlich und siid-
lich der Wiiste verlaufenden SeidenstraBen verknipft war. Zahlreiche Vol-
ker waren hier anséssig, Handlerkolonien dehnten sich aus. Mit und neben
dem Handel vollzog sich in den ersten nachchristlichen Jahrhunderten eine
Ausbreitung von drei Weltreligionen, des Buddhismus, des Manichdismus
und des (nestorianischen) Christentums. Am Ende der vorislamischen Zeit
stand die endgiltige Turkisierung Ostturkistans, die mit dem massenhaften
Erscheinen der Uiguren nach der Zerschlagung des Uigurischen Steppen-
reichs durch die Kirgizen um 840 einen rapiden Verlauf nahm und zum
Verschwinden mancher Volkerschaften wie der Tocharer und Sogder flihrte.
Auf Grund der genannten Textfunde lassen sich zwei kulturelle Zentren
heraussteilen, wo seit dem 9. Jh., im ersteren vielleicht auch schon friher,

3L 0. Pritsak, Zum Parallelismus im, Alltirkischen: StOr. 28:6, Helsinki 1964,
S. 4.
RTT 1 = ETE§ Nr. 35.

2
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ein reiches Schrifttum in Alttirkisch (nach dem Haupttrager: Uigurisch)
existierte, von dem uns vermutlich nur ein Bruchteil Uberliefert ist.33

1- rfijH Gao chang (uig. Qoco), Stadt und Staat.34 Als Staat umfalte
Qoco die gesamte Turfan-Oase und die ndrdlich des Bogdo ula gelegenen
Oasen mit dem alten Zentrum von Bisbaliq.3% Die Qoco/Bisbaliig-Uiguren
unterstellten sich im 12. Jh. der Herrschaft der Qara-Qitay und von 1209
an dem neuen Herrscher der Steppe, Cingiz Chan. Diese Entscheidung des
Uigurenkonigs Barcug sicherte den Uiguren eine relative Selbstandigkeit
im Mongolenreich des 13./14. Jh., die sich vor allem auf die kulturelle Ent-
faltung positiv auswirkte. Mit der Islamisierung Turfans im ausgehenden
14. Jh., die in der 1. Halfte des 15. Jh. abgeschlossen gewesen sein dirfte,38
bricht die zuletzt ausschlielich vom Buddhismus gepragte Kultur der Qoco/
Bisbali'g-Uiguren ab. Soweit sich fir die bisher nur aus Fundstatten und
Tempel/Klosteranlagenin der Turfan-Oase (Yarchoto, Murtuq, Sangim, Qoco
[Dakianussahri], Toyoq, um nur die wichtigsten zu nennen) stammenden
Textfunde Daten geben lassen, kann man zwei Perioden unterscheiden, eine
erste im 9./10. Jh. und eine zweite im 13./14. Jh., letztere kann zu Recht
auch als eine Zeit der Renaissance bezeichnet werden.3

2. fp\ Sha zhou (uig. Sacu). Texte der alteren Periode sind meist in
das 10. Jh. zu datieren, denn kurz nach 1002 muf} die Grotte 17 von Dun-
huang zugemauert worden sein.38Handschriften der mong. Zeit (13./14. Jh.)
wurden offensichtlich erst nach der Offnung besagter Grotte aus anderen
Grotten dazugelegt.® Auller diesen beiden Zentren ist uig. Schriftlichkeit
auch aus anderen Orten bekannt, von denen flr die Dichtung noch folgende
zu nennen sind: Hami (Qamil) mit einer wichtigen Abschrift der Maitrisi-
miti0 und MLU Dong guan (uig. Tung guvan) mit der Suvarnaprabh&sé-
Handschrift und dem dazugehdrigen Buyan avirmak vom Jahre 1688.41
in

BVgl. = Tekin, Uygur edebiyatimn meeeleleri: TKA 2 (1965), S. 26 —27.

A A. V. Gabain, Historisches aus den Turfan-Handschriften: AO Havn. 32 (1970),
8. 118.

3H Zur Geschichte vgl. A. G. Maljavkin, Ujgurskie gosudarstva v IX —X 11 vv,,

Novosibirsk 1983; J. R. Hamilton, Les Ouighours & I’époque des Cing dynasties d’apres
les documents chinois, Paris 1965 u. a.

¥ P. Pelliot, Notes on Marco Polo I, Paris 1969, S. 163 f.

7K. Roéhbborn, Zum Wanderweg des altindischen Lehngutes im Alttirkischen :
Studien zur Geschichte und Kultur des Vorderen Orients, Leiden 1981, S. 340.

BA. Fujieda, Une reconstruction de la ,,Bibliotheque” de Touen-Houang: JAs 269
(1981), S. 66.

B A. Stein, Serindia, Oxford 1921, Il, 923; Totenbuch S. 9 Anm. 2.

40Vgl. S. 292 f.

4Vgl. S. 291.
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Ferner gibt es Nachweise, daR uig. Texte in Taydu, dem heutigen
Peking, geschrieben4 und dort auch gedruckt wurden.4 Das Problem, wo
die uig. Blockdrucke hergestellt wurden, bedarf noch einer grindlichen
Untersuchung, die jedoch nicht in den Rahmen dieser Arbeit gehdrt.#4

Den Hauptgegenstand nachfolgender Untersuchungen bilden die alt-
turkischen (uigurischen) Texte aus den genannten Fundorten, sofern sich
fur sie metrische Kriterien feststellen lieRen, mit anderen Worten die Stab-
reimdichtungen, denn die strophische Alliteration ist fast eine Conditio sine
qua non der uigurischen Dichtung der vorislamischen Zeit.

Zunachst mochte ich kurz die bisherige Geschichte der Entzifferung und
Edition der Stabreimdichtungen skizzieren. Sie wird deutlich durch die
Jahreszahl 1965 markiert, als R. R. Arats epochemachendes Buch Eski
Turk Siiri erschien. Bis zu diesem Zeitpunkt waren nur sehr wenige Texte
von Stabreimdichtungen veroffentlicht worden. A. v. Le Coq hatte in M 11
und M 111 eine Reihe von manichaisch-tirkischen Hymnen ediert,% die in
der Folge, z. T. mehrmals, neu bearbeitet wurden. W. Bang und A. v.
Gabain hatten in TT Ill den Groflen Hymnus an Mani publiziert, dessen
duflere Form — die Niederschrift in einem Pustaka-boech — wie auch die
Sprache sehr stark von buddh. Merkmalen gepragt sind.46 Im Anhang zu
ihren ,,Uigurischen Studien* hatten Bang und V. Gabain 1930 den Text
eines in Versen abgefalRten Siindenbekenntnisses, damals noch ohne Uber-
setzung, vorgelegt.47 Eine erste Interpretation unterbreitete Tekin im
Jahre 1962, der sich Abats Ubersetzung in ETS Nr. 18 anschloB. Beide

“ Vgl. S. 329.

“ Vgl. 8. 329.

it Vgl. vorlaufig Zieme Datierung S. 387 Anm. 15. Ein Blockdruckfragment, auf
dem steht, dall es in Qamcu (= Gan zhou) gedruckt wurde, hat vor kurzem

K. Kudaea entdeckt, vgl. ZiiSvie—Kudaea, Uigurugo no Kammurydjukyd, S. 32.
4= ETS Nr. 1—6; vgl. hier 8. 331 ff.

Hry I, S. 183: ,Nur mdchten wir vor uUbertriebener Unterstreichung der in
unserem Hymnus gebrauchten buddhistischen Terminologie doch warnen. Die Frage
ist: beruht sie auf Identitdt gewisser buddhistischer Vorstellungen mit den
urmanichdischen, oder sind vielleicht erst spater gewisse Vorstellungen im Osten, d. h.
auf altem buddhistischem Boden, in den Manichdismus eingedrungen? Wir mdchten
diese Fragen sé beantworten, daR zweifellos beide Mdglichkeiten gegeben sind und
tatsadchlich sich als vorhanden werden nachweisen lassen. Trotzdem mdchten wir
die weitere Frage aufwerfen, ob die Ostmanichéer in vielen Féllen die buddhistische
Terminologie nicht einfach deswegen gebrauchten, weil ihnen eine andere fehlte, die
den Neubekehrten gleich verstdndlich gewesen wére.*

47Vgl. ETS Nr. 18; BT X 11l Nr. 13.

488. Tekin, Prosodische Erklarung eines uigurischen Textes: UAJb 34 (1962),
S. 100-106.

2*
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Autoren haben jedoch nicht gesehen, daB dieser Text eine Versifizierung
des im chin. Original in Prosa stehenden 5. Kapitels des Suvarnaprabhésa-
siitra ist. Diese Erkenntnis fuhrte jedoch erst zum richtigen Verstandnis
zahlreicher, bisher unklarer Passagen des metrischen Slindenbekenntnisses.
Welche Grinde es auch gewesen sein mdgen, die Bang und V. GabAra
davon abgehalten haben, die beiden Texte miteinander in Beziehung zu
setzen, deren Zusammenstellung und Erdrterung in einem Aufsatz weist
aber dennoch auf die auch von ihnen intuitiv erfate Verbindung beider
Versionen hin. W. Bang und G. R. Rachmati [Arat] haben Fragmente von
Liedern ediert, die in einer mongolische und uigurische Texte umfassenden
Handschrift stehen.®Diese Lieder, von denen nur zwei strophische Allitera-
tion aufweisen, gehoren sicher in die Spatzeit, als der Islam mit seinerstark
die Sprache, vor allem die Lexik, Uberwuchernden Kraft zu wirken begon-
nen hatte.Schlielllich hatte Arat,damals noch unter seinem NamenR ach-
mati, in TT VIl das stabreimende Kolophon zum Yitifcan-sudur5l und
den Text eines kurzen Maitreya-Gedichts® herausgegeben. Mit der postu-
men Verodffentlichung von Arats Buch trat dann 1960 eine Wende ein,
denn es enthielt nicht nur eine Zusammenstellung aller bis zu diesem Zeit-
punkt bekannten Stabreimverse, sondern brachte im Abschnitt 11 (Burkan
muhitinde yazilan eserler) fast ausschlieBlich neue Texte aus Handschriften
und Blockdrucken der Turfan-Oase (Nr. 16—27) sowie aus der Dunhuang-
Handschrift Or. 8212 (108) (Nr. 8—15). Damit erhdhte sich die Menge der
Stabreimdichtungen um ein Vielfaches des bis 1965 Bekannten. In der Folge
wurden zahlreiche Texte in Stabreimversen von A. v. Gabain,53 G. Hazai,%
L. Jrr. T ctguseva,% §. Tekin, %M. Shogaito,57Geng Shimin/J. Hamilton,3

«Vgl. ET$ Nr. 28—33.

0Vgl. A. v. Gabain, Die alttirkische Literatur: PhTF II, S. 216.
sipp vn Nr 40c (g 52)

2TT VII S. 60.

53v. Gabain, Drucke S. 20 f.

54 G. Hazai, Ein buddhistisches Gedicht aus der Berliner Turfan-Sammlung: AOH
23 (1970), S. 1—21; dbbs., Fragmente eines uigurischen Blockdruck-Faltbuches: AoF
I (1975), S. 91—108.

5% L. Jtj. TuguSeva, Drevnie ujgurskie stichi: ST 2/1970, S. 102—106.

5% §. Tekin, Buddhistische Uigurica aus der Yuan-Zeit, Teil Il: Die Geschichte
von Saddprarudita und Dharmodgata, Budapest 1980; ders., Buyan evirmek: Resid
Rahmeti Arat i<jin, Ankara 1966, S. 390—411.

5/ M. Shosgaito, Uig. bankén I; ders., Nakamura Coll.

58 Geng Shimin—J. Hamilton, L’inscription omgoure de la stele commemorative
des Iduq Qut de Qoco: Turcica 13 (1981), S. 10—54.
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0. Sektkaya® und P. Zieme® bearbeitet und publiziert. Eine umfang-
reiche Textedition, die weitgehend neue Texte aus der Berliner Turfan-
Sammlung erschlief3t, wurde 1985 verodffentlicht.@@Damit steht ein betracht-
liches Material an Stabreimdichtungen zur Verfiigung, zu deren Erforschung
die nachfolgenden Untersuchungen einen ersten Schritt darstellen sollen.

Aus Dunhuang stammen zwar nur wenige Handschriften, die Stabreim-
dichtungen enthalten, doch sind sie von besonderer Wichtigkeit, weil in
ihnen einige vollstdndige Werke vorliegen: ETS 8—15, die Erzéhlung von
Sadéprarudita und Dharmodgata sowie die Avaddnas zum Quart yin jing.
Demgegentber sind aus der Turfan-Oase fast ausschlief3lich Fragmente
ans Tageslicht gekommen, die allerdings von einer beeindruckenden Viel-
falt Zeugnis ablegen. Im Ubrigen Iaf3t sich Uber den Erhaltungszustand der
Texte keine aussagekraftige Verallgemeinerung treffen, er ist nattrlich von
Fall zu Fall unterschiedlich.

Genaue Daten, auf denen sich erst eine sichere Chronologie aufbauen
kénnte, fehlen weitgehend. Von den man.-tii. Dichtungen enthalt allein der
GroRBe Hymnus an Mani, der in man. Schrift geschrieben ist, einen Hinweis.
Nach V. Gabain ist es sehr wahrscheinlich, daf? die im Zuwendungskolophon
der Pothi (Pustaka)-Handschrift erwahnte Kiimsa Xatun (kwyms’ X’twn)
identisch ist mit der Kimsa Xatun Tngrim, die neben einem gewissen
Tayxan Xan (t’yX” xan) im Kolophon zu dem buddh. Siindenbekenntnis
der Utrat erwéhnt wird.8 Ohne einen iiberzeugenden Gegenvorschlag unter-
breiten zu kénnen, mdchte ich auf einige Unstimmigkeiten in der Argumen-
tation, der zufolge Tayxan Xan der Begriinder der jjjf Liao-Dynastie Abaoji
sein soll,8 aufmerksam machen: 1. ,,Im Jahre 924/925 hatte Apaoki, der
Grunder des Liao-Reichs, Qayanstupa bei Bis-bal'iq erobert, und seitdem
standen die Chotscho-Uiguren in einem losen Tributverhaltnis zu ihm.*“:
Im Liao shi (Kap. 2) wird flr 924 berichtet, daR Abaoji die alte uigurische
Hauptstadt, Qarabalyasun namlich, heimgesucht und dort ein Monument
eines gewissen Bilga Qayan durch eine Inschrift in Qitay, Turkisch und V.
Chinesisch ersetzt habe. Da sowohl von K. Wittfogel und Feng Jiasheng®

K. Réhrborn—O0. Sektkaya, Die alttiirkische Inschrift am Tor-Stipa von Ghi-
yung-kuan: ZDMG 130 (1980), S. 304—339. Vgl. eine weitere Arbeit Sertkayas Anm.
I, 817.

60P. Zieme, Zur buddhistischen Stabreimdichtung der alten Uiguren : AOH 29 (1975),
S. 187—211; dees., Ein uigurischer Erntesegen: AoF 11l (1976)", S. 109—143.

6BT XIII.

62A. V. Gabain, Alttirkische Datierungsformen: UAJb 27 (1955), S. 199—200.

63V. Gabain (vgl. Anm. 62) S. 200.

64 K. A. Wittfogel—Fiing Chia-shéng, History of Chinese Society: Liao (907—
1125), New York 1949, S. 243 Anm. 25, S. 576.
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und A. G. Maljavkint die Angabe auf die Stadt am Orchon bezogen wird,
nicht aber auf Bisbaliig, entfallt sie als Stitze fir die Etablierung eines
Abhéangigkeitsverhéltnisses der Qoco-Uiguren vom Liao-Reich, das ver-
gleichbar ware mit der Anerkennung der mongolischen Oberherrschaft durch
die Uiguren im 13./14. Jh. Der Gesandtenaustausch zwischen beiden Staa-
ten spricht Ubrigens eher fur einen gleichberechtigten Status. 2. Das im
Kolophon des buddh. Siindenbekenntnisses genannte Jahr ist ein goyn
yil.63Schaf-Jahre zu Lebzeiten Abaojis sind jedoch nur 911 und 923. Selbst
wenn die Errichtung des Abhangigkeitsverhéltnisses ab 924 zutreffen sollte,
lag noch kein Grund fiir eine sozusagen vorfristige Erwahnung in einem
buddh. Kolophon vor. 3. ,,Im Utrat-Text wird das religiése Verdienst an
erster Stelle zugewendet einem taixan xan, dann der kimsa (kuimsa?)
xatun tyrim, dem rniSan xan und dem caysi (oder caySi) wang bég, also
hochgestellten Persénlichkeiten mit chinesischen Namen und Titeln. Da
solche Zuwendungen zunédchst dem Herrscherhaus zu gelten pflegen, ist zu
erwdagen, ob hier die 2. Person, die ,Frau Koénigin Kuimsa“ etwa jene uiguri-
sche Dame am Liao-Hof war; dann wére der Herr an 1. Stelle, der taixan
xan, ihr Gatte, der Liao-Kaiser Apaoki. Dessen chinesischer Titel ist T "ai-tsu;
dem entspricht das taixan einigermafien (Hervorhebung P. Z.): es
ist eine hybride Bildung aus t’ai und dem tirkischen xan.* Soweit das
Zitat aus V. Gabains Darlegung.8& Die Ubereinstimmung ist, wie mir
scheint, zu ungenau: Dem Uiguren standen zur Wiedergabe von chin, fig zu
‘Vorfahr, Ahnleine Reihe anderer Worter zur Verfiigung,® warum sollte
er xan gewahlt haben ? AuRer Abaoji wurde sehr vielen Dynastiegriindem
der Titel Tai zu ‘GroBer Ahn*“ postum (1)@ verliehen, so dal eine weitere
Unsicherheit besteht. Hinzu kommt, dal? die Erwahnung an 1. Stelle in der
Verdienstzuwendung einem lebenden Herrscher zugedacht war, wenn man
den uig. Kolophonen der Mongolenzeit folgen darf. Sonst hatte man wahr-

6B A. G. Maljavkin, Matériaig po istorii ujgurov v I X—X11 vv., Novosibirsk
1974, S. 135 Anm. 394: ,In unserem Text beziehen sich die W orte ’uigurische Stadt’
nicht auf eine bestimmte Stadt, sondern sie geben die einfache Feststellung, daB in
der genannten Stadt Uiguren leben. Die Jurchen gelangten nicht in das Gebiet von
Bedbaliq, und offensichtlich gelangten auch die Kidan nicht dorthin. So bleibt nur
die alte Hauptstadt des Uigurischen Kaganats, die Stadt Karabalgasun am Oitehon;
dieses Gebiet war zweifellos von den Kidan erobert worden.”

6 U Il, S. 80 Z. 60.

67 V. Gabain (vgl. Anm. 62), S. 200.

68Vgl. u. a. 854 bei Geno—Hamilton (vgl. Anm. 58), S. 36 (Anm. zu |1, 47),
anders BT X111 Anm. 46.35.

69 Kokanwajiten 1, 805a; V- S. Taskin, E Lun-li: Istorija gosudarslva kidanej
(Cidan’ po Sii), Moskau 1979, S. 345.
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scheinlich im Text darauf hingewiesen, dal die genannten Personen nicht
mehr lebten, wie man es in Z 69 desselben Kolophons tat. 4. Schlie3lich
ist, wie ich an anderer Stelle ausgefiihrt habe, @ zu bedenken, dafl in dem
erdrterten Utrat-Kolophon die besagten Personen doch eher nichtirdische
gewesen sein durften. Da somit auch fir kwyms’keine befriedigende Losung
gefunden wurde, kann die Datierung des GroRen Hymnus nicht als gesichert
betrachtet werden, obwohl allgemeine Erwagungen durchaus flr eine Zuord-
nung zum 10. Jh., wie schon v. Gabain voraussetzte, sprechen.

Paldographische Gesichtspunkte unterstiitzen die These, dal? auch die in
uig. Schrift geschriebenen man.-tii. Dichtungen, fir die sich keine exakten
Daten geben lassen, in die 1. Periode, d. h. 9.—10. Jh., gehéren. Neben der
bei den Manichaern Uberall zu beobachtenden auBerordentlich sorgfaltigen
Ausfihrung der Handschriften ist vor allem der Umstand zu beriicksichti-
gen, daB die in den Codex-Biichern aufgezeichneten Texte zweifellos waage-
recht wie das sogd. Vorbild geschrieben worden sind. Fur die Handschrift
T 11 D 16971 kann dies mit Sicherheit angenommen werden, weil zu demsel-
ben Buch auch parth. Hymnen in sogd. Schrift gehérten.2 Sehr wahrschein-
lich durfte es aber auch fur die Hs. TM 41973 zutreffen.

Fir die Datierung der buddh. Dichtungen ergibt sich folgendes Bild.
Wahrend eine betrachtliche Zahl der Stabreimdichtungen exakt oder wenig-
stens annahernd aus der Mongolenzeit (13.—14. Jh.) nachweisbar sind,
fehlen Daten weitgehend fur frihere Texte. DaR man aus dem Fehlen von
Angaben nicht unbedingt folgern darf, dal3 es in vormongolischer Zeit keine
buddh. Stabreimdichtungen gegeben hat, zeigt das Kolophon der Hami-
Handschrift der Maitrisimit (Il Q 3).74 S. Tekins Versuch, einige Hss. des
Textes, darunter auch die Hami-Abschrift, in das 8. Jh. zu datieren, A schei-
tert vor allem an der Unsicherheit der Gleichsetzung des buddh. Lehrers
(Mi acari) kVjptry = Kalyanabhadra (?), der im Kolophon der Murtug-Hs.
Maitr. Taf. 219 vorkommt, mit dem Monch kli[anmati], woflr S. Tekin

TMOP. Zieme, Religion und Gesellschaft im Uigurischen Kdénigreich von Qoco. Kolo-
phone und Stifterj des alttirkischen buddhistischen Schrifttums aus Zentralasien (im
Druck).

M I, 9—11.

TZE. Waldschmidt—W. Lentz, Die Stellung Jesu im Manichdismus: APAW
1926 Nr. 4, Berlin 1926, S. 93 (dort ist die Signatur T Il D Il 169).

BM I, 7—9.

7Vgl. S. 292 f.

BBT IX, Bd. 1, S. 8 f.,; vgl. noch §. Tekin, Zur Frage der Datierung des uiguri-
schen Maitrisimit. Uber die neu entdeckte Abschrift des Textes aus Hami: MIO 16
(1970), S. 131 f.
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kli[anptri] ergédnzen wollte. Letzterer wird in der 2. uig. Pfahlinschrift
genannt,® die gegen Tekins Annahme nicht aus dem 8. Jh. stammt, son-
dern aus der 2. Halfte des 10. Jh. oder, nach neuesten Forschungen,7/ sogar
aus dem Anfang des 11. Jh. Alle Merkmale (Paldographie, enge Beziehung
zur tocharischen Vorlage, orthographische und sprachliche Kriterien) wider-
legen nicht eine friihe Ansetzung der Maitrisimit-Handschriften, wahrschein-
lich 9.—10. Jh., doch fehlen vorerst die Mittel zu einer genaueren Datierung.
Die nicht wenigen Kolophone vermitteln uns einen gewissen Einblick in das
historische Umfeld, in welchem die buddh. Texte entstanden sind. Die im
I11. Kapitel zusammengestellten Angaben zu den an der Entstehung und
Uberlieferung beteiligten Personen gehdren zum weitaus tiberwiegenden Teil
in die ,,Mongolenzeit“, einige in noch spétere Zeiten. Fur zahlreiche Frag-
mente gibt es jedoch keine konkreten Hinweise. Ein groRer Teil der undatier-
ten Texte dirfte aber ebenfalls der ,,Mongolenzeit“ entstammen. Diese An-
nahme legen Charakteristika der Orthographie und der Sprache nahe. In
bezug auf die Schreibung lassen sich zwei Gruppen unterscheiden, die in
etwa der friheren (9.—11. Jh.) und der spateren (13.—14. Jh.) Periode uig.
Schrifttums entsprechen: 1. Bewahrung der Ubereinstimmung von Graphem
und Phonem bei den Sibilanten s und z und den Dentalen t und d, 2. Pro-
miscue-Verwendung der genannten Grapheme.8 Da noch immer der Zeit-
punkt des Umschwungs unklar ist und sich wahrscheinlich kaum auf einen
eng begrenzten Zeitraum festlegen 1aBt, kann dieses Kriterium auch nur
fur eine sehr ungefdhre zeitliche Einordnung verwendet werden. Da die
altturkische Schriftsprache Uber viele Jahrhunderte hinweg in einer ziem-
lich konstanten Form tradiert wurde, gibt es nur wenige Merkmale, die eine
Veranderung in der Sprache anzeigen. In den buddh. Dichtungen lafit sich
nur ein wichtiges Kriterium, und zwar aus dem Bereich der Morphologie,
feststellen, dessen Auftauchen an die spatere Periode geknipft ist. Dabei
handelt es sich um das Akkusativsuffix {nl}, das urspriinglich nur in der
pronominalen Deklination und bei Nomina mit Possessivsuffixen verwendet
wurde, in der Folge aber das bei Nomina ohne Possessivsuffixe Uiblich gewe-

BF. W. K. Mulleb, Zwei Pfahlinschriften aus den Turfanfunden: APAW 1915
Nr. 3, Berlin 1915, S. 23 Z. 18.

77T. Mobiyasu, Uiguru to Tonko (Die Uiguren und Dunhuang): Kéza Tonko
(Gesammelte Studien Uber Dunhuang) Il Tonkdé no rekishi (Geschichte Dunhuangs),
Tokio 1980, S. 335, 337.

78Fur die Dentale vgl. L. Johanson, Altturkisch als ,,dissimilierende Sprache* :
AWL Mainz, Wiesbaden 1979, S. 116—117. Zusammenstellung von Beispielen TT
VII, S. 6; BT IIl, S. 11; BT VII, S. 6; BT Vili, S. 18; Totenbuch S. 12 etc.
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sene Suffix verdrangte und selbst dessen Stelle einnahm.® In den
meisten Stabreimtexten steht nach wie vor das alte Akkusativsuffix nach
possessivsuffixlosen Nomina, nur in wenigen Texten kommt in dieser Stel-
lung {nl} vor. In den meisten der zuletzt genannten Texte ist das Auftre-
ten des neuen Suffixes ganz sporadisch: 9x in 11 0 (ETS 11),2x inll T)2
(ETS 13), je Ix in 11 K3, in BT XIII 2.79, 22.15, 51.26, 60.2. Der Text
1133 (BT X1 Nr. 29) hat nur {wJ}-Formen, doch ist er zu kurz, um aus-
schlieRen zu kdnnen, dal} in den verlorenen Teilen des Textes nicht auch
{(U~grJ-Akkusative vorkamen. Interessant ist in diesem Zusammenhang
vor allem der Text Il E 2 (ETS 12), weil durch das Verhéltnis von 7x
{nl} zu 4x {(U)grj die Affinitat dieses Gedichts zu dem Herz-Sutra unter-
strichen wird, denn jener Text ist, wie (» Tekin herausstellte, durch ein
dhnliches Mischungsverhéltnis (43 zu 33) charakterisiert.80 Da beide Werke
von demselben Schreiber geschrieben wurden, besteht natiirlich auch die
Maglichkeit, daB diese Eigentiimlichkeit von diesem in den Text hineinge-
tragen wurde. Wie  Tekin unterstreicht, war bei den uig. Abschreibern
ein solches Verfahren allerdings nicht tblich.8l

Neben wenigen Resten der Volksdichtung sind vor allem religiose Stab-
reimdichtungen erhalten geblieben, eine geringe Zahl von manichéischen
und eine betréachtliche von buddhistischen.

Im Zuge der bereits angedeuteten Ausbreitung des Manichdismus in
Zentralasien wurden auch die Tirken von den Sogdem missioniert. Die
Annahme dieser Religion durch den uigurischen Steppengayan Bogl im
Jahre 762 trug in entscheidendem Male zu ihrer spaten Blltezeit in den
letzten Jahrhunderten des 1 Jt. bei, und spérliche Reste man. Gemeinden
durften sich in Turfan bis in die Mongolenzeit erhalten haben.& Man.-ti.
Schrifttum stammt aus mehreren Fundorten der Turfan-Oase und aus Dun-
huang, es erstreckt sich im wesentlichen, wenn man sich auf vorhandene
Daten oder Datierungen stitzt, auf den Zeitraum vom 8. Jh. bis zur 1
Halfte des 11. Jh. Schon der Bericht des Wang Yande vom Ende des 10. Jh.
weist auf den zahlenmaRig geringen Anteil des Manich&ertums in Turfan

59 Totenbuch S. 13 ff.; Tekin, Buddh. Uig. S. 20 ff. Zur weiteren Entwicklung
vgl. G. F. Blagova, Problemy izuSenija srednevekovych tjurkskich tekstov: Tjurko-
logiceskij sbornik 1977, Moskau 1981, S. 35 ff.

8 Tekin Buddh. Uig. S. 22.

8l Tekin Buddh. Uig. S. 23.

&H. J. Klimkeit, Manichaean Kingship: Gnosis at Home in the World: Numen
29 (1982), S. 20 ff. Allerdings wird man fur die spdte Zeit nicht davon sprechen kén-
nen, dall ein ,Manichaean kingdom* bestand.
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hin: neben 60 buddh. Tempeln hat er auch man. Tempel registriert.8 Ohne
aufdie Geschichte des Manichaismus und das man.-tii. Schrifttum detailliert
einzugehen,8sei hier nur ein Zug hervorgehoben, der den tl. Manichaismus
auszeichnet. Er besteht darin, dal Texte vorherrschen, die aufdie praktische
Auslibung der Religion Bezug nehmen, seien es die zahlreichen Stindenbe-
kenntnistexte fur Laien,& Hymnen und Lieder& oder Briefe,& Kolophone&
und Aufzeichnungen Uber die Wirtschaft der man. Klgster.®

Die Sogder waren auch die Vermittler des Buddhismus, wie die bemerkens-
werte Inschrift von Bugut eindeutig beweist.2 Angesichts dieser neuen
Quellen aus der Zeit des 1. Tlrkischen Qayanats (552—630 u. Z.), die die
schon friher vorausgesetztedl Bedeutung des Sogdischen flr die Heraus-
bildung der Schrift oder der buddh. Terminologie bestdtigen, kann man
L. Bazin zustimmen, wenn er schreibt: ,ainsi, la traduction turque du
N irvana-sitra envoyée au Qayan vers 576 et faite par un Chinois qui «maitri-
sait les langages des Barbares des quatre points cardinaux» (Liu Mau-
Tsai, op. cit.,, p. 34), parmi lesquels le sogdien était une importante langue
commerciale, fut trés vraisemblablement écrite en caracteres sogdiens.“®
Es fehlen uns zwar direkte Zeugnisse dartber, wieweit der Buddhismus in

8 Song shi Kap. 490, S. 14 112 Z. 4 JI8/j3dp ju you ToO niei , Weiterhin
gibt es manichdische Tempel*“, Ubersetzt bei St. Julien, Les O'igomrs: JAs 1847,
S. 60: ,Il 'y a un temple appelé Ma-ni-ssé“, richtig E. Chavannes—P. Pelliot, Un
trnité manichéen retrouvé en Chine: JAs 1913, S. 308: ,Il y a la aussi des temples
manichéens.”

8 A. V. Gabain, Die alttirkische Literatur: PhTF Il, S. 231 —237.

86 J. P. Asmussen, X udstvadnift — Studies in Manichaeism, Kopenhagen 1965;
BT V Nr. 1—9.

8% Bang, Man. Hymnen.

8 BT V Nr. 30-35.

8M Il Nr. 15 17, 23, 24, 25, 27, 28, 29, 35, 36, 37, 38.

89 S. N. C. Lieu, Precept and Practice in Manichaean Monasticism: The Journal
of Theological Studies, N. S. 32 (1981), S. 153—173.

PVS. G. KljaStobnyj—V. A. Livéic, The Sogdian Inscription of Bugut Revised:
AOH 26 (1972), S. 69-102.

91A. V. Gabain, Buddhistische Turkenmission: Asiatica (Weller-Festachrift)
Leipzig 1954, S. 161—173; dies., lranische Elemente im zentral- und ostasiatischen
Volksglauben: StOr. 47, Helsinki 1977, S. 57—70; S. G. Kljaatornyj, Drevnetjurkskie
runiieskie pamjatniki kak istounik po istorii Srednej Azii, Moskau 1964, S. 78 ff.;
J. P. Asmussen, Die Iranier in Zentralasien: AO Havn. 27 (1963), bes. S. 125 ff.
(,Wo auch die Provenienz der Texte liegen mag, ist es klar, dal besonders die Sogder
fir die Ausgestaltung der religiosen Terminologie bei den Uiguren verantwortlich
gewesen sind*“).

RL. Bazin, Turcs et Sogdiens: Les enseignements de Vinscription de Bugut (Mon-
golie) : Melanges linguistiques offerts & Emile Benveniste, Paris 1975, S. 44.



Vorarbeiten und Gegenstand 27

der nomadischen Gesellschaft dieser friihen Turken Ful3 gefalt hatte, doch
kann man sich ohne weiteres dem vorsichtigen Urteil L. Bazins anschlief3en:
,»Sans vouloir pour autant prétendre que le bouddhisme était alors profondé-
ment implanté parmi les masses des tribus nomades soumises aux Empereurs
des Turk, il nous parait raisonnable de considerer que cette religion avait
des adeptes parmi les dirigeants turcs des les débuts de leur Empire, et
gue les Qayan du Vlesiede lui étaient favorables en général.“3 Auf Spuren
des Buddhismus bei den frithen Uiguren, vor der Ubernahme des Steppen-
reichs in der Mitte des 8. Jh., weist A. V. Gabain hin.%Das atil./uig.-buddh.
Schrifttum, dessen Anfénge wahrscheinlich im 9. Jh. zu suchen sind, wird
aus mehreren Traditionslinien gespeist. AuBer den schon erwahnten Sog-
dern waren es vor allem die Tocharer und spéater die Chinesen, deren Spuren
in der Ubersetzungsliteratur noch deutlich sind. Unklar ist das Verhaltnis
zu den Chotansaken, doch haben neuere Forschungen von D. Maue gezeigt,
daB deren EinfluBnahme geringer gewesen ist, als bisher angenommen
wurde.% Uig. Ubersetzungen aus dem Tib., die sprachlich und damit auch
lexikalisch nur in geringem Maf3e von der Ausgangssprache beeinflut wur-
den, stammen erst aus der Mongolenzeit. Dasselbe trifft auf die Ubersetzun-
gen aus dem Sanskrit zu. Als Beweise dieser verschiedenen Traditionen sind
die Kolophone zu den tbersetzten Werken und die unterschiedlichen Schich-
ten der buddh. Fachterminologie anzusehen. Die Propagierung des Buddhis-
mus ging immer mit der Ubersetzung weiterer Biicher einher. Man kann
die Geschichte der Ausbreitung des Buddhismus als eine Geschichte der
Ubersetzung von einer Sprache in die andere betrachten. Dabei konnte die
Ubersetzung in einem Kollektiv wie bei den Chinesen%erfolgen, sie konnte
aber auch die Leistung eines Individuums sein wie beispielsweise bei den
Tocharern.97 Bei den Uiguren lassen sich Kollektivleistungen nicht nach-
weisen, in zahlreichen Féllen sind aber auch die Namen der Ubersetzer
nicht tberliefert. Es ist eine wichtige Aufgabe, den Werdegang der Uber-
setzung auf Grund eines eingehenden Vergleichs von Ausgangstext und
Zieltext zu rekonstruieren. Vorbildliche Arbeiten sind auf diesem Gebiet
schon von F. Welter und anderen Buddhologen geleistet worden, flir den

BBazin (vgl. Aran. 92), S. 43.

HV. Gabain, Turkenmission (vgl. Anm. 91), S. 168.

% D. Maxie, Allurkische Handschriften aus den Turfan-Funden. Sanskrit-uigurische
Bilinguen (im Druck). Vgl. auch Réhrborn, Wanderweg (vgl. Anm. 37), S. 339.

% W. Fuchs, Zur technischen Organisation der Ubersetzungen buddhistischer Schrif-
ten ins Chinesische: AM 6 (1930), S. 84—103.

97 W T HOMAS, Der tocharische Ubersetzer und seine Zweifel an der eigenen Leistung:
CAJ 21 (1977), S. 259—294.
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uig. Buddhismus fehlen sie noch. Erst nach einer solchen Bestandsaufnahme
wird es mdoglich sein, das Eigene des uig. Buddhismus herauszustellen. Elr
die buddh. Dichtungen der Uiguren stellt sich das Problem von Ubersetzung
und Original bzw. eigenem Beitrag zusammenfassend wie folgt dar.8 Zwi-
schen den Ubersetzungen von metrischen Vorlagen in uig. Stabreimversen
(wie z. B. das Samantabhadracaryapranidhdna, D 1) und autochthonen
Werken (Segen, Kolophone, Hymnen und teilweise die Inschriften) stehen
Werke, die sehr wahrscheinlich uig. Bearbeitungen buddh. Themen sind
(Meditation, Text A, oder der Zehn-Geliibde-Wandel, Text D 2), und Versifi-
zierungen ursprunglicher Prosatexte (Guan vcu Hang shou jing, Text B,
und das 5. Kapitel aus dem Goldglanz-Sutra, Text GI). Gegentiber der Prosa
zeichnet sich in der uig. Dichtung ein hoherer Beitrag von Originalitat ab.

Wi ill man untersuchen, welchen Anteil der Buddhismus an der Entwick-
lung und Herausbildung der Sprache hatte, mu3 man nattrlich alle buddh.
Texte einbeziehen. Dies kann und soll hier nicht geschehen, doch sei daran
erinnert, dal? man schon auf die frilhe Normierung und die fast starre Litera-
tur- und Kirchensprache (letzteres gilt nur bedingt, u. zwar hinsichtlich
der Missionierung der Mongolen durch die Uiguren), die sich Gber mehrere
Jahrhunderte hinweg gegen jegliche Verdnderungen gestraubt hat, auf-
merksam geworden ist.®

Sieht man einmal von dem Wenigen ab, was Uber die Volksdichtung
bekannt ist, mul® man zu dem Schluff kommen, daR sich eine Literatur nur
im Rahmen der Religionen herausgebildet hat. Auf dem Hintergrund der
traditionellen Poesie Chinas sieht B. B. Vachtin den Beitrag des Buddhismus
in vier Bereichen: 1. Ubersetzungsdichtung des buddh. Kanons, 2. chin.
Dichtungen zur Propagierung buddh. Lehren und Anschauungen, 3. Ein-
fluR aufdas Schaffen der elitaren Dichter und 4. Dichtungen von Ménchen.10
Abgesehen von dem 3. Bereich, der bei den Uiguren entféllt, finden sich
unter den buddh. Dichtungen Beispiele fur alle Gruppen (vgl. S. 27 f.).

Vor den uig. Nachdichtern stand eine doppelt schwere Aufgabe. Sie hatten
nicht nur moglichst strikt dem vorgegebenen metrischen Text zu folgen,
sondern auch den Regeln des uig. Versbaus. Allein schon die Beachtung der
strophischen Alliteration erforderte eine meisterhafte Beherrschung der
sprachlichen Madglichkeiten. Man kann davon ausgehen, dal} die Form-
prinzipien der buddh. Dichtungen auf der Ubertragung volksdichterischer

®BVgl. S. 304 f

PE. R. TeniSev, Otrazenie dialektov v tjurkskich runiceskich i ujgurskicli pam-
jatnikach : ST 1/1976, S. 31—33.

100 B. B.Vachtin, Buddizm i ktajskaja poézija: Buddizm, gosudarstvo i obScestvo
v stranach CentraPnoj i Vostocnoj Azii v erednie véka, Moskau 1982, S. 98— 121.
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Elemente auf die religiose Kunstdichtung beruhen. Etwas allgemeiner for-
muliert L. Ju. Tjjguseva: ,,Man darf nicht Ubersehen, dal zwischen der
strukturellen Organisation der frihmittelalterlichen uigurischen kuinstleri-
schen Texte und den epischen Werken in tirkischen Sprachen in gewisser
Beziehung eine Parallele besteht.“10l Das von ihr gebrachte Beispiel der
Abfolge von strukturell geordneten und ungeordneten Teilen bezieht sich
nur auf wenige buddh. Dichtungen (Avadana-Texte, Erzahlung von Sada-
prarudita und Dharmodgata u. a.).

Ein Argument flr den inneren Ursprung der uig. Dichtungsformen ist
auch in der Ubereinstimmung von Versstrukturen zu sehen, die sich einer-
seits im buddh. Zentralasien und andererseits gleichzeitig im islamisch ge-
pragten Mittelasien wiederfinden, und dies trotz keiner oder allenfalls gerin-
ger kultureller Beziehungen zwischen diesen durch die Barriere des Islam
getrennten Kulturraumen. Den islamisch-tirkischen Dichtungen, die schon
ganz dem 'Mraz-System verpflichtet sind,12stehen bei den Karachaniden
im 11. Jh. die von Kasyari aufgezeichneten volkstiimlichen Dichtungeni®
oder bei den Oyuzen im 13. Jh. die in der sogenannten Mischsprache geschrie-
bene Qissa-i YlUsuf von 'AHI® gegenlber. Kirzlich verdffentlichte 8. Tekin
die tiirkische Ubersetzung einer Qaside des arabischen Dichters Sirag ad-din
'Ali b. 'Usmén al-’Usi al-Firganl al-Hanafl (gest. 757 H./1179—80 u. Z),
die auf Grund ahnlicher prosodischer Merkmale demselben 'Ali zuzuschrei-
ben ist.16 Die zuletzt genannten Texte bestehen aus Vierzeilern mit Vers-
strukturen, die auch in den buddh. Dichtungen zu belegen sind, allerdings
fehlt ihnen weitgehend das Merkmal der strophischen Alliteration.

Wie sah die religiose Situation im Mongolenreich des 13. und 14. Jh. aus,
in der Zeit, als die Uberwiegende Mehrzahl der buddh. Verstexte verfaft,
geschrieben oder gedruckt wurde? Es wurde ausfuhrlich von P. Ratch-
nevsky gezeigt, dal die mong. GroRchane und damit der Staat immer
starker durch die Ausweitung der wirtschaftlichen Macht der Tempel, ins-
besondere der buddhistischen, bedrangt wurden.16 Nachdem in den ersten
Jahrzehnten des 13. Jh. noch des 6fteren vom C%Gm-Buddhismus die Rede

101L. Ju. TugusEva, O strukture drevneujgurskich tekstov: Tjurkologiceskij sbornik
1977, Moskau 1981, S. 277.

tor F KopbulU, La métrique 'arui, dans la poésie turque: PhTF 11, S. 252—266.

103j y Stebleva, Razvitie tjurkskich poeticeskich form v X 1 veke, Moskau 1971.

1M A. Bodbogligeti, On the Prosody of 'All’s Qi$sa-i Yiusuf: AOH 19 (1966),
S. 79—97.

103 Tekin, The Turkish Translation of Bedvi’l-Amali in Quatrains: TUBA 4
(1980)%, S. 157—206, bes. S. 160.

M6P. E atchnevsky, Die mongolischen GrofRkhane und die buddhistische Kirche:
Asiatica (Weller- Festschrift) Leipzig 1954, S. 489—504.
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war, deren Vertreter allmahlich auch auf die Politik EinfluR zu nehmen
gedachten, gewannen seit der Mitte des 13. Jh. in immer wachsendem Mal3e
die von Tibet kommenden Sa-skya-pas das Vertrauen der mong. Grof3chane.
Damit war der Grundstein zur Expansion des Lamaismus gelegt. Diese
Entwicklung spiegelt sich auch bei den Uiguren wider, denn in diese Zeit
fallen die Ubersetzungen tib. Schriften des Lamaismus wie Sa-skya Panditas
Guruyogallr oder die hier zu behandelnden tantrischen Stotras, deren Ver-
fasser und Ubersetzer allerdings unbekannt sind.mBDoch konnten zweifellos
auch andere Schulen des M aAdyema-Buddhismus weiter bestehen. Neben
dem schon erwédhnten Chan-Buddhismus auch die Kulte um Amitdbha und
Maitreya oder die Weisheits-Schulen und der Amitwisa&a-Buddhismus:
diese jedenfalls werden durch die uig. Strabreimdichtungen bezeugt. Es ist
dabei jedoch zu betonen, dalR die Zuordnung vieler Texte zu einer bestimm-
ten Schule nicht méglich ist. Dies betrifft natlirlich vor allem die Verstexte,
die allgemein-buddhistische, bisweilen sogar allgemein-menschliche An-
schauungen Uber Tod und Verganglichkeit in den Mittelpunkt stellen (vgl. S.
201 f.). Der uig. Dichter und Ubersetzer An zang war zweifellos Anhéanger
des Huayan (L4miawsa&«,)-Buddhismus, denn alle seine uig. Ubersetzungen
und Nachdichtungen wie auch eigene Werke beziehen sich auf Schriften
dieser Schule.ldEinen Hinweis auf Beziehungen der Uiguren oder anderer
Zentralasiaten, die im Dienste der Yuan-Herrscher am Wirtschafts- und
Verwaltungsmechanismus malfgeblichen Anteil hatten und im geistig-kul-
turellen Leben hohe Positionen einnahmen, zu den Geheimen Gesellschaften
enthalt die uig. Versifizierung des Guan wu Hang shou jing.no Es handelt
sich dabei um die ,,Gesellschaft des WeiRen Lotos*, die nur in den neun
Jahren von 1313—1322 staatliche Anerkennung geno3. Auch wenn der uig.
Blockdruck der Guan wu Hang shou jing-Fassung, die der Autor, KKi-kki
(1295—1345), aus den Schriften der Gesellschaft des Weien Lotos (tay pay
lin 8i) zusammengestellt hat,111 kein Datum tréagt, dirfte er dennoch jener
Periode von neun Jahren entstammen, weil eben zu dieser Zeit die Lotos-
Gesellschaft ihre Schriften verdffentlichen konnte. Spuren eines Tripitaka
der Lotos-Gesellschaft flihren ebenfalls in diese Jahre.112 Dal3 derselbe Ver-

107 BT Vili Teil A.

108 J. Oda, Uighuristan: Acta Asiatica 34 (1978), S. 22.

looVgl. S. 311 sowie die Texte D.

1120 Vgl. S. 120.

ui Vgl. Zieme—Kudaka, Uigurugo no Kammurydjukyd, S. 36 —44.

12 K. Ogawa, Gendai byakurenkyd no Icolcuzd jiseki (Spuren eines gedruckten
Tripitaka der Weilen Lotossekte in der Yuan-Zeit): Shina bukkydshigaku (Studien
zur Geschichte des chinesischen Buddhismus) 7-1 (1943), S. 4—14.
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fasser auch eine Versifizierung des 5. Kapitels aus dem Goldglanz-Sutra,
das die Grundlage der Siindenbekenntnisse abgegeben hat, vorgenommen
hat, nimmt nicht wunder, wenn man daran denkt, welch groRes Gewicht
diese Gesellschaft auf das Bekenntnis legte.113 Mit diesen Bemerkungen
sollten nur einige Fakten zusammengetragen werden, die, abgeleitet aus
den budh. Stabreimdichtungen der Uiguren, die religiésen Verhaltnisse, vor
allem die Stellung der buddh. Schulen, beleuchten. Die Kolophondichtungen
sind fast ausschlielich in Blockdrucken Uberliefert, die manchmal sogar
den Druckort erwéhnen: Zhongdu, ab 1272 Dadu.14 Sowohl die Auftrag-
geber als auch der Personenkreis, dem das Verdienst (punya), das aus dem
Abschreiben- oder Druckenlassen der buddh. Werke erwachst, zugewendet
wird, sind im Stammland angesiedelt, mit einer Ausnahme allerdings: an
erster Stelle wird das Punya dem mongolischen GroRchan und seiner Familie
zuerkannt. Unter den Auftraggebern, die i. a. Laien sind, 1&Bt sich eine
gewisse Rangleiter erkennen, die von dem lIdugqut, dem uig. Kénig, Uber
einen TUmanbagi, einen Verwalter einer Zehntausendschaft, bis zu ,.ein-
fachen* Laien reicht. Wenn auch die Texte Uber die gesellschaftliche Stel-
lung der zuletzt genannten Personen keine Angaben machen, darf man
davon ausgehen, daB sie zu den Wohlhabenden gehérten, die Uber die noti-
gen finanziellen Mittel verfugten. Mit der Bezahlung der Abschriften oder
der Drucke erwarben sie sich nicht nur Verdienst, das den Verwandten zuge-
dacht werden konnte, sondern nattrlich, dies wird z. T. ausdricklich in den
Kolophonen vermerkt, fur sich selbst. Aus mehreren Texten ertdnt auch
immer wieder der Aufruf, der Ddnaparamitd nachzukommen, d. h. Gelder
und Giuter fur die Kléster und die Ménche zu spenden.115

Die Vielfalt des Inhalts ist ein weiterer Punkt, der Beachtung verdient.
Thematisch erstrecken sich die Stabreimgedichte auf Darlegungen buddh.-
philosophischer Grundsatze, auf Stindenbekenntnisse, Stotras verschiedener
Art, Kolophone und vieles mehr. Die Wandinschriften bezeugen, dal Pilger
auch ad hoc derartige Verstexte aufzuschreiben wufiten. All dies beweist
eine tiefe Verwurzelung der Verskunst, die erst durch die ErschlieRung
neuer Turfan- und Dunhuangtexte in den letzten 20 Jahren deutlich werden
konnte. Zweifellos ist der Wert der einzelnen Texte unterschiedlich, doch

113 D. L. Overmyeb, Folk Buddhist Religion. Dissenting Sects in Late Traditional
China, Cambridge/Mass.—London 1976, S. 94; K. K. S. Ch’en, Buddhism in China,
Princeton 1964, S. 429, bes. S. 430: ,,Another practice emphasized by Mao was the
recitation of the penance every morning. It was held that this penance could destroy
evil and remove the obstacles toward salvation.*

14 Vgl. S. 329.

115 Vgl. den S. 207 zitierten uig. Text.
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ist es problematisch, auf Grund welcher formalen Kriterien man eine Bewer-
tung vornehmen kénnte. Waren z. B. Gedichte in isosyllabischen Versmafen
geschatzter, oder kam es nur auf die Einhaltung der strophischen Allitera-
tion an ? Auf Fragen dieser Art eine Antwort zu geben ist schwer, zumal
uns Reflexionen Uber den Versbau seitens der Uiguren génzlich fehlen. Das
MiRfallen eines uig. Modnches in der von S. Tezcan edierten Handschrift
Uber die darin befindlichen M aitreya-Dichtungenli6 richtet sich offensicht-
lich nicht gegen Inhalt und Form der Verse, sondern wohl nur dagegen, daf}
die leeren Seiten des Buches von einem fremden Mdnch beschrieben wur-
denll7. Die Ruckseite eines tantrischen Textfragments118 enthélt eine merk-
wirdige Anordnung von Zeichen, deren Grundmuster die Form eines nach
oben hin offenen Quadrats j J hat und bisweilen wie ein | aussieht. Es
lassen sich jeweils Gruppen von vier Zeilen zu je 6 bis 8 dieser Zeichen fest-
stellen, die voneinander abgehoben sind. Wenn man voraussetzt, dal das
genannte Zeichen fur eine Silbe steht, kénnte man annehmen, daR ein
Schreiber die Silbenstruktur eines aus Vierzeilern bestehenden Gedichts auf-
zeichen wollte. Wenn dies zutreffen sollte, wére es der einzige Beleg dafiir,
daR die Uiguren auch theoretische bzw. praktische Uberlegungen iiber die
Formgebung angestellt haben.

In wissenschaftlichen Arbeiten sind Fragen des Versbaus der hier unter-
suchten Texte erst im Ansatz behandelt worden. Abgesehen von Bemerkun-
gen in den schon genannten Texteditionen und Teilerdérterungen in Uber-
blicksartigen Zusammenstellungen von Gandjét,19 v. Gabain,120 A. Bom-
baci,121 K> Tekin12 sind bisher zwei Aufsatze erschienen, die der Erfor-
schung der poetischen Werke der alten Uiguren gewidmet waren.123 Die
reiche Volksliteratur, die seit W. Radloff systematisch aufgezeichnetwurde,
umfalt natirlich sehr viele Texte in gebundener Rede, Lieder, Epen (teils

ne BT IIl, Z. 761 ff.

i” Vgl. S. 316 f.

118 Fragment der Berliner Turfan-Sammlung U 6011, dessen vorderseitiger Text
in BT VII N (S. 78 f.) ediert wurde.

119 Gandjei Uberblick S. 143—146.

120v. Gabain, Die alttirkische Literatur: PhTF Il, S. 213—237.

121 A. Bombaci, The Turkic Literatures: PhTF Il, S. X1V —XVII; DEES., La lette-
ratura turca, Mailand 1969, S. 33—45.

122 = Tekin, Uygur edebiyatimn meseleleri S. 39—67.

123L. Ju. TuguSeva, Poéticeskie pamjatniki drevnich ujgurov: Tjurkologiceskij
sbornik 1972, Moskau 1973, S. 235—253 (im wesentlichen identisch mit ihrem Auf-
satz Drevneujgurskaja poizija: ST 4/1970, S. 101—107; vgl. noch dies., Drevnie
ujgurskie stichi: ST 2/1970, S. 102—106); P. Zieme, Zur buddhistischen Stabreimdich-
tung der alten Uiguren: AOH 29 (1975), S. 187—211.
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mit Prosaabschnitten), Sprichwdrter und vieles mehr. Die Versformen wei-
sen nicht nur von Genre zu Genre, sondern auch von Sprache zu Sprache
eine grofle Vielfalt auf. Nicht minder vielfaltig sind die Theorien Uber den
Versbau dieser turkischen Volksdichtungen. Eine knappe, aber sehr infor-
mative Ubersicht tiber die diesbeziigliche Literatur hatte 1968 V. I. Astantjv
vorgelegt.124Da die strophische Alliteration ein unabdingbares Merkmal der
ati./uig. Dichtung ist, richtet sich das Interesse, wenn man nach Parallelen
sucht, zunéachst auf die Volksdichtung der sldsibirischen Voélkerschaften
(Altaitiirken, Schoren, Chakassen, Karagassen [Tofalaren], Tuwiner) und
der Jakuten, in deren Dichtungen die Alliteration ebenfalls ein unverzicht-
barer Bestandteil ist. In seiner Studie Uber die siidsibirische Dichtung ist
G. Doerfer ausfiuhrlich auf die Probleme des Stabreims eingegangen.15
Er unterstreicht, da grundsatzlich zu unterscheiden sind:

1. Zufélliger (nichtintendierter) Stabreim in Poesie wie auch in Prosa,
sogar Alltagssprache, z. B. ,Heinrich, hol Holz !*

1. Intendierter schmuckender unnotwendiger unregelméRiger Stab-
reim wie in vielen Rilke-Gedichten (stiller Freund der vielen Fernen,
fuhle ...%), wo Alliteration nur gelegentlich zur Steigerung des Ausdrucks
verwandt wird, wenn auch mit voller Absicht.

1. Intendierter schmickender notwendiger, aber unregelméafiger Stab-
reim (wie in den stdsibirischen Heldensagen): der Stabreim kann nicht nur,
sondern er mufl im Poem erscheinen, ist jedoch nicht an eine bestimmte
Stelle gebunden, d. h. es kdnnen auch beliebig viele Verse ohne Stabreim
auftreten.

V. Intendierter notwendiger regelméfRiger Stabreim (wie in den sid-
sibirischen Liedern): der Stabreim braucht zwar nicht unbedingt in jeder
Zeile, er muB aber mindestens zweimal in jeder vierzeiligen Strophe
Vorkommen.“1%

Alle atii./uig. Dichtungen mit strophischer Alliteration gehéren zum IV.
Typ, wobei das Prinzip mit voller Konsequenz Verwendung findet, so da
man geneigt sein kdnnte, von einem V. Typ zu sprechen, bei dem jede Zeile
eines Vierzeilers den Stabreim aufweisen mufi. In bezug auf den Ursprung
der strophischen Alliteration spricht sich Doerfer gegen Th. K owalskis
Thesen aus, denen zufolge der Stabreim urspringlich gemeintirkisch sei
und nur bei den Vélkern fehle, die unter islamischen Einfluf3 gerieten.17

24Astanov (vgl. Anm. 21) S. 118—125. Einige neuere Arbeiten werden hier und
da berlcksichtigt, eine systematische Sammlung konnte nicht das Ziel der Arbeit sein.

15G. Doerfer, Die Literatur der Tlrken Sudsibiriens: PhTF 11, S. 866 ff.

1% Doerfer (vgl. Anm. 125) S. 867.

127Doerfer (vgl. Anm. 125) S. 868 f.

3
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Als Argumente fiihrt er u. a. an, daB die atll. Inschriften und die von Késyari
mitgeteilten Volkslieder keinen Stabreim haben. Was die Inschriften angeht,
so wurde schon auf die Problematik von deren poetischem Charakter hin-
gewiesen, die am ehesten als Verse in Prage kommenden Passagen haben
jedoch auch Stabreim. Richtig ist, dall Késyaris Lieder keinerlei Spuren
der strophischen Alliteration aufweisen. Mit I. V. Stebleva128 kénnte man
diesem Faktum ganz einfach entgegenstellen, da diese Verse eben schon
vom islamischen 'dmz-System gepragt sind, doch kann diese Frage noch
nicht als entschieden betrachtet werden, weil viele Grinde, insbesondere
inhaltlicher Art, dafiir sprechen, da Kasyari die Verse tatsachlich als Zitate
aus der Volksdichtung angefiihrt habe.1® Doereeks Einschatzung des Stab-
reims bei Osmanen und Neu-Uiguren ist zweifellos zutreffend, andererseits
ist bei ihnen der islamische Beitrag besonders stark. SchlieRlich fihrt
Doerfeb AuRenseiter an, die weder vom Islam beeinflult wurden noch
Stabreim haben. Bei den von ihm genannten Tschuwaschen gibt es aber
mdoglicherweise Hinweise, die zumindest Spuren der strophischen Allitera-
tion vermuten lassen.10 Der gemeintirkischen These des Stabreims setzt
Doerfeb entgegen, dall er von den Mongolen entlehnt sein kdénnte, wo er
schon in der Geheimen Geschichte gut belegt ist. Hier jedoch spielt ein
chronologisches Moment hinein, denn es wurde gezeigt, da wenigstens die
man. Stabreimdichtungen aus vormongolischer Zeit, vermutlich aus dem
9. und 10. Jh., stammen. Ohne einen Gegenbeweis lehnt D oer feb die Datie-

128 1. V. Stebleva, Razvitie tjurkskich poéticeskich form v X I veke, Moskau 1971,
z. B. S. 290 (aus der Zusammenfassung): ,Consequently, the texts from Divan,
written in 'ariz metres, can hardly be regarded as Turkic folklore.”

129Vgl. jetzt u. a. R. Bankom, On Nature in Karakhanid Literature: TUBA 4
(1980), S. 27: ,The verses are anonymous; they show features of oral composition;
and they are in the syllable-counting meters characteristic of folk poetry. But they
are not simply products of the popular culture. They are often worldly and sophis-
ticated, and sometimes exhibit influence from the direction of the Arabic-Persian
literary culture.”

130 Vgl. V. G. Rodionov, CuvaSskoe stichoslozenie i tjurkskaja alliteracija: Sovre-
mennye problemy SuvaSskoj literatury, Ceboksary 1980, S. 100—114. S. 105 unter-
scheidet R odionov zu Recht zwei Haupttypen der Alliteration: 1. Alliteration an
festen Stellen, die den Versrhythmus unterstiitzt (am Anfang der Verse [— strophi-
sche Alliteration] oder innerhalb der Verse am Anfang der Turak [= Halbvers- oder
Zeilenalliteration]), 2. Lautwiederholung ohne bestimmte Ordnung (euphonisches
Element). In bezug auf die zweite Art des 1. Haupttyps schreibt er: ,,Solche Art der
Alliteration weist auch die duv. Volksdichtung reichlich auf.“ Demgegeniber ist seine
Aussage auf S. 103 unklar: ,Zum Beispiel: die Tschuwaschen sind keine Moslems, sie
haben aber in ihrer Sprache die Vokalharmonie, dennoch gibt es kein Alliterations-
system des Verses.”
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rung des Groflen Mani-Hymnus (TT |11 etc.) in das 10. Jh. ab (die auf3er-
ordentlich schwierige Problematik dieser Datierung wurde schon oben eror-
tert) und meint, dal? sich die Manich&er auch bis in die Mongolenzeit erhal-
ten haben.13l Zwei Seiten vorher auBert sich Doerfer vorsichtiger zu die-
sem Problem: ,Innerhalb der alttiirkischen Literatur erscheint der Stab-
reim in den manichaischen Liedern (Turkische Turfantexte 111), die wahr-
scheinlich vor dem 13. Jahrhundert (d. h. vor der ,Mongolenzeit*) entstan-
den sind. (...) insgesamt ist also die Existenz der Alliteration in der vor-
mongolischen Literatur nur sehr schwach belegt; vielleicht existierte der
Stabreim nur auf einem kleinen Gebiet des éalteren tirkischen Sprach-
raums.“13

Hier sei die Bemerkung eingeschoben, daf3 die einem Anfangsreim gleich-
kommende strophische Allliteration133 in den Literaturen der Turken, Mon-
golen und Mandschu-Tungusen ganzlich verschieden ist vom Ublichen Stab-
reim bei den Germanen oder Finnen, um nur die wichtigsten Vertreter des
Stabreims im europaischen Gebiet zu nennen. Im Gegensatz zum ,,altai-
schen* Stabreim, der immer entweder die Gleichheit des anlautenden Vokals
oder der aus Konsonant und Vokal bestehenden Phonemgruppe verlangt
(vgl. S. 358 f.), besteht das Prinzip des germanischen Stabreimsin der Wieder-
holung desselben Konsonanten oder eines beliebigen Vokals, wobei die so
anlautende Silbe stets den Wortton tragt.1%

Fragen der Prosodie bleiben in meiner Arbeit weitgehend ausgeklammert,
weil darlber kaum definitive Aussagen moglich sind. Die Betonung, ihr

BlDoerfer (vgl. Anm. 125) S. 869 Anm. 1.

¥ Doerfer (vgl. Anm. 125) S. 867. Vgl. A. A. Leont’jev, K sovremennomu sosto-
janiju voporosa ob allteracii v tjurkskoj narodnoj poézii: Problemy vostocnogo sticho-
slozenija, Moskau 1973, S. 107—110.

133 Die den Versrhythmus stitzende oder/und die Versgrenzen fixierende (vgl. I. V.
Stebleva, Proischozdenie i razvitie tjurkskoj allileracionnoj sistemy v svjazi s isiori-
ceskim rodstvom tjurkskich i mongolskich jazykov: ST 6/1971, S. 80—84) Alliteration
besteht immer entweder aus der Wiederholung derselben Vokalkategorie oder einer
entsprechenden CV-Gruppe, niemals jedoch aus der Wiederholung gleicher Konsonan-
ten ohne Ubereinstimmung mit dem nachfolgenden Vokal. Daneben gibt es die eupho-
nische Alliteration, die sich oft auf der Gleichheit nur eines Phoneme grindet (vgl.
R odionov [Anm. 130]: 2. Haupttyp), vgl. Stebleva, Poézija tjurkov VI—V 111 vekov,
S. 28 f.; L. Hrebicek, Alliterations in Abay Kunanbayev’s Poetry: ArOr. 33 (1965),
S. 67—72.

131Vgl. A. Kabell, Metrische Studien | Der Alliterationsvers, Minchen 1978, S.
13 ff.; J. Kurylowicz, Metrik und Sprachgeschichte, Wroclaw—W arszawa—Krakéw —
Gdansk 1975, S. 139 ff. u. a. Auf die besonderen Formen der Alliteration in der wali-
sischen Dichtung (Th. Parry, A History of Welsh Literature, Oxford 1955, 1962, S.
24, 115, 122 ff.) hat Herr Prof. G. Kara aufmerksam gemacht.

3*
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Charakter, aber auch ihr Platz, ist eines der am heftigsten debattierten
Probleme der turkologischen Sprachwissenschaft,i3 und experimentelle
Untersuchungen kénnen bestenfalls zur Klarung in den einzelnen modernen
Sprachen fiihren.138 Die Schwierigkeit hangt sicher damit zusammen, dal
in den tdrkischen Sprachen, oder in den meisten von ihnen, eine zwei-
gipflige Betonung, auch Haupt- und Nebenakzent137 genannt, vorherrschend
ist. In diesem Punkt stimmen die meisten Sprachwissenschaftler, die
sich mit der Betonung beschéaftigt haben, tberein, und auch darin, dal} die
Mittelsilben bei mehr als zweisilbigen Wortformen mit Ausnahme einiger
den Akzent auf sich ziehender Suffixe nie betont sind.138 Bei dieser Sach-
lage kann man nicht erstaunt sein, wenn hinsichtlich der Betonung im Alt-
turkischen kontrare Hypothesen aufgestellt wurden. Wéhrend v. Gabain,13
Bazin140 und Menges14l den oder einen Wortakzent auf der 1. Silbe mehr-
silbiger Worter voraussetzen, nehmen A. M. Scerbak14 flr das Prototlrki-

1BVgi u. a. J. Kramsky, Betonungsfunktion im Turkischen: ZDMG 98 (1944),
8. 282—293; Weiteres in der reichhaltigen Bibliographie bei R. Nash, Turkish In-
tonation. An Instrumental Study, Den Haag—Paris 1973, S. 161 ff.

136 U. Baitchura, Instrumental-phonetic Data on the Word-Stress and Intonation
in Azerbaijani: CAJ 23 (1979), S. 38—64; debs., The Sound Structure of the Turkic
Languages in Connection With that of the Fenno-Ugric Ones (an instrumental-phonetic
and phonologic investigation) : CAJ 24 (1980), S. 1—17 u. a.

137 A. M. Mamedov, Drevnetjurkskaja akcentuacija i nekotorye voprosy razvitija
fonologifeskich sistem tjurkskich jazykov: ST 6/1970, S. 62. Letztere Termini in mehre-
ren Beitrdgen in PhTF I, u. a. S. 353.

138 Beispielsweise stellte Baitchura, Azerbaijani (vgl. Anm. 136) S. 58 f. fiir das
Azeri fest, daB bei dreisilbigen W drtern die 2. Silbe nie betont ist. Im Ubrigen vgl.
noch die zusammenfassenden und methodischen Bemerkungen von U. S. Bajétjra,
Nekotorye éksperimentaVnye dannye o melodike reci i slovesnom udarenii v ujgurskom
jazyke: Struktara i istorija tjurkskich jazykov, Moskau 1971, S. 42—61, vor allem
S. 63 ff.

IPVATG § 13; Bajoura, Nekotorye éksperimentaVnye dannye (vgl. Anm. 138)
S. 64 nimmt ausdricklich darauf Bezug und schreibt: ,,[Die Annahme einer urspriing-
lichen Anfangsbetonung] erhdlt Unterstiitzung angesichts der von uns festgestellten
Anfangsbetonungen der Stdrke und der Tonhdhe in gewdhnlichen Substantiven,
Verben usw. in vielen tirkischen Sprachen (kasachisch, mischér-tatarisch, tschuwa-
schisch u. a.).”

140 L. Bazin, Structures et tendences communes des langues turques (Sprachbau) :
PhTF I, S. 14: ,, ... tantét Taccent principal est sur I’initiale et lI’accent final est
secondaire (ce qui était, semble-t-il, I’ctat ancien) ... *“.

141 Vgl. Anm. 146.

142 A. M. Scerbak, SravniteVnaja fonetika tjurkskich jazykov, Leningrad 1970,

S. 117.
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sehe und I. V. Stebleva flr das Alttlirkischel3 Endbetonung an. Wie
schon F. E. Kobsii4*und B. Ja. Viadimircov145 bei der Betrachtung der
Betonung die Metrik einbezogen, schreibt auch K. H. Menges: ,,That a
prima accentuation may well have survived in Turkic down to historical
times can be concluded from the presence of alliteration in folk poetry
found in Uyyur folk songs, as well as in the epic poetry of Central Asiatic
and Siberian Turkic peoples.“146

Die rhythmisch-syntaktische Gliederung der atil./uig. Verse hat ihre Paral-
lelen in den turkischen Volksdichtungen, in diesem Fall auch dort, wo es
keine strophische Alliteration gibt. Auf gewisse Regelmafigkeiten in der
Silbenstruktur und -anzahl hatte schon Gandjei aufmerksam gemacht.147
In bezug auf das Kolophon zum Yitifcan-sudurli8 sprach A. v. Gabain die
Vermutung aus, daf3 es ,,wohl aber eine kunstvolle Anordnung der Silben-
anzahl*“10 aufweise. Diese Einschatzung scheint sich aber nicht zu bestéti-
gen, denn Ublicherweise gehdren gerade die Kolophondichtungen zu den
Texten, die sehr unregelméRige Silbenzahlen in den einzelnen Versen haben
kénnen. Es ist nur schwer einzusehen, dal die Abfolge von Il [im Original:
12, nur unter Berucksichtigung der Synaléphe 11] — 10 — 10 — 9 —9 —8
— 14 — 12 — 12 eine ,,kunstvolle Anordnung“ sein soll. Das jetzt zur Ver-
flgung stehende Material zeigt, dal? man hinsichtlich der SilbenmaRe und
der rhythmischen Gliederung in Takte eine differenziertere Betrachtung vor-
nehmen muf} als bisher geschehen. Danach stellt sich zusammenfassend fol-
gendes Bild dar, das nicht chronologisch, sondern nur strukturell als Grada-
tion zu sehen ist: 1. nichtsyllabische Verse, die keine Abfolge von gleichen
oder ahnlichen rhythmischen Strukturen aufweisen (vgl. V. Ec.), 2. Vers-
texte mit wechselnden SilbenmaRen (vgl. V. Eb.) und 3. isosyllabische Texte
mit stets gleichbleibender Taktgliederung (vgl. V. Ea.). Auf die enge Ver-
zahnung von Silbenzahl und Gliederung hat M. Mol11ova hingewiesen: ,,Avec
les dénominations folkloriques populaires nous pourrions |’appeler le vers
[bezieht sich auf die tatarischen Mtj\ & turaq-barmag. Le principe de I’iso-
syllabisme et le principe de la segmentation sont étroitement lies entre eux.

113 Stebleva Proischozdenie i razvitie (vgl. Anm. 133) S. 82.

144 Koné, DrevnejSij narodnyj stich, S. 166 et passim.

145B. Ja.Vliadimircov, SravniteVnaja grammatika mongol’skogo pis’mennogo jazyka
i chalchasskogo nareéija, Vvedenie i fonetika, Leningrad 1929, S. 112.

146 K. H. Menges, The Turkic Languages and Peoples, Wiesbaden 1968, S. 74.

147 Gandjei Uberblick S. 144 f.

YB8TT VII Nr. 40, BT X111 Nr. 43.

MA. v. Gabain, Vorislamische alltiirkische Literatur: HbO Turkologie, S. 215.
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L ’isosyllabisme se fait jour dans les segments et plus précisément dans les
segments determines.“150

AnlaRlich der Erorterung von Ubersetzung und Original hatte ich schon
den eigenen Beitrag der uigurischen Buddhisten erwahnt (vgl. S. 27). An
einem Fall kann gezeigt werden, daB sie auch souverédn mit vorgegebenen
Texten umgehen konnten: FUr einige Samantabhadracarya-Stwphen liegen
drei wesentlich unterschiedliche uig. Fassungen vor, die vermutlich aber
nicht auf verschiedene chin. Ubersetzungen zuriickzufiithren sind. Es han-
delt sich dabei um eine wortliche Ubertragung in Prosa und zwei voneinan-
der abgehobene Nachdichtungen [verschiedene strophische Alliteration;
Anwendung unterschiedlicher SilbenmaRe mit inhdrenter Differenzierung
der Versgliederung (vgl. S. 153 f)].

Chronologisch, typologisch und inhaltlich gelten als néchste Parallelen
zur buddh. Stabreimdichtung der Uiguren die nach denselben oder ahn-
lichen Prinzipien gebauten buddh. Verstexte der Mongolen der Yuan-Zeit
sowie spaterer Perioden. Deren Erforschung haben sich N. Poppe, L. Ligeti,
F. W. Cileaves. E. Haenisch, W. Heissig, H. Franke, D. Cerensodnom,
G. K ara und andere Mongolisten gewidmet.15l Da bisher keine Texte be-
kannt sind, die zugleich im Uig. und im Mong. in Stabreimversen Uberlie-
fert sind, kdnnte sich ein Vergleich, der in der vorliegenden Arbeit nicht
beabsichtigt ist, allenfalls auf Werke ahnlichen Inhalts und auf allgemeine
Besonderheiten an Gemeinsamkeiten und Unterschieden erstrecken.

Die ati./uig. Stabreimdichtungen, die dank der zielstrebigen ErschlieBung
neuer Materialien nunmehr auch mit mehr als 6000 Versen einen quantita-
tiv beachtlichen Teil des atli./uig. Schrifttums ausmachen, bilden die Basis
zu den nachfolgenden Untersuchungen. Diese verstehen sich als Vorarbei-
ten zu einer kinftigen alttlrkischen Literaturgeschichte, der aber von vorn-
herein, soweit jedenfalls die Texte aus Ostturkistan und Dunhuang betrof-
fen sind, wegen der liberwaltigenden Mehrheit an religiéser Ubersetzungs-
literatur ein besonderer Status zukommen wird. Bevor man jedoch dieses
Projekt in Angriff nehmen kann, gilt es vor allem, weitere Texte zu edieren
und zu den bisher veréffentlichten Detailuntersuchungen anzufertigen, die
sich insbesondere mit den Fragen der Ubersetzungsweise beschaftigen soll-

150 M. Mollova, Sur la structure syllabo-segmentaire du vers des Sin: AO Havn. 32
(1970), S. 194.

151 Zur diesbeziiglichen Literatur vgl. u. a. D. Cerensodnom, X1V zuuny Ujeijn
jaruu najragf Bojii-Odser, Ulaanbaatar 1969; L. K. Gerasimovis, Mongol’skoe sticho-
slozenie, Leningrad 1975; D. Cerensodnom, Mongol Sulgijn onol tidchijn zarim nsuu-
dal, Ulaanbaatar 1977; W. Heissig, Toyin guosi ~ guisi alias Toyin foylu guisi:
Versuch einer ldentifizierung: ZAS 9 (1975), S. 361 —446.
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ten. Eine Schwierigkeit, die nattrlich alle Textgattungen betrifft, sich aber
sehr storend bei den Verstexten auswirkt, ist der Uberlieferungszustand der
Texte. Nur eine geringe Anzahl ist vollstandig erhalten, die Mehrheit, der
Turfantexte vor allem, bilden Fragmente stark unterschiedlichen Umfangs.
Hinzu kommt, daR auf Grund dieses Umstandes zur Rekonstruktion von
Texten meist nur Reste einer Handschrift zur Verfiigung stehen, die eine
kritische Edition ausschliefen. Deshalb verdienen besondere Beachtung die
Verstexte, von denen einige Teile in mehr als einer Handschrift erhalten
sind. Hierzu gehdren die BhacLracarya-Gathas (11 DI), die Versifizierung des
5. Kapitels aus dem Goldglanz-Sutra (11 G 1), der Avalolcitesvara (Padma-
pani)-Lobpreis (I1 1 3), die Erzéhlung vom gezdhmten Elefanten (Il L 4;
IIM 1) sowie der Text Uber die Gite von Mutter und Vater (I1 N). Im Fol-
genden gebe ich eine kurze Charakteristik der Schwerpunkte der Arbeit, die
in funf Kapitel gegliedert ist. 1. Kapitel: Hier geht es darum zu zeigen, wie
in Prosaschriften eingestreute Gathas (herangezogen wurden 14 Werke ver-
schiedener Kategorien des buddh. Schrifttums) oder ISlokas von Stotra-
Texten (4 Werke) Ubersetzt wurden. Anhand detaillierter Analysen der aus-
gewahlten Gathas wird der Nachweis erbracht, da mit Ausnahme einiger
Passagen des Goldglanz-Siitras die Ubersetzungen nicht metrisch sind, un-
abhéangig davon, ob die Ausgangssprache Chinesisch, Sanskrit oder Tibetisch
ist. Man kann feststellen, daR die uig. Buddhisten i.a. mehr Gewicht auf
die wortgetreue Wiedergabe der Texte legten als auf eine kinstlerische Ge-
staltung. Das Il. Kapitel umfaR3t inhaltliche Analysen aller bisher bekannten
buddhistischen Stabreimdichtungen aus den Turfan- und Dunhuang-Fun-
den. Fir jeden der 90 Texte werden Angaben lber Herkunft und Inhalt
gemacht. Von der wiinschenswerten Anfiihrung aller Texte in extenso mufte
aus Raumgrinden Abstand genommen werden, obwohl in vielen Fallen
eine vollstandige Neubearbeitung nicht ohne Nutzen gewesen ware. So be-
schranken sich die philologischen Kommentare auf das Notwendigste bzw.
auf die Punkte, wo sich inzwischen Fortschritte im Verstdndnis der Texte
abgezeichnet haben. In den Fallen, wo die Werke nachgewiesen werden
konnten, die uig. Texten als Vorlage der Nachdichtung zugrunde gelegt
wurden, gebe ich fur relevante Stellen einen ausfuihrlichen Vergleich von
Ausgangs- und Zielsprache. Bei den Versifikationen werden die entsprechen-
den Prosatexte herangezogen. Trotz der Zufalligkeit der Uberlieferung be-
eindruckt die Vielfalt der Themen, worauf schon hingewiesen wurde. Die
meisten dieser Verstexte verfolgen das Ziel, buddhistische Grundsatze der
einen oder anderen Schule zu propagieren. Geradezu programmatisch be-
ginnt die mehrere Dichtungen enthaltende Sammelhandschrift aus Dun-
huang mit einem kurzen Werk, in dessen Mittelpunkt die Meditation steht.
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Man kann sich vorstellen, dal3 dieser Text und viele andere ausschlie3lich
der Erbauung der uigurischen Mdénche in den Kldstern dienten. Dazu dirf-
ten auch die Lehrdichtungen und Stotras gehoren. Es sei hier ein Zitat aus
Yi jings Reisebericht eingeschoben, das den Nutzen der Hymnendichtun-
gen im Verstandnis der Buddhisten des 7. Jh. beleuchtet: ,,Firstly, these
hymns enable us to know the Buddha’s great and profound virtues. Secondly,
they show us how to compose verses. Thirdly, they ensure purity of lan-
guage. Fourthly, the chest is expanded in singing them. Fifthly, by reciting
them nervousness in an assembly is overcome. Sixthly, by their use life is
prolonged, free from disease.“1®2 Schon hieraus wird deutlich, daR sich
Texte dieser Art auch an Laien richteten. Das bezeugen u. a. die Kolophon-
texte. Erinnert sei hier nur an den Avalokitesvara-Lobpreis, den 1330 Saraki
fur die gesunde Heimkehr ihres im Dienste des Yuan-Kaisers stehenden
Gatten Yol Tamir drucken lieR.153 Ein anderes Werk, ein Avalolcitesvara-
Sadhana, liefen 1333 einerseits Monche im Kloster - g ' Pu ging si (in

Da du)ni und andererseits ein Laie namens Boéri Buga (,,Wolf—
Stier*)1%durch Blockdrucke vervielfaltigen. Zahlreiche Gedichte behandeln
die Paramitas, insbesondere die Danaparamita, die Aufforderung also, Almo-
sen zu spenden. In einem Fall werden ausdrucklich die Adressaten genannt:
,,0 Laien “1% In einem anderen Abschnitt desselben Textes steht die An-
rede: ,,0 Monche I“.15/ Damit wird die Gliederung der Gesellschaft Umrissen,
wie sie bei den Buddhisten {iblich gewesen ist. Uber die grundséatzlich unter-
schiedlichen Pflichten von Mdénchen und Laien einander gegentber spricht
ein anderer Text.18 Von den religiésen Dichtungen dirfen wir natirlich
keine Aussagen uber die wirtschaftlichen Aktivitaten der Kloster erwarten.
DaR die Kloster, auch die uig., stets bemiht waren, sich dem Census zu
entziehen, beweisen die zahlreichen Dokumente Uber die Befreiung von
Steuerdiensten und Arbeitsleistungen fr Monche.1® Eine Sammlung ande-
rer Angaben Uber Spenden u. &. aus den uig. Wirtschaftsdokumenten steht

152 J. Takakusu, A Record of the Buddhist Religion as Practised in India and
M alay Archipelago (A. D. 671 —695) By I-Tsing, Oxford 1896, S. 157 f.

453Vgl. BT XIII Nr. 20.

154Vgl. BT VII Anm. B 101. Fur den Hinweis auf das Kloster in Da du nach
T2y itI"H'ifriS ®hi ke shi liao xin bian (Bd. 17), Taipei 1977, S. 12 886 Z. 8—9 danke
ich Herrn T. Kitamura.

issBrpyNM B w (g 66).

«e BT XI1II 15. 1.

152 BT X Il 15. 57.

158 Vgl. S. 207.

iss Vgl. P. Zieme, Uigurische Steuerbefreiungsurkunden fur buddhistische Kldster:
AoF V III (1981), S. 237-263.

the
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noch aus. Von aufierordentlichem Interesse sind die ,,Erntesegen* genann-
ten Gedichte, in denen die landwirtschaftlichen Produzenten aufgefordert
werden, zigig ihre Arbeiten zu beenden.1® Zweifellos beziehen sich diese
Texte auf die Oasenwirtschaft in der Turfan-Oase. Neben dem Acker- und
Gartenbau wurde in gewissem Umfang auch Weidewirtschaft betrieben,
einen indirekten Hinweis enthélt die Uigurische Hymne.16l Diese ist Ubri-
gens einer der wenigen Texte, die nicht in den engen Rahmen der religitsen
Dichtung gehort. Falls sie, wie vermutet, tatsachlich aus der Mongolenzeit
(13.—14. Jh.) stammt, beweist sie die Bewahrung einer Selbstandigkeit,
derer sich die Uiguren durchaus riihmen durften. Im Ubrigen ist die Gegen-
Uberstellung von Koénig (xan) und Volk (bodun) wenig aussagekraftig tber
die tatséchlichen Macht- und KlassenVerhéltnisse.

Im I11. Kapitel wird eine Bestandsaufnahme aller Namen gegeben, die
in den buddh. Verstexten als Verfasser, Ubersetzer, Nachdichter, Schreiber,
Auftraggeber (Spender) und Punyabedachte Vorkommen. Uber drei uig.
Dichter (Prajnasri, An zang, Nao nao alias Kki-Kki) gibt es in chin. Quellen
Biographien, die zu einem Vergleich auffordern. Ublicherweise fehlen in den
chin. Texten Angaben Uber eventuelle dichterische Aktivitaten der genann-
ten Personen in ihrer Muttersprache, insofern stellen die diesbeziiglichen
Nachrichten aus den uig. Werken eine wertvolle Bereicherung dar, die die
Kenntnisse tUber wichtige Personlichkeiten der Yuan-Zeit abrunden. Nach-
dem bis hierher allein die buddh. Texte Gegenstand der Untersuchung
waren, wird im 1V. Kapitel dargelegt, in welchen Bereichen des ati./uig.
Schrifttums auerdem die strophische Alliteration praktiziert wurde. Es
sind dies man. Dichtungen und Reste zweier Gattungen der Volksdichtung,
Lieder und Sprichworter. Erstere sind besonders wichtig fiir die Frage des
Ursprungs der strophischen Alliteration als eines kiinstlerischen Mittels (auf
die Problematik der diesbeztiglichen Datierung wurde S. 21 f. hingewiesen).
Die erwéhnten Schépfungen der Volksdichtung kénnen, wenn deren Ent-
stehung auch in eine spatere Zeit fallt, als Zeugnisse fiir die These angesehen
werden, daB die religidse Kunstdichtung der Uiguren letzten Endes und nur
in formaler Hinsicht natlrlich auf jene zurickgeht.

Im V. Kapitel werden schliel3lich die formalen Merkmale der Verstexte
analysiert. Ausgehend von der Art der schriftlichen Aufzeichnung werden
Texte mit fortlaufender Schreibweise der Verse und Texte mit verszeilen-
maRiger Anordnung unterschieden. Im Rahmen der strophischen Gliede-
rung wird herausgestellt, da das grundlegende Prinzip der Vierzeiler ist,

160 Vgl. S. 278-281.
161Vgl. S. 295 f.
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der maoglicherweise aus der Dopplung des Zweizeilers hervorgegangen ist.
AuRere Kriterien der Verse sind die strophische Alliteration, als deren Son-
derform auch eine Verszeilen- bzw. Halbversalliteration erscheint, und in
einigen Werken Endreime, die zum groéften Teil noch aus der Parallelitét
der Versstrukturen hervorgegangene grammatische Reime sind. Die innere
Versstruktur ist gepragt von den rhythmisch-syntaktischen Segmenten bei
den isosyllabischen Texten sowie bei den Werken mit wechselnden Silben-
mafien bzw. vom NichtVorhandensein erkennbarer versrhythmischer Struk-
turen im Falle der nichtsyllabischen Verstexte. Abschliefend werden die
Erscheinungen des Parallelismus betrachtet, wobei festzustellen ist, dal
durch die uig. Texte die allgemeine Erkenntnis bestatigt wird, dal3 der
Parallelismus auf die volkstiimlichen Dichtungen der urspringlichsten Art
zurickzufuhren ist, denn je weiter eine religiése Dichtung von der Volks-
dichtung entfernt ist, desto weniger findet sich der Parallelismus.



I. ZUM CHARAKTER DER UIGURISCHEN
UBERSETZUNGEN VON VERSEN

Die buddhistischen Schriften, aufdie ich mich im folgenden wegen der guten
Vergleichsmdglichkeiten beschranke, kénnen nach rein formalen Kriterien
in drei Gruppen geteilt werden:

(@) Prosatexte,
(b) Dichtungen und
(c) gemischte Schriften.

Dabei dirfte die Gruppe (c) allerdings den weitaus gro3ten Teil des Kanons
ausmachen.2

Die Buddhisten haben eine traditionelle Aufteilung ihrer Werke nach
Stilarten in zw6lf Dharmapravacanas, die auch in der uig. Tattvartha-\jber-
setzung Uberliefert ist. Da diese Liste fur die Kenntnis der uig. Terminologie
wichtig ist, mochte ich zunéchst die entsprechende Textstelle analysieren.
Gegeniber der traditionellen Aufzahlung weist der uig. Text einige Umstel-
lungen sowie Vertauschungen der Bezeichnungen innerhalb eines Genres
auf. Deshalb flige ich in der nachstehenden Analyse, hei der die Reihenfolge
der uig. Ubersetzung beibehalten werden soll, jedem einzelnen Begriff die
jeweilige Nummer der traditionellen Liste an: (1) sutra, (2) geya, (3) gatha,
(4) nidana, (5) itivrttaka, (6) jataka, (7) adbhuta-dharma [  abhidharma],
(8) avadana, (9) upadesa, (10) udéana, (11) vaipulya, (112) vyakarana.-

Die uig. Liste enthalt die Termini in drei Sprachen: Chinesisch in chin.
Schrift, Sanskrit in uig. Schrift und Uigurisch in uig. Schrift. Diese Reihen-
folge wird beibehalten, das Akkusativsuffix der uig. Formen lasse ich jedoch
weg.3

1 gi jing4 (1) I/ sudur-a5= sutra (1) // sudur (1);

1Nakamuba Ind. Buddh. 27; Conze Studies 169.

2SH 44 ab; Eric, of Buddh. I, 4, 616a; Bu-Ston Hist, of Buddh. 31; Nakamura
Ind. Buddh. 28 (zur Chronologie) u. a.

3Tekin Abidarim 78a 13-b 3.

4SH 299 b.

sBeachtenswert ist die Wiedergabe der Skr.-Form durch sudur-a, eventuell liegt
Beeinflussung durch uig. sudur (vgl. toch. A sutér, Poucha Thesaurus 376) vor.
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2. LU M1 song6 (2) // giya’ = geya (2) // tagSuoP (2);

3. jfEsji hie8 (12) 1l vyalcarana = vydkarana (12) // adir-a yrligamagq,
hier wortlich ,,zu trennen geruhen*,9sonst ist im Uig. auch vyakaran
bekannt.10 (12);

4. LLLWN feng songll (3) // gada = gatha (3) // Slok12 (3);

5. Wfft zi shuol3 (10) I/ idivardaka = itivrttaka (6) // avrisli (5);

6. yuangilb (4) // udan-a = udéana (10) \avdimak ,,Sammlung“16(10);

7 pi ynP (8) // avadana = avadana (8) // yolaSirig ,,Vergleich,
Parabel*“18 (8);

8. 4M1 ben shiw (5) // nidana = nidédna (4) // baSlay ,,Anfang, Ur-
sprung“d (4);

9. tera sheng2l (6) // cadaka = jataka (6) // cadik2 (6);

10. ifr$; xi faZ (7) Il adbuda-drm-a = adbhuta-dharma (7) // mungadinciy
noT-lar ,,auBergewdhnliche Dharmas“2 (7);

8 SH 458 b.

7ED 474a , ‘verse, poem, song’“; oft in dem W ortpaar .?70/c t. verwendet (Suv),
hier aber ad koc zur Unterscheidung von gatha = élok gebraucht (vgl. Anm. 12).

sSH 339 a.

9 Dieser Beleg fehlt UW sub adir-.

10 M aitr. Taf. 38 verso 22 (BT IX, Bd. 1, 112).

11 SH 450 a; HN 195 b (*’Rezitieren’. Wiedergabe von Skr. svddhyéya, ’das Lesen
fur sich, das Repetieren fir sich, Studium’. Gebraucht von dem halb singenden Her-
sagen der heiligen Texte im Kultus.”); vermutlich Fehler fir feng song HN 195 b,
folgendes Stichwort: j;"Gesungener Preis’ (Hymnus). Wiedergabe von Skr. gatha.”

12 Skr. éloka, Bezeichnung fir ein Ubliches VersmaR (4x8 Silben oder 2x16 Sil-
ben), vgl. ETS S. XVII.

13 N akamuba 556 a.

11 DTS 191a. Fehlt ED.

15 Eines der Aquivalente fir skr. nidana, vgl. Wogihara 675 b. Im Abhidharma-
kosabhéasya ist chin, yuan qi Ubersetzung von skr. anu-Sl-, utthdna- (;jUrheber, Ent-
stehung®), vtthdpaka-, niddna-, pratityasamutpadyaméana-, pratityasamutpéada- etc.,
HiIKAKAWA Index Part two, 50 b.

18 ED 7b; BT XIII Nr. 12.206.

17 Nakamuba 1132 a.

18DTS 276 a. Fehlt ED.

19SH 189 a.

20 Uig. baSlay ist wdrtliche Entsprechung zu skr. nidéna.

21SH 190 a.

2DTS 135 b; UIV B 43 Anm. (zum -i- [y] fir -a- in der 2. Silbe: ein weiteres
Beispiel ist Sazin, skr. éasana).

23SH 236 b.

24 Uig. mungadinciy ist Ubersetzung von skr. adbhuta.
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11. fang guang® (11) // vaipuly-a = vaipulya (11) // kinglrméak
»Verbreitung* ;B¢

12. i USE ir fe« yi jing shu, wo lun yi das Aquivalent fiir upadesaZ
und jmgr s7ra ein Ausdruck fir Moka ist (9) // upadiS-a = upadesa
(9) Il yora sozlamak ,,Deutendes Sprechen* (9).

Direkten Bezug auf die Dichtung haben zwei Termini: (uig.) taqSut und
Mok. Wahrend sie in dieser Liste unterschiedliche Gattungen bezeichnen,
dienen sie in den Prosawerken, einzeln oder zu einer festen Wortgruppe
verbunden, zur Wiedergabe von skr. gatha. Ublicherweise steht vor jeder
Passage in Versen diese Wendung. Ein Grund dafir, dal3 im Uig. der Skr.-
Begriff gathd nicht verwendet wird, mag darin liegen, daf chin. LL jie skr.
gatha und auch Moka wiedergibt.QH. Hackmann wies darauf hin, dal die
Altertimlichkeit der Gatha-Sprache in den chin. Ubertragungen aus dem
Sanskrit nicht nachgeahmt wurde, dafl aber die metrische Form bestehen
blieb.3 Es wird im weiteren zu zeigen sein, wie die uig. Ubersetzer die
Gathas behandelt haben.

Doch zunachst seien einige Texte genannt, die in der (oder in den) Aus-
gangssprachein) eine metrische Struktur haben. Da man selbstverstandlich
nur die Texte heranziehen kann, fir die mehr oder weniger sichere Vorlagen
bekannt sind, ist die Zahl der Beispiele nicht sehr groR3.

A In Versen verfal3te Werke
A 1 Caityastotra

Das in der Leningrader Suv.-Handschrift stehende Astamahé&sthanacaitya-
stotra3l wurde kirzlich mustergiltig von D. Maue und K. Rs6hrborn bear-

5SH 155 a.

26 Uig. kinglr- ,,’to widen, broaden’* ED 733. Zur Wiedergabe von vaipulya durch
bulung yingaq sayuq'i king alqg'iy in Sutratiteln vgl. Haneda Gandavyuha S. 185 Z.
3—4; G. Kara, On a Lost Mongol Book and Its Uigur Version, S. 289.

21SH 444 a; Nakamura 1464 a.

ZBNakamura 236 a.

2HN 54 a.

30HN 54 a.

31 Suv 3010—341g. Mit einigen Licken enthalt die Stelle Suv 30u —3019 das Bérli-
ner Blockdruckfragment (mit Br&hmi-Glossen) T Il Xant. (U 4251). Es kommen nur
zwei graphische Varianten vor: fir 3013 nas: naz und fur 3014 cod irtela: coon irtinla.
Dem Zusammenhang nach dirfte die uig. Schreibung coon ein Schnitzfehler fir cot
sein (vgl. tib. mchod-rten).
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beitet. Die Angabe des Kolophons, dal Amoghasri33 das Werk aus dem
Indischen ins Uigurische Ubersetzt habe, wird von den Herausgebern bezwei-
felt.34 Da das Skr.-Original verschollen ist, 1aBt sich in dieser Frage keine
absolute Sicherheit gewinnen, doch zusatzlich zu den von den Autoren
genannten Grinden spricht fir deren These die Nennung des tib. Titels in
der Titelei der uig. Handschrift.

Zur Form des Textes schreiben die Autoren: ,,Das Original war fraglos
metrisch —wie auch die tib. Ubersetzung. Im Uig. haben wir dagegen keine
dichterischen Elemente (wie VersmaB, Alliteration u. dgl.) feststellen kdn-
nen. Es scheint eine Prosa-Paraphrase zu sein.“3%

A 2 ManjusrindmasarrigUi

Zu den bekannten Versionen der Manjusrindmasamgiti in Sanskrit, Tibe-
tisch, Chinesisch, Mongolisch und Mandschu konnten nunmehr auch etliche
Blockdrucke als Reste uig. Ubersetzungen erkannt werden.® Die ldngere
Fassung des Werkes hat im AnschluB an den Géathateil noch sechs Prosa-
abschnitte. Da im Uig. sowohl Vers- als auch Prosateile vorliegen, laf3t
sich gut erkennen, daR in der Ubersetzungsweise kein Unterschied bestehr.
Entsprechend der metrischen Struktur des Sanskrittextes werden in den
uig. Blockdrucken bei fortlaufender Schreibweise die Schliisse der Halb-
verse und des Sloka durch Setzung von Interpunktionszeichen markiert,
im ersteren Fall meist durch den Doppelpunkt, im letzteren durch den
Viererpunkt.¥ Dennoch wird man in den so abzuteilenden Einheiten keine
Verse sehen konnen, wie es M. Weiers fir die dhnlichen Verhéaltnisse der

32D. Matte—K. Réheboen, Ein Caityastotra aus dem alttirkischen Goldglanz-
Sutra: ZDMG 129 (1979), S. 282—320.

33 *Amoghasri ist, wie Matte—R 6hrbobn feststellen, unbekannt. L. Hambis re-
konstruiert in Yuan che CVIII tableau 5 (Généalogie de Mugqali) einen gewissen
fiitvfC nf ft; )X An mu ge shi li als *Anmiugadiri. Wahrscheinlicher ware aber die Skr.-
Form *Amoghasri. Eine Personenidentitdt ist aber kaum anzunehmen.

A Matte—R 6hrbobn Caityastotra S. 291.

3B Matte—R 6hrbobn Caityastotra S. 290. Am Schlufl des Textes (Suv 343_14) findet
sich allerdings ein Vierzeiler mit strophischer Alliteration:
aUun onglug yrug yaUrigViy qopda kotraIlmiS nomluy ein &ardinika :
ar'iy yig dstinki koni tizani tuymagqiy bulturdaii tiz arkligka :
nyaymlruy ayir taySing uluy mxayan kélingularning king taring aytttqi titmiS-ka :
alqu gamay sudurlarmng iligi xanrya sizingd 6g& yukind tadginurmn.

Durch diese Annahme erkldrt sieh das von Matte—R 6hrbobn als sonderbar hervor-
gehobene Wort any (S. 311) als einfacher stabreimbedingter Zusatz.

BBT VIII Teil B.

" Vgl. u.a. BT VIII Taf. XXXVIII.
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mong. Versionen annahm.3BEs ist in diesem Fall sehr schwer zu bestimmen,
aus welcher Sprache die uig. Version Ubersetzt wurde. Immerhin konnte
jedoch G. Kaka wahrscheinlich machen, daB die Vorlage Sanskrit gewesen
ist, bzw. daB die uig. Ubersetzung nicht ohne Beriicksichtigung des Sans-
krittextes angefertigt wurde.® In diesem Zusammenhang sollte erwahnt
werden, dafl ein Blockdruck gefunden wurde, der den Sanskrittext der
Manjusrinamasarrigiti in uig. Schrift mit interlinearen Glossen in Brahmi-
Schrift enthalt.Q

A 3 Tara-Ekavimsatistotra

Der ,,Lobpreis der 21 Taras* ist einer der beliebtesten Texte des Lamais-
mus, und es ist fast verwunderlich, dal3 erst vor kurzem uigurische Bruch-
stlicke des Textes erkannt und ediert wurden. Dank der Edition der Pekin-
ger Blockdrucke durch Geng Shimin4l konnten auch einige Fragmente der
Berliner Sammlung identifiziert werden.£21n der von W. Heissig erorterten
mong. Version, als deren Ubersetzer Anzang vermutet wird,43 geht dem
Tara-Lobpreis eine Lobpreisung der finf Tathagatas in fanf Strophen
voran, die ein Exzerpt aus dem 17. Kapitel des Guhyasaméjatantrardja
ist.44 Aus dieser Erkenntnis ergab sich, dal der Text Min BT V1% dieselbe
Anordnung aufweist, wenn man Vorder- und Rickseite vertauscht. Aufder
Vorderseite ist demzufolge als 5. Strophe des Funftathdgata-Lobpreises wie
folgt zu lesen:

a [amogasidi]-ga tlzuni tuym'iS-gqa

b alqu kiisii§-Ug ganturdaci-ga

¢ ar'iy 6z toztin blgilig bolmiS-ga

d vcir-a satu-a-ga yukinc-Um bolzun sizinga
.Dem [Amoghasiddhi], dem vollkommen Erleuchteten,
dem alle Winsche Befriedigenden,
dem aus dem reinen Wesen (= svabhédva) Entstandenen,
dem Vajrasattva sei meine Verehrung, fir euch!*

38 M. Weiebs, Zum Textfragment TM 40 aus der Berliner Turfan-Sammlung:
ZDMG 117 (1967), S. 336.

39 G. Kaba, Weiteres Uber die uigurische Ndmasamgiti: AoF V 111 (1981), 230.

O Kaba, Namasamgiti, 233.

41 Geng Shimin, Qadimgi Uygurca buddhistik &sar “Arya-trata-buddhamaétrika-
vimsati-puga-stotra” din fragmentlar: TUBA 3 (1979), S. 295—306.

4 P. Zieme, Zum uigurischen Tara-Ekaviméatistotra: AOH 36 (1982), S. 583—597.

43W. Heissig, Zwei mutmaBlich mongolische Yiian-Ubersetzungen und ihr Nach-
druck von 1431: ZAS 10 (1976), 10.

M Heissig (vgl. Anin. 43) 71—75.

45 BT VII S 78
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Dieser Text ist eine sehr genaue Wiedergabe des Wortlauts in den Parallel-
versionen, u. a. der Sanskritversion:

a amoghasiddhiié-sambuddha
b sarvasaparipiraka

¢ swLdhasvabhavasambhiita
d vajrasattva namo ’stu te.i7

Den in den Zeilen a—c zu verzeichnenden gleichen Anlaut wird man eher
dem Zufall zuschreiben dirfen als einem intendierten Stabreim.®

Ebenso streng wie in dem zitierten Fall folgt die uig. Ubersetzung der
Téara-Strophen der Sanskrit-Vorlage und damit nattrlich auch den damit
Ubereinstimmenden anderssprachigen Parallelversionen. Dadurch wird zwar
keine Nachdichtung erreicht, doch werden dies die Ubersetzer kaum als
Nachteil empfunden haben, denn eine mdglichst addquate Umsetzung war
offensichtlich ihr Gebot.

A 4 Abhidharmakosakarika

Ein kleines Fragment der Istanbuler Sammlung wurde von K. Kudara
als uig. Ubersetzung der chin. Version des von Vasubandhu verfaBten Wer-
kes Abhidharmakosakérika identifiziert.£Dabei handelt es sich um eine ,,un-
metrical translation“3 der Karikas 11—20 aus dem ersten Kapitel Dhatu-
nirdesa.

B Prosawerke mit eingestreuten Gathas
B 1 Abhidharmatexte

In derselben Weise, d. h. Wort fiar Wort, wurden natirlich auch die
Karikas ubersetzt, die in den Kommentaren des Abhidharmakosa zitiert
werden. Beispiele dafiir hat kiirzlich K. Kudara aus dem Fragment Nr. 40

46 °siddhi nach T. 885.

47 Y. Matsunaga, The Guhyasamdéja Tantra, Osaka 1978, S. 96; B. Bhattacharya,
Guhyasaméja Tantra, B4roda 1967, S. 125.

48 Eiin &hnlich zufalliger Stabreim auf a- liegt in T Il S 12 (Mainz 777) vor, vgl.
P. Zieme, Indischer Schlangenzauber in uigurischer Uberlieferung: Tibetan and Bud-
dhist Studies, ed. L. Ligeti, Budapest 1984, Bd. 2, S. 437 f.

49 K. Kudara, A Fragment of an Uigur Version of the Abhidharmakoiakéarilcéa:
JAs 269 (1981), S. 325—346.

0 Kudara (vgl. Anm. 49) 328.
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der Stockholmer Sammlung5l gegeben.® Auf die ahnliche Praxis in der uig.
Tattvartha-Version hat M. Shsgaito hingewiesen.33

B 2 Agamas

In den uig. zFgama-Extrakten, sei es in denen, die aus dem Sanskrit
Ubersetzt wurden, oder in solchen, die sicher nach chin. Vorlagen ange-
fertigt wurden,% kann man recht gut den Weg der strikten Wort fur Wort-
Ubertragung verfolgen. In den letzteren werden jeweils einem Zitat die
entsprechenden chin. Zeichen vorangestellt. Wenngleich die Prinzipien, nach
welchen die Uiguren diese Agama-Ausziige zusammengestellt haben, nach
wie vor noch unbekannt sind, lassen sich jedoch einige Handschriften her-
auskristallisieren, die offensichtlich die Gathas bevorzugt haben.% Das
nachfolgende Beispiel wurde deshalb gewahlt, weil dieser Oloka in zwei
unterschiedlichen Handschriften Gberliefert ist. Wahrend in diesem Ab-
schnitt der Berliner Handschrifts vor der uig. Ubersetzung einer jeden
Zeile die funf chin. Zeichen stehen, fuhrt die jap. Handschrift nur die chin.
Zeichen der ersten Zeile an.3

a fi|;ffiivicff i' fo xing wei ceng you®
burxan-lar-ning [. ..] mungatinciy ’arar
burxan[........coceevvverennne. 7 mungadinciy tanglanciy ay@
Der Buddhas [Aufstieg] ist wunderbar,

b 7cLU7HHPI an ¥Yin M shi jian
incgul[tg asangulig] gilur Gcln yirtincutaki-larig

51 K. Kudara, A Provisional Catalogue of Uigur Manuscripts Preserved at the
Ethnographical Museum of Sweden, 1980 (unpubl.).

2 K. Ktjdara, Kusharonchil ’Komkeshé’ni tsuite: IBK 30 (1982), 994—989
[(48)-(53)].

53 M. Shoégaito, On the Fragments of the Uigur Madhyamagama and other Agama
Siiras, Vortrag auf dem Symposium ,Neue Ergebnisse der Zentralasienforschung*
(Hamburg 1981) (Ms.).

54 TT Vili; D. Matte, Alttirkische Handschriften aus den Turfan-Funden. Sanskrit-
uigurische Bilinguen (im Druck).

55 K. Ktjdara—P. Zieme, Uigurische Ag&ma-Fragmente (1): AoF 10 (1983),
269—318; M. Shogaito Uig. bankén I, 91 ff.

56 M. Shogaito (vgl. Anm. 53) S. 2 (Ms.): ,but it might be said that at least the
Géthés are inclined to be extracted.”

67 Kudara—Zieme (vgl. Anm. 55) Text F.

58 Shogaito Uig. blinkén I, S. 140.

59T. 99, Bd. Il, S. 155 b 1—2.

60 Vielleicht beruht ay auf falscher Lesung von chin. 7)" als fj

4
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incgulig asangulig qilurél yirtincu-taki-1arig

weil er friedlich und wohlbehalten macht die in der Welt Seienden,
c sh™0 zhou [jie neng ling]

[s6zjlap ar[v]i§ Sulokug udi-i kim

soz[l&p arviS] Slok-uy® udi kim

Sprechend den Zauber-Oloka konnte er veranlassen,
d LWLILWIWSA ] luo hou luo she [yue]

[raxu asuri]-tin titdargali ay tngri-g

raxu asuri idturyali ay tngrig

daR der Asura R&hu den Mond freigibt.&3

Trotz einer ganz strikten Worttreue, die sich sogar auf die Anzahl der Wor-
ter in einer Zeile erstreckt (5 Worter fir 5 chin. Zeichen), mu man dem
Uiguren bescheinigen, daR er alle grammatischen Formen richtig eingesetzt
hat, so dafl auch im Uig. ein verstandlicher Text vorliegt. Was dabei be-
fremdlich bleibt, ist vor allem die ungewo6hnliche Wortfolge.&

B 3 Vajracchedikasutra

Das Vajracchedikasutra ist zweifellos eines der wichtigsten Werke der
reichen PrajVlapararaiia-Literatur.®6 In ihm finden sich an zwei Stellen
Gathas, sonst ist der Text in Prosa geschrieben.6 Die Edition der uig.
Bruchstiicke steht noch aus, doch findet sich die Gathé des 26. Abschnitts
in der apokryphen chin. Bearbeitung Liang chao fu da shi song jin gang jing
bing xu (T. 2732) und damit auch im Uig. wieder.67 Die uig. Ubersetzung
schlieBt sich sehr eng dem chin. Text an, doch sei zuerst die Skr.-Fassung
zitiert:

a ye mam ripena ca-adraksur
Those who by my form did see me,

61 Bei ShoGAITO: qWir (Z. 216), vermutlich Druckfehler. Auf der Kopie des Fotos,
die mir freundlicherweise Herr M. Shégaito zur Verfligung gestellt hat, ist deutlich
gilur zu erkennen.

62 Bemerkenswert ist vor allem die Schreibung Suloklig in der Berliner Hs., die
klar darauf hinweist, dal auch uig. Slok zweisilbig gelesen werden konnte.

63Vgl. Kommentar bei Kadara—Zieme (vgl. Anm. 55), S. 298—301.

64 M. Shégaito (vgl. Anm. 53), S. 3—4 (Ms.).

65 E. Conze, The Prajndpdramita Literature, Tokio 1978.

e6 Diese Tatsache wird auch in der Xuanzang-Biographie erwéahnt: iki Slok-da bir
Slok &gsuk ol ,von den beiden Slokas fehlt ein Sloka“ (Ht Par. 168, 4—5). = T. 2053,

Bd. 50, S. 259 a 23 —  [A]—*,ir song que yi.
67 BT |
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b ye rndm ghosena ca-anvayuh

and those who followed me by voice,
¢ mithya-prahana-praskrta

wrong the efforts they engaged in,
d na marri draksyanti te janah

me those people will not see.@®*

In der chin. Ubertragung, der auch die uig. Fassung folgt, lautet diese
Gatha so:

a Tf UL, LU ruo yi se jian wo

b yi yi™ sheng qgiu wo
¢ fit AUfiffiut shi ren zing xie dao
d Afit bu neng jian ru lai.rd

Zur Kennzeichnung der Abhéngigkeiten werden unter den uig. Text® an-
stelle der chin. Zeichen die Zahlen 1—5 (pro Zeile) gesetzt:

a birdk 6ng kork Gz& korayin tisar mini

1 3 2 4 5
b Un &agzig Uz& yma tildyin tisar mini
2 3 1 4 5
¢ bo tinlylar yorimiS bolur trs yolta
1 2 3 4 5
d néng incip korgéli umaz kirtidin kalmiSig
1 3 12 4 5

(@) Wenn es welche gibt, die mich in Gestalt sehen wollen,
(b) (oder) auch (welche), die mich durch Téne und Laute (herbei)-
winschen,
(c) (so) werden diese Lebewesen gewandelt sein auf dem verkehrten
Weg:
(d) keineswegs konnen sie nun sehen den Wahrhaft-Gekommenen.*

Aus dem Vergleich der uig. Ubersetzung mit ihrer chin. Vorlage 4Rt sich
schlieBen, daR der Uigure bestrebt war, den chin. Text so genau wie mdog-
lich wiederzugeben, ohne allerdings ganz elementare Regeln der Wortfolge
zu verletzen. Als Beispiele dafiir konnen der Gebrauch der Postposition
Uza in (@ und (b) sowie die Konstruktion korgali umaz in (d) genannt
werden.

68 E. Conze, Vajracchediled, Rom 1957, S. 56, 89.
89 T. 2732, Rd. 85, S. 7¢c 19-21 - T. 235, Bd. 8, S. 752 a 17 f.
0BT | D 232—235.

4*
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Das schon erwahnte Liang chao fu da shi song jin gang jing bingxu (T. 2732)
ist eine spate chin. Bearbeitung des Vajracchedilcasitra, in der den Prosa-
abschnitten Gathas hinzugefligt wurden, deren Themen weitgehend iden-
tisch mit dem Prosatext sind. Die Handschriften und Blockdrucke der uig.
Ubersetzung dieses Werkes lassen sich in zwei Gruppen aufteilen. Zum
einen gibt es einige Manuskripte wie C und F, die analog dem chin. Text den
Wortlaut des Jin gang jing mit den Gathas enthalten, zum anderen lassen
die Handschriften B, D, E und G auf die Existenz eines im Chin, nicht
Uberlieferten Werkes schlieBen, das nur Gathas enthielt.71 Dem Vorwort
zufolge umfalit der chin. Text 54 Gathas. Da diese Anzahl mit der tatsach-
lich vorhandenen Zahl von Gathas tibereinstimmt, sollte man nicht erwarten,
dal3 der uig. Text bei Abschnitten, fir die das Chin, keine Verse aufweist,
zusatzliche Géathas habe. Und doch ist dies der Fall. Wie T. Inoktjchi
feststellte, ist deren Herkunft unbekannt.72 Da bisher noch keine vollstan-
dige uig. Version entdeckt worden ist, kann eine Errechnung von tatsach-
lich vorhanden gewesenen Géathéas nicht vorgenommen werden. Ebenso muf3
auch die Frage unbeantwortet bleiben, ob damit eine Inkongruenz zu der
auch im uig. Vorwort genannten Zahl von 54 Gathas vorliegt oder nicht.
Um den Charakter der uig. Ubersetzung dieser Gathas deutlich zu machen,
sei abschlieRend der folgende Abschnitt zitiert:

a /KLWM WL shui lu tong zhen ji
b fei xing ti yi ru

¢ fk @ filLLit: fa zhong wu bl ci

d MW + W i shang gi qin shu7&

Dazu die uig. Ubersetzung:

a ol-li quruy-li Kirtd tézta tlpi bir
13 2 3 4-5
b ucmag-li yorimag-li ardiktag-ta tozi bir
1 2 3 4-5
¢ noT tozintd yaramaz ol bo timak sav
1 ()2(C) 3 4 5( )
d kirtd toztd bultugmaz ic taS timék soz7i
1-2 ©)) 4 5 ( )

7nBT I, S. 82

72BT I, S. 83.

73T 2732, BH. 85, S. 7 b 20—21.
74BT | D 202-206.
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»(8) Was Feuchtes und Trockenes betrifft, ist im wahren Wesen ihre
Grund(lage) eine;

(b) Was Fliegen und Laufen betrifft, ist in der Soheit ihre Wurzel
eine;

(c) dem Wesen des Dharma ist es nicht angemessen, Reden und
Worte (wie) ‘dies’ und ‘das’ (zu gebrauchen);

(d) im wahren Wesen gibt es keine Reden und Worte (wie) ‘innen’
und ‘auf3en’.”

In a scheint chin, tong durch uig. tlipi bir Gbersetzt zu sein. Diese veréanderte
Wortstellung kénnte der Absicht zugeschrieben werden, eine mdglichst
parallele Struktur hinsichtlich der folgenden Zeile b zu erreichen. Die Hinzu-
figung von timék sav bzw. timék s6z in ¢ und d mag ihren Grund in dem
Streben nach einer gewissen Ausbalanciertheit haben.

B 4 Saddharmapundarikasitra

Erstaunlicherweise sind bisher erst wenige uig. Fragmente des Saddharma-
pundarikasltra bekannt geworden, obwohl gerade dieses Werk sonst sehr
verbreitet gewesen ist.75 Nur das Avalokiteévara- Kapitel (24. oder 25.), das
auch zur Grundlage eines verselbstandigten Sitras wurde, erfreute sich,
wie aus der betrachtlichen Anzahl von Handschriften geschlossen werden
kann, auch bei den Uiguren einer besonderen Beliebtheit.77 Zwei Olokas aus
dem 2. bzw. 7. Kapitel, die in anderen Handschriften zitiert werden, lassen
sich im uig. Wortlaut nachweisen. In beiden Fallen ist eine enge Anlehnung
an den chin. Text festzustellen, so da? man zu Recht Ubersetzungen aus
dem Chin, annehmen kann. Deshalb seien die Skr.-Parallelen nur angefiihrt,
um die Wandlungen in der Uberlieferungskette zu verdeutlichen:

a namo ’stu buddh&na krtarka-véaram
b yehl tada® dhatu-dharesu tesu
c viksipta-cittair api eka-varant
d te sarvi prapta imam agra-bodhim&

75 A. Yuyama, A Bibliography oj the Sanskrit Texts of the Saddharmapundarika-
slitra, Canberra 1970, S. 73 (Appendix VI); D. Maue—K. Réhrborn, Zur alttirki-
schen Version des Saddharmapundarika-Sttra: CAJ 24 (1980), 251 —273.

78 Z. B. Dunhuang-Hs. S. 6973, publ. A. Fttjieda, An Illustrated Manuscript in
Booklet Form of the Kuan-yin ehing (S. 6983): Bokubi No. 177 (March 1968), 3—46.

77 if. Tekin, Kuansi im Pusar (See Isiten ildh), Erzurum 1960.

78 U. Wogihara—C. Tsuchida, Saddharmapurjd.arikasitram, Tokio 1958 (Re-
print), S. 50, Anm. 7.

79 Wogihara—Tsuchida (vgl. Anm. 78) S. 50 Anm. 8.

80 W ogihara—Tsuchida (vgl. Anm. 78) S. 50 //96//.
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In der chin. Ubertragung Kumaérajivas lautet die Passage wie folgt:

a AUtiLH" ru0 ren san luan xin
b ru W ta tniao zhong
¢ —LUi LWL yi cheng nan wu fo
d UfVNLLINAE jie ji cheng fo daoH
,»Those who entered a stlipa-mausoleum
And said only once ‘Namo Buddhavéa’,
Without concentrating their minds,
Have already attained the enlightenment of the Buddha.“®

Die uig. Ubersetzung findet sich als Zitat in der Handschrift des Ci bei dao
chang chan fa:
a birdk kim gayu kiSi-lar sacufq] yanglug kongulin &rsar yméa
1 2 3 4 5 ( )
b stup-qga vrxar-ga Kirip
3 2 4 2 1

5 5
¢ yuklUnirmn burxan-ga tip bir ayiz-qy-a sozlasar
3-4 5 ()1 ( ) 2
d ola[r] otyuraq burxan qutin bulur-lar&
1 2 4 5 3

(@) Wenn Menschen, sollten sie auch verwirrten und falschen Sinnes
sein,
(b) in einen Stfipa oder in ein Vihara eintreten
(c) und [einmal] sprechen: ,Ich verehre den Buddha!“,
(d) werden diese sicher die Buddha-Wirde erlangen.*

Hier werden Ziige einer etwas freieren Ubersetzung deutlich, was sich vor
allem in der Abkehr von der chin. Wortfolge duRert. Der Ubersetzer war
dennoch offensichtlich bestrebt, den Sinn der chin. Satze genau wiederzu-
geben, denn sonst hatte er flr die sehr kurze Zeile b eine andere Konstruktion
(z. B. mit icinta oder icingd) wéahlen oder auch Zuséatze geben kdnnen.

Ein aloka aus dem 7. Kapitel hat folgenden Wortlaut:

a asmakam anukampdartham
b paribhunja vindyaka

81T. 262, Bd. 9, S. 9 a 24—25.

& S. Mttrano, The Sutra of the Lotus Flower of the Wonderful Law, Tokio 1974,
S. 38.

BBWarnkb Diss. Z. 697—702.
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c vayarri ca sarva-sattvas ca
d agram bodhim sprsemahi8i

Ziemlich genau ist die chin. Entsprechung:

a LWNkiabNLW yuan yi ci gong de

b W pu ji yu yi gie

0 wo deng yu zhong sheng

d i-f4ALNeNe)K jie gong cheng fo dao%
»May the merits we have accumulated by this offering
Be distributed among all living beings,
And may we and all the other living beings
Attain the enlightenment of the Buddha!“&

Die damit Ubereinstimmende uig. Ubersetzung ist in einer Handschrift ent-
halten, die diesen aloka zitiert, und zwar in der Weise, daB jeder Zeile die
chin. Zeichen des Textes vorangehen. Die auf T. Haneda zuriickgehende
Identifizierung dieser Stelle& wurde dadurch erleichtert, da auf die Verse
die Quellenangabe folgt: bo Slok yortig -ning tirkcad ZE Gnc kuin-ta
bar turur ,,Diese aloka-Deutung® befindet sich im tlrkischen® dritten
Juan® des Fa hua jing9L*“ @ Da sich der chin. Text mit der Taish6-Aus-
gabe deckt, sei hier nur noch die uig. Fassung zitiert:

a gut golunu taginir-biz bo buyan adgu gilinc
1-(2) 3 4-5
b tlsu tukal tagzin tolp gamay tmly-lar-ga
1 2 4-5 ( ) 3
¢ biz gamay yalangug-lar tinly-lar birla
1 4 5 (2)-3
d alquyun barca burxan qudin bulu téaginalim®
1 2 4 5 3

8 Wogihara—Tsuchida (vgl. Anm. 78), S. 158 //57//.

ss T. 262, Bd. 9, S. 24 ¢ 21—22.

8 Mubano (vgl. Anm. 82) 127.

87 T. Haneda, Commentaire de VAbhidharmakoéa par Sthiramati en langue oui-
goure: Recueil des oeuvres posthumes I, 160 ff.

88 Vielleicht ist, wie man erwarten wirde, Slok yorugi zu lesen, der letzte Buch-
stabe ist jedenfalls undeutlich.

80 Bemerkenswert ist die ausdrickliche Nennung der tiurkischen Version! Gab es
vielleicht eine abweichende Jnan-Einteilung?

9 Uig. kuin (u. a. Formen) < chin. Tjy juan, vgl. DTS 322 a.

o1 Das ist der Ubliche Kurztitel des Sitras.

92 British Library Or. 8212 (75 A), fol. 5 b 12.

93 British Library Or. 8212 (75 A), fol. 5 b 8—11.
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»(2) Wir bitten ergebenst: dieses Punya, die gute Tat,
(b) mdge génzlich, vollkommen zukommen allen (Hend.) Lebe-
wesen !
(c) Wir und alle Geschopfe (wie) Lebewesen
(d) mogen allesamt ergebenst die Buddha-Wirde erlangen!*

Obwohl die beiden Zitate ganz unterschiedlicher Provenienz sind, kénnte
man auf Grund einer gewissen Ahnlichkeit in der Ubersetzungstechnik auf
eine gemeinsame Quelle schlieBen, also auf eine komplette Ubersetzung des
gesamten Sitras, der die Uberlieferten Zitate entnommen wurden. Wie bei
dem Oloka aus dem 2. Kapitel beriicksichtigt auch hier der Ubersetzer
weitgehend die Regeln der uig. Wortstellung.

SchlieBlich mdchte ich noch eine Stelle aus dem Avalokitesvara-Kapitel
behandeln. Die Gathas, die Buddha spricht, um die Frage des Bodhisattvas
Aksayamati zu beantworten, warum der Bodhisattva Avalokitesvara alias
Guan shi yin so heiBe, resimieren noch einmal das zuvor in Prosa Darge-
legte. Dieser Abschnitt beginnt so:%

61 6din algincsiz kégizliig bodisvt SloJe tagSutin tngri burxanga inca tip

® H AU X Bl er shi wu jin yi pu sa yi jie
ay'itu taginti:
fg) 0 wen yue

Zu dieser Zeit fragte ergebenst der Bodhisattva Aksayamati den Deva-
Buddha in aloka-Versen so:

1 a soyanciykorlcingéa tulcalligim tngrim
3 4 5 1-2
titifiufj ft shi zun miao xiang ju
Mein an lieblicher Gestalt Vollkommener!%Mein Gott !%
b ikildyl ay'itu tdgintr-mn
3 4 (197
wo Pn Aiong wen bl
Wiederum frage ich ergebenst:

94 Zum Skr.-Text vgl. N. Simonsson, Indo-iibetische Studien, Uppsala 1957, S.
115—117.

95 Chin, miao xiang kann sich auch auf die Laksanas beziehen, vgl. Nakamura
1304 a.

96 Uig. tngrim ,mein Gott!* ist eine der Entsprechungen fir chin, shi zun ,loka-
jyestha“ SH 164 b.

97 Der uig. Text hat keine Entsprechungen fir jin und bi.
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¢ ho bodistv nd Uclin né tiltayin
0 12 3 4 (3 b5
fo zi he yin yuan
»Warum, aus welchem Grund wird dieser® Bodhisattva®
d quanSi im pusar tip atanti
34 5 () 12
ming wei guan shi yin
Guan shi yin pu sa genannt ?*
2 a tngri burxan yma (1-5)
R-/l177H-15- ju zu miao xiang zun
Der gottliche Buddha nun1®
b Slolc tagqSutin inca tip kiginc yrligadi
1 ( ) 2
jie da wu jin vyi
geruhte in Versen so Antwort zu geben:10l
¢ goduru tinglang siz
( ) c2 cl
ru ting guan yin xing
»Genau hort, ihr!
d ol quanSi im bodisvt yoriyin nomlayin
0 c3 0 c4 ( ) ¢5 | )
shan ying zhu fang suo
Den Wandel jenes Bodhisattva Guan shi yin will ich predigen!*1®*

8 Vgl. Hinzufigungen oder Auslassungen von Demonstrativpronomina in den
Beziehungen zwischen chinesischen und aus dem Chin, Ubersetzten tibetischen Ver-
sionen des Suvarnaprabhésasttra bei C. Oetke, Die aus dem Chinesischen ubersetzten
tibetischen Versionen des Suvarriaprabhésasutra, Wiesbaden 1977, S. 267 ff.

9 Uig. bodisvt ,Bodhisattva“ = chin, fo zi ’Buddhasohn’ = skr. jina-puira
’Sohn des Jina (Beiname Buddhas)’.

10 Mueano (vgl. Anm. 82) S. 291: ,The Honorable One with the wonderful marks*,
es fehlt die Wiedergabe von ju zu °’vollkommen’ (Kdkanwajiten 1, 295 a). Auf S. 291
Anm. 2 schreibt Murano: ,These two lines were primarily prose, and not included
in the gathéds.“ Doch hat der Skr.-Text ebenfalls Verse, vgl. Simonsson (vgl. Anm. 94)
S. 116: atha tédrsatd vilokiya/prrmidhisagaru aksayomalihf citradhvajam adhibhégate /
érriu caryam avalokitesvare //.

101 Das Uig. hat keine Wiedergabe von aksayomalih.

102 Der uig. Text enthdlt keine Entsprechung fur chin. 2d, dafur steht allerdings
der uig. Zusatz nomlayin ’ich will predigen’.
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3 a qul golup ant anl'igmiSi taluy 6guzda téringréak 61
1-2 (4)-5 3 0
SLif LUVTLL hong shi shen ru hai
Sein Gelubde und sein Schwur sind tiefer als das Meer.18B
b klp 6din qolidasar bilgtlik armaz
2 () 1 4-5 3
n jie B si yi
(Selbst wenn) man Kalpa-Zeiten (lang) nachdenkt, kann man (es)
nicht wissen.
c kolti saninca burxanlarga tapinip
2-4 5 1
shi duo gianyi fo
Er diente Buddhas, an Kotis der Zahl nach,
d antiga qut golmiS artr
(1-5)
LLIBcLULLLLL fa da ging jing yuan
und hat (ihnen) schwoérend gelobt.104106

Eine eingehende Analyse dieses und der anderen Sitras in bezug auf die
Relationen zwischen Ausgangs- und Zielsprache (Chinesisch und Uigurisch)
wére eine interessante, lohnende Aufgabe, die in diesem Rahmen nicht
gelést werden kann. Ich muR mich hier auf die Frage beschranken, ob und
in welcher Weise Gathds nachgedichtet wurden. Wie schon fir die beiden
verstreuten Géathas bemerkt, kann man auch in der uig. Ubersetzung des
Gathateils des Avalokitesvara-Kapitels, aus dem im Vorangehenden der An-
fang zitiert wurde, keine Kriterien um ein poetisches Bemihen feststellen.
Das trifft auf alle Verse dieses Abschnitts zu.

B 5 Ci bei dao chang chan fa

Das Ci bei dao chang chan fa (T. 1909) ist ein von Chinesen kompiliertes
Werk, in welchem nur wenige Gathas, darunter auch das bereits erwahnte
Zitat aus dem Saddharmapundankasutra, Vorkommen. Im Uig. sind zahl-
reiche Handschriften bekannt, die von K. Réhrborn106 und |I. Warnke107

103 Vgl. Mathews 2380: 12 hong shi shen ru hai ,an oath as deep as the sea“.
104 Im Uig. nur sinngemdle Wiedergabe des chin. Textes.
18 Tekin (vgl. Anm. 77) S. 17.

n

106 .

107Warnke Diss.
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ediert wurden. Als ein Beispiel méchte ich hier den Anfang des Gathateils
im 1. Kapitel behandeln108:

a tolp yirtincl-nting ayayuluqi bigl biliglig burxan[lar]
1 ) 5 34 2
zah fo da sheng zun
Weil alle Verehrungswirdigen der Welt, magisch-weisen Buddhas
b tuyyulug nom-lar'iy galisiz tikal bili yrligamag-lar'i Gza
1 2 4-5) ( )
jiao fa ww bu jin
dadurch, daB sie die zu begreifenden Dharmas restlos und vollstandig
zu wissen geruhen,
¢ [tngr]i yalngug-ta ulat'i-lar-ning tzaliksiz baxSisi gang'i [lcu]n
1 2 ) 3-4 5 ( )
1 A Md: Ne tian ren wu shang shi
der Gotter, Menschen und der anderen héchste Lehrer und Vater sind,
d ani Gclin mn ymti inanu yuklnu tagindrbiz burxan [arJdini qutinga
12 (
shi 9U wei 9ui vyi
deshalb verneige ich mich jetzt vertrauensvoll vor der Majestét des
Buddha-Juwels.1®

Der chin. Text kénnte etwa wie folgt verstanden werden:

»(Weil) alle Buddhas, die groRBen Heiligen, die Verehrungswirdigen
unbegrenzt die Dharmas erkennenll0

(und) der Gotter (und) Menschen allerhéchste Lehrer sind: deshalb
ist es, dal3 (ich) Zuflucht zu ihnenlll nehme.*

Die Unterschiede zwischen dem chin, und uig. Text sind recht betrachtlich.
Wenngleich sie nur die Ausdrucksebene betreffen, kaum jedoch die Inhalts-
ebene, so kann man dem uig. Ubersetzer, wenigstens fiir diesen Fall, eine
umfassende Kenntnis der buddh. Ausdrucksweisen und eine griindliche Ver-
trautheit mit der Materie bescheinigen. Es bleibt allerdings auch hier fest-
zuhalten, daB eine Nachdichtung nicht erreicht wurde, was sicher auch
nicht angestrebt war.

108 T. 1909, B<l 45, S. 924 b 7—8.

109 W arnke Diss. Z. 365—369.

110 HN 182 b; Simonsson (vgl. Anm. 94) 265: ,(Buddha sein bedeutet) alle
Dharmas mit seinem Sinn bewdéltigt und vollkommene Erleuchtung erreicht zu
haben.*

11 HN 304 a: ,’Sein Vertrauen setzen auf (z. B. den Buddha)’. Ubersetzung von
Skr. sarana ("Zuflucht’).”
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B 6 Ba yang jing

Das apokryphe S(itra Fo shuo tian di ba yang shen shou jing (T. 2897)
ist in zahlreichen uig. Handschriften und Blockdrucken Uberliefert. AulRer
den Editionen gibt es eine Reihe von Aufsatzen, die der Interpretation des
Sutras gewidmet sind. Dabei sind in erster Linie die Arbeiten vonL.Ligetill2
und J. Odall3 zu nennen. Da es bisher keine Aussagen Uber die Art der
Gatha-Ubersetzung gibt, mochte ich im folgenden die beiden Gatha-Ab-
schnitte dieses Textes behandeln.

Dabei gilt es zu beachten, daR die Handschriften L, K 1 und K 2114 in
dem Einleitungssatz zu den Verspartien die Wendung Slolc tagSutin (fUr
chin, jie) ,,in Olokaversen* nicht aufweisen. Es stellt sich damit die Frage,
ob diese Auslassung ebenfalls in chin. Handschriften vorkam oder von den
uig. Ubersetzern bzw. Abschreibern intendiert war, um zum Ausdruck zu
bringen, daB der Leser in der uig. Ubertragung keine richtigen Verse erwar-
ten solle. Da in den verdffentlichten chin. Versionen das Zeichen jie nicht
fehlt, kann eine absichtsvolle Auslassung in der Tat nicht ausgeschlossen
werden.

Die Gathas der ersten Stélle, dem Buddha in den Mund gelegt, preisen
die Vorzilge des Sitras: 115

1 a @mgéanip tuyurur kini &rting adgu
1 2 5 34
0 Zlaow sheng shan shan ri
(Fur) den Tag, an dem man leidend gebiert, ist (es) sehr gut.
b Olsar tasyarrnis 6di taqi adgu
1-2 5 3-4
xm bin hao hao shi
(Fur) die Stunde, da man stirbt und hinausgetragen wird, ist (es)
ebenfalls gut.

112 L. Ligeti, Autour du Sé&kiz yukmék yaruq: Studia Turcica, Budapest 1971,
291 —319.

113J. Oda, Eski Uygurca ,,Sakiz Yukmé&k Yaruk* Budist Kitabma Ait Notlar:
Qevren 6 (1979), 15—24; deks.: New Fragments of the Buddhist Uighur Text S&kiz
yukmak yaruq: AoF 10 (1983), 125—142.

114 M it Dankbarkeit méchte ich erwdhnen, dall ich J. Odas Vorarbeiten zu einer
Gesamtedition des uig. Textes benutzen konnte.

nsyy VI, 296-301.

neyy VI chin. Text Z. 62,1: lao; T. 2897 (Bd. 85, S. 1423 ¢ 28): ging.
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¢ tuyrniS 6lmié odintd bo bitigig ogisar-lar
1 2 ( )4 5 3
sheng si du cill7 jing
Wenn man in der Stunde der Geburt (oder) des Todes diese Schrift
(Sutra) rezitiert,
d artingl qutadyay tusulyayl18
1 2-5
jfildCa ®] shen de da ji Z119
wird es sehr gliuckbringend und nitzlich sein.
2 a ayi lcini artingl yrug artingl adg
2 1 3 4 )
HLULLLLY ri yuelD shan ming yue
Es werden dessen Monate (und) Tage sehr licht, sehr gut sein,
b yili 6di artingl adgi artug yavaS
1 2 3 4 ( )
nian nian12l da hao nian
dessen Jahre (und) Stunden werden sehr gut, auflerst mild sein,
c bitig oqip iS iSlasar
21 ( )
LLLLIRPLLILLT du jing jibin zang12
Wenn man das Sutra rezitiert und (so) die Arbeit verrichtet,
d yitinc uyuSqgatagi alqu qutadur as'ilur

(3-4) 1-2 5
lig Ll rong huawan dai chang
wird bis zur siebenten Generation alles gliickbringend und nutzlich
sein.
Der in 1 a (d&mganip ... artingl adgld) und 1b (6lsar ... odi . ..) zu ver-

zeichnende Stabreim innerhalb der Zeile ist sicher zufallig. Im Ubrigen
enthalt die uig. Ubersetzung dieser Verse einige interessante Abweichungen

N7T. 2897, Bd. 85, S. 1423 ¢ 29: gjg song ,rezitieren®.

N8Nur Hs. L, alle anderen Hss. asilyay.

19 0der TT VI chin. Text Z. 62, 19—20: J|J~ liyi (vgl. T. 2897, Bd. 85, S. 1423
¢ 29 Fulln. 37). Wegen qutadyay lag dem Uiguren aber wohl eher die oben zitierte
Variante vor,

120T. 2897, Bd. 85, S. 1424 a 1 Jj )) yue yue ,Mond (Monat) um Mond (Monat)“,
so auch Hs. B 11: ay ay-ga.

121 So alle Hss. in Chin, und Uig. bis auf Hs. L yili 6di.

12 Chin.: ,(Wenn man das) Sitra rezitiert, (wird man. ..) bis zum Begradbnis.”
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gegentber dem chin. Text, die einer naheren Untersuchung wert waren.
Im Rahmen dieser Arbeit kann ich wie gesagt darauf nicht eingehen.

Auch der zweite Gatha-Abschnitt endet mit der Feststellung, dal das
Ba yang jing das allerhéchste Sétra ist und zum Nutzen eines jeden ge-
reicht: 122

1 a at’oz kntin holmié at’oz titir

1 (3-4) 5 2
NI shenshi zi ran shen
Der Korper ist ein von selbst entstandener Korper,
bié torlig yini yma kntin holmié titir
L )2 1) G4 ()
wu ti zi ran tila
Auch seine funferlei Teile sind von selbst entstanden.
ulyadsar kntiin ulyadur
1 3 5
Ik i'j f'IfGfi zhang nai zi ran zhanglb
Wenn er wachst, wachst er von selbst,
garisar kntlin gariyur
1 3 5
)h g fAg lao nai zi ran laol®
Wenn er altert, altert er von selbst.
tuysar yma kntin tuyar
1 2 3 5
/f; o fj fAgh sheng ze zi ran sheng
Wenn er geboren wird, wird er auch von selbst geboren,
olsar yma kntiin Oliir
12 3 5
Ahll si ze zi ran si
Wenn er stirbt, stirbt er auch von selbst,
uzun yaé tilasar bultugmaz
2 1 3-4
41U zhang hu de zhanglZ
Wenn man langes Leben wiinscht, wird es nicht mdglich sein.

BTT VI, 448-455.

124 Statt ti hat T. 2897, Bd. 85 S. 1425 a 21 zu ,,Fu(3; vollkommen*.
125 1m Uig. fehlt Aquivalent fir Jj nai.

1% \yje in 1c fehlt im Uig. die Entsprechung fur ~pj nai.

127 Im Uig. wird zhang nicht wiederholt.
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d o6layin tisar yma o6li umaz
) 1 (3-5)
XKWTLUL §lu duan bu de duanlB
Wenn man sterben will, kann man auch nicht sterben.
3 a amgakli méangili kntin koéturur
1 2 4 5
A WCGTI#  ku le ru zi dangl®
Leid und Freude wird man aus sich selbst haben (ertragen),
b trsli ongli giltaci yma 6z qilinci titir
12 )
LUMENWACB sre zheng you ru i/l
Ob man falsch oder recht handelt, auch das ist die eigene Tat.
¢ kimicii néng yiringl arméz alqu 6z gilinci titir
)
(AfH W zuo You wei gongl3l
Man darf gegen niemanden zlirnen, alles ist die eigene Tat.
d itig yraty gilyali saginsar ’ang aSnu bo bitigig ogimiS krgék

) 2 1 ()
LLMLLE'&ANe du jing To wen shi
Wenn man daran denkt, eine Unternehmung (Hend.) zu machen, muf}
man zu allererst diese Schrift rezitieren.1®
4 a ming timan yilgatagi (. ..)13
12 34 5
T T iif, LLFfi gian gian wan wan /rri}
Fiur tausend, zehntausend Jahre (wird man ohne Not sein),
b kin yana burxan qutin bulup nom tilganin tavirar

( ) 2 1 4 5 3

de dao zhuan fa lun
Spater dann wird man die Buddha-Wirde erlangen und das Dharma-
Rad drehen.

128 Chin, duan ,(frihzeitig) sterben“ (Kdkanwajiten 11, 1349 o Bedeutung 9 [waka-
jini]), vgl. uig. 6l- ,,sterben*.

129 Zur Entsprechung chin, dang = uig. kétur- vgl. HUL 151 a: © kotdrmaék.

10 Uig. Ubersetzung von you ru yi ist sinngemaR.

1L Es besteht ein betrdchtlicher Unterschied im W ortlaut zwischen chin, und uig.
Text.

1¥ GrolRer Unterschied zwischen chin, und uig. W ortlaut.

1B Der uig. Text setzt noch fort: adasz tudasz bolur yana burxan qutinga uruy tary
kmiSmiS [bJolur (von yana bis [bjolur nur in Hs. L), TT VI, 454—455.

134 Oder sui ,Jahr*“ nach koreanischer Textausgabe (Seoul 1980), S. 42: T. 2897,
Bd. 85, S. 1425 a 26 j(J' shi ,Generation®.
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B 7 Sukhavativyihasitra

Das Sukhavativyihasitra (T. 360) enthalt an drei Stellen Gatha-Ab-
schnitte. Nur einige Bruchstiicke einer uig. Ubersetzung konnten bisher
identifiziert werden.13Der in der Paginierung dieser Fragmente auftau-
chende Kurztitel amitakil3 fihrt zu der Annahme, daR der uig. Text aus
dem Chin, Ubersetzt wurde. Ein Vergleich der beiden Versionen bestatigt
dies. Eines der uig. Manuskripte umfalit die Gathds 5—7 des zweiten Ab-
schnitts, in dem Buddha die Gathas Dharmakaras zitiert. Daraus sei hier
die Gatha 6 erdrtert:

a bilga bilig koézlarin acayin [tngrjim13¥
3-4 5 1

tij~ -fUdtiM kai bil3s zhi hui yan

Die Weisheits-Augen will ich 6ffnen, mein Gott!
b biligsiz bilig yumurtyasin b[. . .1Btjngrim

(3-4) 5 1

LWlife tifjlj rnie cili0 hun mang an

Die Dunkelheitl4l der Unwissenheit1® [will ich zerstéren], mein Gott!
¢ amgaklig Uc yavlag yol [. . .Jyin*3 tngrim

( ) 4 5 1-2

U il 1 bisezhuedao

Die leidvollen drei schlechten Wegel# [will ich abblocken], mein
Gott!

135Vgl. P. Zieme, Uigurische Sukhavativyiha-Fragmente: AoF 12 (1985), S. 129—
149.

136Vgl. Zieme—Kudara, Kammurydjukyd S. 14: amitaki < ohin.

e mi tuo jing.

137 Uig. Text nach dem Fragment T 11 S 77.500 (U 2978) recto 2—verso 1 = chin.
T. 360, Bd. 12, S. 269 b 19—20; tngrim ,mein Gott!“ ist in jeder Zeile ein uig. Zusatz.

138 Chin. bl ist im Uig. nicht Ubersetzt.

19V Uig. b[...]: 1 es steht fur chin, mie ,zerstéren*.

140 Chin, ci ist nicht Ubersetzt.

141 Die Wortgruppe hun mang an wird als ,,Dunkelheit der Unwissenheit* ver-
standen, vgl. Jodosambukyd 1, 297; Nakamura 417 d. Uig. yumurtya bedeutet ge-
wohnlich ,Ei“, hier durfte allerdings eine Ableitung von yum- ,to shut“ (ED 934 a)
gemeint sein.

142 Chin, hun mang ,,Unwissenheit”.

143 Mir fehlt eine Ergdnzung fur [ .. .]Jyi-n = chin, bi se ,abblocken*.

144 Chin.: ,alle schlechten Wege“. Das Uig. hat demzufolge eine interpretierende
Ubersetzung, vgl. Oetke (vgl. Anm. 98), S. 253 ff. (Enzyklopéadische Informationen).
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d mngilig bir &d[guniing gapiyinga .. .]Jyin tngrim
4 () 3 5 1-2
A&HIMSP? tong da shan qu men
[In das Tor des] seligen, einzig (?) Guten will ich [eintreten lassen],
mein Gott 115

Die chin. Verse zeichnen sich durch antithetischen Parallelismus aus:

,Offnen  (will ich) jener  Weisheit Augen,
zerstoren  (will ich) dieser Dummbheit Finsternis.*

Desgleichen auch die beiden anderen Verse:

»Verschlielen (will ich) alle schlechten Wege,
erreichen lassen (will ich) des Svarga-Himmels Tor.”

Durch die bei den Gatha-Ubersetzungen weitgehend befolgte Praxis, mog-
lichst Wort fir Wort zu Ubersetzen, ist dieser Parallelismus natirlich auch
im Uig. erhalten, soweit der schlechte Erhaltungszustand des Fragments
diesen SchluR zulaf3t. Durch die Hinzufigung von tngrim ,,mein Gott!*
am Ende jeder Zeile wird diese Struktur noch verstérkt.

B 8 Maitrisimit

Im ersten Kapitel der Maitrisimit, fir das jetzt E. Moebloose Parallelen
im Catusparisatstitra nachweisen konnte,4® gibt es zwischen Mara und
Buddha ein Rededuell in Géthas (uig. Slokin)?7, deren Ubereinstimmung
mit dem Sanskrittext (Uber tocharische Vermittlung?) augenféllig ist. Die
Sanskrit-Parallelen werden nach der Textausgabe von E. Waldschmidt
zitiert.18

45 Uig. mngilig bir ad[gu] ist Ubersetzung von chin, shan qu, wobei die Reihen-
folge umgekehrt vorzustellen wére. Unklar ist bir ,ein“. Wie in Jodosambukyd 1,
297 dargelegt, ist unter shan qu die Gotterwelt (tian jie zu verstehen, vgl.
Nakamura 850 a (skr. svarga). Vgl. A. Ashikaga, Sukhdvativyiha, Kyoto 1965,
S. 22, Z. 14: upaniya svargapathdn anantatejd (Buddhist Mah&dyéana Texts, Part II,
SBE 49, Oxford 1894, S. 23) ,he led hither those who dwell in Svarga (heaven) and
who shine with endless light*.

46E. Moebloose, Buddha’s enlightenment as told in the Maitrisimit, Vortrag auf
dem IV. Internationalen Turkologie-Kongref3, Istanbul 1982.

BT IX, Bd. 1, S. 43 Z. 3 und 17

MBE. Waldschmidt, Das Catusparisatsiitra. Eine kanonische Lehrschrift Gber die
Begrundung der buddhistischen Gemeinde, Teile | —I11, Berlin 1952, 1957, 1962 (ADAW
1952, 1956, 1960).5
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Zunéchst die Verse, die Mara zu Buddha spricht149:
a ar'it'i ozmat'in qurtulmatin ozmiS qurtulmi8-ca saginur-sn

amukto mukta - samjni san
Ohne im mindesten gerettet und erlost zu sein, wahnst du dich fir
gerettet und erlost.
b ( )15
kim mukto ’smiti manyase
¢ bak gatay bay cuyin balmia artr-sn
maha - bandhana - baddho ’si
Mit festen, starken Banden und Fesseln bist du gebunden,
d nang san toyin mintada ozmis qutrulmiS armaz-sn

na ( )3ramana 2me moksyase
Keineswegs bist du, Mdnch, von mirll befreit und erldst.132

Buddhas Antwort, die Méara so sehr traf, dal dieser ,traurig und be-
schamt“153 abzog, lautete sol14:

a alqu Uig tutuy bay cuylarin-din ozmU og artir-mn
Jarvapasebhyo Imukto v harrt
Von allen Banden und Fesseln des Haftens und Festgehaltenwerdens
bin ich doch befreit.
b Ustin tngri yiri-ntaki altin yalngug &t’zinta-ki
ye divya ye ca manusah
yapaunyuluq ad-larig Gz-mis arir-mn
Die materiellen Dinge, durch die man sich an das oben (befindliche)
Gotterland (wie) an den unten (befindlichen) Menschenkdrper heftet,
habe ich vernichtet.1%

MWBT IX, Bd. 1, S. 43, Z. 4—11 = skr. Waldschmidt CPS IIl, Berlin 1962,
S. 456 (21.4).
150 Im Uig. keine Entsprechung. Vgl. aber Anm. 152.
151 Skr. (Genitiv) me beweist eindeutig, daR uig. mintddd von man ,ich“ eine Ab-
leitung (Lokativ-Ablativ von einem obliquen Stamm min-)-) ist.
iss Uig. Text hat folgenden Zusatz: ozyung qurlulyung yma yoq ,eine Befreiung
und Erlésung gibt es fir dich auch nicht*.
188Vvgl. BT IX, Bd. 1, S. 43 Z. 28—29: busuMuy gadyuluy angs'iz uvutluy bolup
.er wurde betribt, sorgenvoll und &ufRerst beschamt”.
BT IX, Bd. 1, S. 43 Z. 18—27; CPS 457.
1% Die Erweiterung hat ihre Parallele in Buddhas Rede an die 60 Arhants (uig.
BT IX, Bd. 1, S. 42, skr. Waldschmidt CPS IIl, S. 456):
Ustin tngri yirintédki altin yalnguq at’ézintaki ye divyd ye ca Tanuwiib,
bay bugayularay br&Ttré kdsmiS aridr-mn yluyam api mukiah sarvapééebhyo.
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¢ ndng ozmadin qurtulmatin ozdum qurtultum tip timéaz-mn
)1%
Ich sage nicht, daB ich gerettet und erldst bin, ohne tatsachlich geret-
tet und erldst zu sein.
d bo muntay sav sozlamiskd sn 8mnu uvutluy bolyay-sn
evarri janihi papiyam
(nihatas) tvam (ihantaka)ls7
Durch das Ausgesprochenwerden dieser Worte wirst du, Méra, be-
schdmt werden!

Die uig. Abweichungen lassen sich in der Mehrzahl aus dem Bemuhen erkla-
ren, einer Verdeutlichung oder auch einer Folgerichtigkeit zuliebe Zusétze
zu machen. Man vergleiche z. B. die Wiederaufnahme von Méras Behaup-
tung in Vers a durch Buddhas Vers c. Dennoch kann bei Anerkennung
gewisser Ahnlichkeiten dieser uns tberlieferte Sanskrittext als direkte Vor-
lage kaum in Betracht kommen, wenn man die von anderen Gatha-Uber-
setzungen her bekannten strengen MafRstébe anlegt.

In seiner Ubersetzung hat S. Tekin die Rede Buddhas an die sechzig
Arhants in Verse eingeteilt.138 Der Vergleich mit Vorgang 21.1 des Catuspari-
satsUtral® fuhrt aber nunmehr zu dem SchluR, dal dieser Teil urspringlich
in Prosa abgefaBt war. Im uig. Text steht vor dieser Rede auch nicht die
Ubliche Formel alokin ,,in Versen“. In den bisher edierten uig. Texten der
Maitrisimit kommen keine weiteren aloka-Stellen vor. Ein Stabreimgedicht
eines Kolophons wird im Abschnitt tber die Kolophone behandelt (vgl.
S. 292 f).

B 9 Gathas in Jatakas

Jataka-Geschichten erfreuten sich bekanntlich in Zentralasien einer grof3en
Beliebtheit.1® Hier dirfte man auch am ehesten erwarten, was hin und
wieder auch in Einleitungen u. & Abschnitten von Sitras begegnet: eine
in Ausdruck und Inhalt gleichermaRen zu beobachtende Ausgestaltung des
vorgegebenen Rahmens. Hier interessiert uns aber nur die eine Frage: wie
treu waren die Ubersetzungen von Versen, die in diesen Erzdhlungen anzu-
treffen sind ? Doch besteht gerade hier das Problem, dal? die Vorlagen der

1% Im Skr.-Text keine Entsprechung.

157Es besteht nur eine sinngemaBe Ubereinstimmung.

18BT IX, Bd. 1, S. 42, Z. 14—31.

1M Waldschmidt CPS |11, S. 456.

10A. v. Gabain, Die alttirkische Literatur, PhTF Il, 221 —225.

5*
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uig. Jatakas in den meisten Fallen nicht bekannt sind. Im Falle von Olokas
kdnnte noch vielleicht eine genaue Parallele gefunden werden, doch bisher
fehlen entsprechende Ergebnisse. In diesem Zusammenhang méchte ich nur
einen Oloka anfiihren, den der Brahmane Vidangaséra in der ,,Legende vom
Konig Ké&ncanasdra“ als ,von den Buddhas gepredigte Lehrverse*“l6l
zitiert: 162~

alqu yiyilmiS &d tvar barca alginmag t6zIug oll

Alle angehaufte Habe ist ganzlich dem Wesen nach dem Hinschwin-

den unterworfen.

at’oz ulat'i idiz itmis itig yaratiy tuSmak gamilmagq tuplug titir

Der Korper und die hoch eingerichteten Zierate und Schmucke sind

der Wurzel nach dem Fallen und Stiirzen unterworfen.

birla gaviSmiS gagadaS ygéan tayay ada.s boSuk adgu ogli kim bar &rsar

Die miteinander verbundenen Verwandten, Neffen, Onkel, Kameraden

und Freunde, wie viele es auch sein mdgen:

’ang kinintd 6ngi 6ngi adriltaci-lar ol

zuallerletzt werden sie voneinander Getrennte sein.

Ustiin [bavjagr altin aviS tamu-gatagi kim ozIliglar bar arsar

Wie viele Wesen es auch vom oben (befindlichen) Bhavéagra bis zur

unten (befindlichen) Avici-Hdlle geben mag:

"ang kinintd 6lmégincd ozmag-lar'i yoq

zuallerletzt haben sie, bis sie sterben, keine Rettung.

Wenn man die haufig gebrauchten Wortgruppen des Uig. bericksichtigt,
kann man den Schluf® ziehen, daB in den zugrundeliegenden Versen des
anzunehmenden Originaltextes auf eine Zeile etwa fiinf semantische Ein-
heiten kamen. Fiur die erste Zeile beispielsweise wéren folgende ‘Einheiten’
anzusetzen: (1) alqu (2) yiyilmiS (3) ad tvar barca (4) alginmagq (5) tozlig ol.
Das wirde natlrlich gut zu den Funfergéathés vieler chin. Texte passen. Der
Inhalt dieser ,,Verse* ist allerdings sehr allgemein, so dal} eine ldentifizie-
rung sehr schwierig sein wird.

B 10 Nichtidentifizierte Verse im Insadi-Sitra

Einen ganz anderen Fall bieten drei Stellen in der uig. Handschrift
des Insadi-Sltra,183 wo es trotz den beigegebenen chin. Zeichen bisher
nicht gelungen ist, die entsprechenden Vorlagen ausfindig zu machen.

61U 11l 33, 9—11: burxan-lar-nvng yrUgamiS bir Slok nomuy.
1B un jij 33>jo—34>23. Ein anderes Beispiel TT X, 522—527.
issBT m .
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Die drei Versgruppen sind Teile der Darlegung uber sieben Menschen-
gruppen, deren Pravarandal®4 nicht gelingen wird. Eingeleitet durch die
Wendung galti bo sav tiltay-inta Slok-ta yma sozlamiS bar ,,Wie in be-
zug auf diese Sache auch im Vers gesagt ist:*“16#folgen diese Verse je-
weils einem kurzen Prosateil. Inhaltlich wird in den Versen das in
letzterem Gesagte wiederholt. Der Text ist so angeordnet, dal immer
auf die sieben Zeichen des chin. Verses unmittelbar die wortliche uig.
Ubersetzung folgt.

Der erste Abschnitt nennt die Menschen, die die Vorschriften gebrochen
haben. Dazu werden die folgenden Verse gegeben:18

1 wWin he you tian17 huan xi xin
nagultg (1-2) busu8-luy arur-san (3) tngri-y-a (4) ogirtdirgil (5) savin-
durgil (6) kongul-linginie8
Warum bist du kummervoll, o Herr ? Lal} deinen Sinn sich erfreuen
(Hend.)!

2 U A Ili bu sa zi zi ren zhong sheng
posati (1-2) piravriki (3-4) arir ol tinly-lar-ning (5-7)
(Gelungen) sind Posatha und Pravéarana jener Lebewesen:1®

3 A ft LU wu shang pu ti jieIDging jing
Usaliksiz (1—2) tuyunmag-ning (3—4) tozi tlpi bolmiS (—) cxSapt(5)-
liy idiS-i budin tolu (—) ariy stiztk-lar-ning (6—7)
derjenigen (namlich), deren GefaRel7lder Vorschriften, die Wesen und
Grundlage der allerhdchsten Bodhi sind, ganz und gar rein und geklart
sind.

4 49Lj LULLILLI O 3n um you fan jie you zi zi
nang (1) s'iyug (2—3) cxSapt-liy-lar-ning (4) posati (—) piravriki (6—7)
armaz (vgl. 1)
Nicht (gelungen) sind Posatha und Pravdarand derjenigen, die die
Vorschriften gebrochen haben,

Wpp ni, 617 ff.

lesBT IIl, 631 f., 652 ff.,, 674 f.

166 BT 111, 633—645. Hier und im folgenden werden in ( (-Klammem die jewei-
ligen chin. Zeichen nachgestellt: 1—7.

67BT 111, 633 fu. In Anm. 634 wird darauf hingewiesen, dall der chin. Text
keine Entsprechung fir tdngri-y-a habe.

BT Il1l, 635 kongil-takin.

les BT Ill, 636: chin, zhong sheng ,,Alles Geborene“, Wiedergabe von skr. sattva
~Wesen“, vgl. HN 154 a, nicht: ,ENTSTEHEN UNTER DEN MENSCHEN®,

im BT 111, 638 nicht |jjE, sondern J[£, wie uig. cxSapt lehrt.

71 Vvgl. jie qi ,,A utensil fit to receive the rules® SH 239 b.
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5 dang ze ru lai shil2fei gu
incip (2) olar (2[?]) ancu-layu (3) kalmiS (4) Gza (—) iridilmiS (5—56)
tcuan (7)
weil sie folglich vom Tathégata getadelt worden sind.173
Im zweiten Abschnitt werden die Menschen genannt, die ihre Siinden ver-
hullen:174

1 xiao e gi xiao fu
azqy-a (1) ayiy-iy (2) az (4) ol (3) tip (—) ortgtliik (5) armaz
Eine geringe Schlechtigkeit darf man nicht verhillen, indem man sagt,
sie sei (nur) gering,
2 th gongls ku hon shill gu
tartarI7&(1) Gctn (5) kin (3) aéun-tag'i (4) amgakig (2)
damit man die Leiden der spateren Existenz(en) vermeidet.
3 7jc tik hillB /dnp 1@ shui jgffnd xiao []
suv (1) tamisim-i (2) naca (3) azqy-a (4) arsar yma (—)
So wie ein Wassertropfen, wie klein er auch sein moge,
4 jian jian io1® ykLLk m da qi
art ari (1—2) to$yurmi$ tag (3) uluy badik (4) idiS-larig (5)
allmahlich groRe (Hend.) GefaRe fillt.

12BT 111>643 j) bi ,jener”. Dieses Zeichen paBt syntaktisch nicht. VielleichtVer-
schreibung fur {ff shi ,veranlassen*, vgl. uig. ir-id-il-miS; oder sollte bei, Zeichen
zum Ausdruck des Passivs (Mathews 4999), mdglich sein?

173 Falls die Annahme, dal der chin. Text hier shi fei habe, zutrifft, liegt eine passi-
vische Ubersetzung von einem kausativen Verb im Uig. vor: ir-id-il-, Zur Entspre-
chung Df: fei = ir- vgl. Shogaito Uig. bankén I, S. 155 Z. 365. Die Ubersetzung
von fjlj ze durch olar bereitet Schwierigkeiten. Es wére nach Shogaito Uig. bunken
I, S. 127 Z. 79 6tri zu erwarten.

174BT 654-665.

175BT I, 656 ij gong, in der Ubersetzung fir (jij gong ,The body; oneself.
Personally” (Mathews 3704) angenommen, doch zeigt das Uig., daB ij| yin ,,ziehen*
(vgl. Mathews 7429) gemeint sein muR.

176 BT 111, 656 wurde anstelle von fjh shi 4% wu gelesen, vgl. jedoch das uig.
Aquivalent azun als Ubersetzung von shi.
1I77BT 111, 657 War, vgl. jedoch Faksimile: t’rt’r, zur Schreibung von -r- vgl. BT

I, Einleitung S. 11, Punkt 10. Chin. T}| yin = tart- ,,ziehen* auch nach den moder-
nen W drterbichern im Kaz. (HKS 1343 b) und Uig. (HUL 1016 b).

178 An einigen Stellen stehen statt der chin. Zeichen deren Lautungen in uig. Schrift.
BT 111, 658 tikqi bliebenohne Erklarung und Ubersetzung, ersteres diirfte Umschriftvon
chin. /LWdi, Anal. Diet. 987 tiek ,Tropfen*“ = uig. tami.pm ,id.“ sein. ,,Etwas schwieriger
ist uig. qi (qy), was auch xi gelesen werden kénnte: es sollte der uig. Ubersetzung naca
entsprechen, dirfte demzufolge die Umschrift von chin, (nj he, Anal. Diet. 72 ya, sein.

IMEin chin. Zeichen oder dessen uig. Umschrift fehlt.

18 Uig. So ist die Umschrift von chin. ~ zhuang ,(ab)fullen®, Anal. Diet. 1264
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5 jgSUITftis fw e *in9 shui zao
ordugaluk18l (1) ayiy (2) qil'inc-lariy (3) gayu tmly-lar (4) qilyal'i (5)
IcUsésar-lar (—)
Schlechte Tatenl® zu bedecken: Welche Lebewesen (dies) zu tun
winschen,

6 ren s”e tuo m0 W
kiSi (1) tilindin (2) osar-lar (3) tamu-lar-tin (5) osmazlar (4)
entgehen (zwar) der Zunge der Menschen, nicht entgehen sie (aber)
den Hollen.

Der dritte Hinderungsgrund besteht darin, dal Menschen Haf3- und Rache-
gefiihle haben. Die dazugehdrigen Verse lauten:183

1 Wt villlfk chenl8i hui yi e zuo
ovka gagiy (1) odc kék (2) kongul (3) tudmiS-lar-mng
Derjenigen, die Zorn (Hend.)- und Rache (Hend.)-Gefuihle hegen,1%
2 LWU7KLL Ih 16 yils6 shui liu zhi
msanvar (1—2)-Hy 6glz suvi-ning (3) agini (4) t'idilur (5)
Strom des Wassers des Samvaralg/ wird behindert.
3 fu hengl3 shui wu an
buyan-liy (1) gang 6guz (2) suvi (3) agsimasar kirikmasar (4—5)
Wenn das Ganges-Wasser der Verdienste (punya) nicht abnimmt und
nicht verschmutzt wird,1®

tfiang (sino-jap. so). Die Erkldrung in BT Il Anm. 659 trifft nicht zu, ebenso Uber-
zeugt auch nicht der Vorschlag von K. Rehrborn, Zur Frage des ,,Transponierenden
Lesens® von chinesischen Texten in spatuigurischer Zeit: CA.T 29 (1985), S. 96: Su als
W iedergabe von. chin. ~ shi ,fullen*.

181 Man sollte drdgulik bzw. ortguluk erwarten, liegt ein Schreibfehler vor?

ings“ (SH 371 b) haben, doch wahrscheinlich war e xing ,,duécarita® (Nakamura
18 c) gleichbedeutend.

a3 BT ni, 675—683.

B Das tian der Hs. (so auch BT 111, 675) ist offensichtlich Fehler fur chen,
vgl. MWbr chen hui ,rasserdit’sja, razgnevat’sja“ (OSanin 8083). Chin, chen = kaz.
Okpelew HKS 120 b.

1% Der ujgEText hat keine direkte Entsprechung fiir e zuo (vgl. Anm. 182).

1% Der linke Bestandteil des chin. Zeichens LW, fehlt in der Hs.

187Vgl. Nakamura 1419 c-d.

18 Das Zeichen ist schwierig zu lesen. Statt BT 111, 679 jlij he ,Strom, FIuR“ kommt
wegen der uig. Ubersetzung eher 'H heng in heng /i< shui ,Gangd“ (HN 217 b) in
Betracht.

®Chin. Ne an ,to withdraw®“ (Mathews 38) = neu-uig. yoSurun [yoxurun]
(HUL 6 b) scheint durch &gsu- kirik- etwas ungenau Ubersetzt zu sein.
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4 1ULILT7K- zhi cam  yiH shui
sanvar-Uy (3—4) gang 6giz suvi-ning (5) tidilmaq'i sarilmalci (1) bul-

dugmaz (2)
wird die Behinderung (Hend.)desGanges-Wassers des Samvara nicht
sein.

Wie man leicht feststellen kann, bestehen in diesen drei Gedichten fast
uberall Wort fir Wort-Ubereinstimmungen. Dichterische Gestaltungsele-
mente fehlen vollig.

B Il Xuanzang-Biographie

Eine fast vollstandige Handschrift einer uig. Ubersetzung der Xuanzang-
Biographiel® gehort zu den wertvollsten Werken der nur in Resten auf
uns gekommenen Ubersetzungsliteratur der Uiguren. Das VIII. Buch des
chin. Textes (T. 2053) enthélt zwei Gedichte, die, wenigstens in der Taisho-
Ausgabe, in abgeteilter Form abgedruckt sind: 263 ¢ 16—25 und 264 b 27—
c 7 (jeweils 7 alokas mit 4 Zeichen pro Zeile). Dieser Teil der uig. Hand-
schrift ist m. W. nicht erhalten. Daneben kommen jedoch an anderen Stel-
len nichtabgeteilte Strophen vor. Zwei davon mdéchte ich im weiteren
untersuchen.

Das erste Gedicht findet sich im VII. Buch, in welchem Uber die Ent-
faltung der buddhistischen Aktivitaten nach der Rickkehr des hochgeachte-
ten Monches Xuanzang berichtet wird. Der Kronprinz verfalte sein ,,funf
Worte [pro Zeile]-Gedicht*, 3xLLs® wu Yan shildl— bl§ uzik-liy Slok,1® zu
Ehren des Meisters und heftete es an dessen Tur. Es hat folgenden Wort-
laut: 18

a inanur-biz gapiy-inta kiin tngri ornanm'iS-gqa : :
Wir vertrauen dem, an dessen Tor sich die Sonne niedergelassen
hat. (7 »
Yuy xian guan fu dian
Wir halten den Wagen und betrachten den Tempel des Glicks.1%

190 U bersicht tber die bisher edierten Teile der Hs. bei K. Kudaea—P. Zieme,
Fragmente zweier unbekannter Handschriften der uigurischen Xuanzang-Biographie:
AoF 11 (1984), S. 137—138.

181 T. 2063, Bd. 50, S. 259 ¢ 29.

12 Ht. Pexk. 6 a 27—6 b 1

18 T. 2053, Bd. 50, S. 260 a 1—4. Uig. Ht. Pek. 6 b 2—22.

191 Ob meine Ubersetzung des chin. Satzes den Sinn trifft, mag dahin stehen. Auch
ist mir der Unterschied zum Uig. unerkléarlich.
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b yukiiniirbiz burxan-liy yaylig-ta ilinci-ladéci-ka

" ) bl
Wir verneigen uns vor dem, der sich im Buddha-Palastl%ergeht.18
LLIfi you mu tiao huang ji

Uns ergehend, betrachten wir mit den Augen des Kaisers Palast.197
¢ kozin koérgdy arki biz xanimz-ning xam-nmg : nomluy tilgan
b2 b3 b4 cl c2
kiiningd munt[ay]-qy-a avirmiS-in :
(o) ? c5
Mit Augen werden wir wohl sehen, dal3 der Kaiser unseres Kaisers
das Dharma-Rad bis zu den (letzten) Tagen so dreht.18
B LU fa I'm hem ri zhuan
Der das Dharma-Rad alle Tage dreht.19
d xu-a-lar kuzatri-lar tutyu bulit tag w.yay-lar :
dl d2 d3 d4 do
Blumen und Schirme werden wie zusammengehaltene Wolken (liber
ihm) schweben.
hua gai jie yun fei
e kok tutsuk tutdn yidiy[u] koédiyl turyay kok galiy-t[a]
el e2—3 (e4—b)
Blauer Weihrauchdunst wird duftend emporsteigen am Himmel.20
cui Yan Xiang qi ge

1% Uig. burxan-liy yayl'iq ,Buddha-Palast* kénnte eine Ubersetzung von chin.

fo dian ,,’Halle des Buddha (oder der Buddhas)’: Name der Hauptkultushalle

in den Kldstern* (HN 202 a) sein. Ist dies eine Anspielung auf fu dian ,Halle
des Glicks* ?

1% Chin, you , To roam; to travel; to saunter* (Mathews 7524) steht dem uig.
iliniula- ,sich ergehen® nahe.

197 Es besteht nur eine ungefdhre Kongruenz zwischen dem chin. W ortlaut und
der uig. Paraphrase.

1BWenn chin, han ri ,alle Tage“ bedeuten kann, dirfte uig. kiiningéd ebenfalls in
diesem Sinne aufzufassen sein.

19 Der Zeile liegt offensichtlich der Ausdruck ja tun chang zhuan ,’Das Rad
der Lehre dreht sich bestédndig’, d. h. die buddhistische Lehre breitet sich immer
weiter aus. Ein Spruch, den man h&ufig an den Mauern eines Klosters oder anderswo
angebracht findet.* (HN 178 ab) zugrunde.

20 Chin, qi ge ,schoner, hoher Pavillon® (utsukushii takadono) (Kdkanwajiten III,
187 b).
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f cuza yaltrigliy ardini-li[g] tuy-larZl (= ton-lar?)
fl— f3 f4 (f5)
Zinnober(farbene), 2préchtige, juwelenbesetzte Gewéander (hat er).
U dan xia guang bao yi
g pra-lar yili kéma[n]2m tag irag-tan badizlagay
gl g2 03 g5
Banner werden (ihn) wie Regenbogen von fern schmicken.24
7 r ian bong yao he cai
h kok galiy-dagi suv yaltrig orun tag artingl yrugqi
hl (Var. h2) h5
Er hat einen Glanz, der wie ein Wasser(?)-Glanz-Ort(?) im Himmel ist.
kong waidb jiong fen hui
trk 6dun aytin~yay : on yir orun-ga
il—2 i3 i4 iS
Schnell2b wird er aufsteigen zu den zehn Orten.27
xiao ran deng shi di
j kntl 6zi bdlyay uqgyali Gc inanyulug-lar'iy
jl j2 j3 M
Er selbst wird verstehen kénnen die drei Vertrauen(swerten).28
S HBga 2t de hui san gui

Wenn man von den ersten beiden Zeilen, die nur in geringem Malie mit
dem chin. Text Ubereinstimmen, sowie von einigen kleineren Diskrepanzen
absieht, kann man die uig. Ubersetzung weitgehend als wortliche Umsetzung
des Chin, ansehen. Offensichtlich kam es dem Ubersetzer vor allem darauf
an, den Sinn wiederzugeben,2B eine metrische Gestaltung war nicht beab-
sichtigt. Dieses Ergebnis weicht erheblich von der Einschatzung ab, die

201 Nach chin, yi ,,Kleid, Gewand“ ist im Uig. Fehler fir ton anzunehmen.

202 Chin, dan xia ,,rote Wolken*.

28Vermutlich Schreibfehler fiur koégén, vgl. yilu kégédn ,Regenbogen*“ — chin,
hong ,,id“.

204 Chin, he ist ohne direkte Entsprechung im Uig.

205 Statt kong wai haben die drei Editionen der Song, Yuan und Ming sowie die
alte Song-Ausgabe (Kaiserliche Bibliothek): ™ ding shui. Uig. suv dirfte dem-
zufolge auf dieses shui zuriickzufiihren sein.

20 trk 6dun = xiao ran, auch: ,Eile“ (isogashisama) (Kdkanwajiien 111, 480 c).

27 Zu on yir orun — shi di — dasabhtumi vgl. T. Arlotto, The Uighur Text of
Hslan Tsang’s Biography, S. 180.

208 Chin, san gui = skr. tridarana, vgl. SH 69 a; Arlotto (vgl. Anm. 207), S. 181.

20Einige MiRverstdndnisse kdnnten auf Fehler in der Abschrift zurickgefihrt
werden, vgl. Anm. 201, 203.
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T. Ablotto gegeben hatte: ,,The poem as presented in the Uighur seems to
use the Chinese merely as suggestive of certain ideas and images. The
departures from the original are so great that the Uighur version could
hardly be called a translation1“210

Das zweite Gedicht ist ein kurz vor seinem Tode von Xuanzang gedufBerter
Maitreya-Tiobpreis, der im X. Buch steht:211

a yukin-ar-mn maitri ariy-in lcalmiS212
nan wu mi le rn lai
Ich verehre Maitreya, den in Reinheit Gekommenen,
b [ay]ay-ga tagimlig koni tlz tuyuyli-qa
I [pLll ying zJieng deng jiao
den Verehrungswiirdigen,2i3den wahrhaftig und edel Erkennenden.24
c gut golu taginirman :qgamay t'inly oylani birla :
yuan yu han shi
Ich flehe ergebenst, dal ich mit allen Lebewesenkindern2ls
d [trk]26-ky-& 6dun tap'inu tdgindyin tngrim sizing édungizta :
WMLLILL su fenl7 ci Van
schnell dienen darf vor euch,2I7 mein Gott,
e yukdndrmn maitri ariy'in IclmiS-[ning]
S LULLE XX man wu mi le ru lai
Ich verehre die in Maitreyas, des in Reinheit Gekommenen,
f [orduj-sinta &rdaci ic [quvra]y-inga
Dffff Piffe su0 ju nel zhong
[Palast] seiende innere [Schar].218

20 Ablotto (vgl. Anm. 207), S. 180.

21 Uig. Text bei S. Tezcan, Eski Uygurca Hslan Tsang Biyografisi. X. Bolum,
Ankara 1975, Z. 683 —695. Chin. T. 2053, Bd. 50, S. 277 a 21—23. Ubersetzung des
chin. Textes bei Li Yonohsi, The Life of Hsuan-tsang, Peking 1959, S. 268.

22 ar'iyin kalmiS ,in Reinheit gekommen*, Epitheton eines Buddha. Anders F.
Weller, Ein paar Bemerkungen zur Einleitung der uigurischen Ubersetzung des Jin’-
gangjing: Wiss. Zeitsehr. der Karl-Marx-Universitat Leipzig 28. 1 (1979), S. 147.
Dazu vgl. UW 183 b.

213Vgl. ying zheng jg bian zhi ,The arhat of perfect knowledge, a title of a
Buddha.“ (SH 458 a).

214 Chin, deng jiao ,,Samyak-sambodhi (...) a quality of and term for a Buddha“
(SH 385 a).

215Chin, han shi ,All sentient beings“ (SH 233 b).

2I6Nicht [bir]lky-&4, Tezcan (vgl. Anm. 211) Z. 687—688. Vgl. chin, su ,schnell“.

217 Chin, ci yan ,vor (vgl. Mathews 7375) der Giite (= Maitreya, vgl. SH 399 b)“.

218Ergénzung [quvrajy nach chin, zhong ,alle, Gruppe”.
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g kisayu tilayl [tajginirmn bo at’6zimin tidtikda
IINr? B yuan she ming yi
Ich wiinsche (Hend.) ergebenst, daR ich nach dem Aufgeben dieses
meines Korpers
h olar-ning arasinta tuyayin siziksiz
dt-® bi sheng gi zhong
unter ihnen zweifellos geboren werde.

Man kénnte diese Zeilen auch in vier Verse gliedern:

a= at+tb (imchin. Text: 10 Zeichen)
b= c-fd (imchin. Text: 8 Zeichen)
c= e+f (imchin. Text: 10 Zeichen)
d = g+h (imchin. Text: 8 Zeichen).

Was bleibt, ist eine ungleiche, aber parallele Silbenzahl. Das Uig. entbehrt
jeglicher metrischer Struktur.

Der chin. Text der Biographie ist, wenigstens streckenweise, in einem ele-
ganten Parallelsatzstil geschrieben, der an klassische Muster heranreicht.
Wenn A. V. Gabain anlaBlich der uig. Ubersetzung von einem ,,schonen
Parallelismus“29 spricht, so bescheinigt dessen Vorhandensein zwar dem
uig. Ubersetzer Singgo Séali Tutung eine hohe Meisterschaft, ist aber ande-
rerseits auch ein Zeichen fur eine strenge, kaum “frei’ zu nennende Wieder-
gabe des chin. Wortlauts. Ferner schrieb A. v. Gabain, dal dieser Paral-
lelismus ,,sogar gelegentlich mit einem Versuch von Stabreim verbunden
ist (vgl. Z 120—134 in der feierlichen Rede Hien-tsangs)“.20 Um zeigen
zu koénnen, dal} diese Einschatzung nicht zutreffend ist, bringe ich das
ganze Textstiick mit der ihm zugrundeliegenden chin. Vorlage. Die Auf-
forderung der indischen Ménche, doch im Lande Buddhas zu bleiben und
nicht in das ‘barbarische China’ zurtickzukehren, spornte Xuanzang (oder
seinen Biographen) dazu an, eine Gegenrede zu halten, in der er die Vorzlige
Chinas pries und seine Argumente fiir seine Rickreise vorbrachte. 22l

10 1t
ikiAAT fa wang li jiao
Der Dharmaraja2z2 begrindete die Lehre.

219A. V. Gabain, Die uigurische Ubersetzung der Biographie Hiien-tsangs, SPAW
1935, S. 155.

20Ebenda.

221 T 2053, Bd. 50, S. 246 a 16—27; engl. Ubersetzung Li (vgl. Anni. 211) S. 162—
164. Vgl. auch A. Waiey, The Real Tripitaka and Other Pieces, London 1952, S. 57.

22 Chin, ja wang = skr. dharmaréja, Epitheton eines Buddha, vgl. HN 182 a.
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2 barca [ ] yoriglig 61 :
_ WUMLULLL yi shang liu tong
Uberall23 (?) [m6ge ...] Deutung24 haben.25
3 nacukin [. . .]Jgu kongul-Ug lenth 6z[Gm]
NitHU'Ci1 ® Yom zi de zhan26 xin
Wie2Z [sollte es sein, dal? ich] selbst den [Segensjsinn erlangt habeZ38
4 incip yana kamiS[. . .] tuyunmasar29 :

er I8 wei wu
und dann (diejenigen) fortstol3e,20 die noch nicht erkannt haben?

5 yana [. ..] ol il-t4 ton-lari [k&dijm-l&ri coyluy-ta coyluy [&rlr :]
n.wwawbyby de bb9uo yi Aavan p p
Ferner [nun sind] in diesem Land die Gewéander23l allerpréachtig.22
6 nomi torusi talayuluq [arméaz] bolyulug titir
i« Wjg. fa du ke zun

Die Gesetze und Regeln [werden nicht] gebrochen,23 sie gelten fur
geziemend.2%4

23Uig. barca [ ...] dirfte die Wiedergabe von chin, liu tong sein.

24Uig. yoriig ,Deutung*® ist das Gbliche Aquivalent fir yi.

25 Chin.: ,(in der) Absicht, da (sie, d. h. die Lehre) verbreitet werde*, Li (vgl.
Anm. 211), S. 162: ,”e meant them to be propagated.”

26Die Variante in Hl hat statt ~ zhan :j£ qi, vgl. T. 2053, Bd. 50, S. 246 Fufn.
8: qi.

227 Chin. gi ,wie?“ (mit Erwartung einer negativen Antwort).

28Li (vgl. Anm. 211) S. 162 f.: ,How can | forget about those who have not heard
the Law, while | have been benefited by it?*“

29Die Konditionalform ist mir unverstéandlich.

20Chin, jg yi ,vergessen“ uig. kamis- ,fortwerfen, abweisen® (es liegt kein
Schreibfehler vor, wie A. v. Gabain [vgl. Anm. 219] S. 172 vermutete) weist auf
eine (nicht Uberlieferte) chin. Variante jj; gian ,,To send, to banish, to chase away*“
(Mathews 901) hin. Vgl. die modernen Entsprechungen uig. gikarmak, tarkatmak
(HUL 655 a), kas. jibériw, jumsaw, salew; xeqarew, koteriw, joyew, tarkatew, basew
(HKS 883 a); das semantisch entsprechende Wort kdmiS- lebt in den heutigen
Sprachen nicht mehr.

21 Die uig. Ubersetzung tonlari [ kadiJmlciri ist richtig, denn chin, yi guan, eigent-
lich Gewand und Hut, wird als ,,full dress* (Mathews 2989: 2) verstanden.

22 Chin, ji ,fine appearance”“ (Mathews 459 [c]) ist etwas frei durch coyluyta
coyluy ubersetzt.

28 Uig. tala- ,to damage, pillage* (ED 492 a) macht es wahrscheinlich, dafl der
uig. Ubersetzer statt iff ke -fil] gon ,To bend, crooked” (Mathews 1541 [a]) gelesen
(oder ibersetzt) hat. Deshalb wurde es notwendig, in der deutschen Ubersetzung
mit A. V. Gabain ein Negativum einzusetzen.

234 So nach A. v. Gabain. Das W ort bolyuluq sollte chin, zun entsprechen, vielleicht
stand in der Licke noch ein entspiechendes Komplement.
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7 xaT [iduq] bag-lari kirtu
jun sheng dien zhong
Sein Kaiser [ist heilig], seine Minister sind treu.
8 atasi [yrl'igjancuci oyl'i tapiysaq
LL-f-~ fu ci zi xiao
Seine Vater sind barmherzig, seine Séhne dienstbereit.

Waren in den Satzen 1—8, soweit der bruchstiickhaft erhaltene uig. Text
eine solche Aussage zulaRt, weitgehend absolute Ubereinstimmungen anzu-
treffen, so folgen jetzt zwei Satze, wo die Verbformen in allgemein-tirkischer
Weise am Ende stehen. Hier weicht der Ubersetzer von der chin. Wortfolge
ab, wahrend sie sonst, wie noch zu zeigen sein wird, beibehalten wird, so
daR aus turkischer Sicht Satze mit Inversionen entstehen.

9 [...]in bolmag-iy ayataci [. ..]lug bolmagiy ayirlataci

t t f 1 ffuiren guivyi

Man achtet das [Glitig-]Sein, man verehrt das [Gerecht-]Sein.
10 [. . .Jlarig sévdaci bilgé-1arig biltaci arur

fnjMfai® shang chi shang xian

Man liebt [die Betagten], man kennt2% die Weisen.2%

Im folgenden Abschnitt stellt Xuanzang einige Grundzlige chin. Weitsicht
und -erkenntnis vor.237 Diese sind natirlich grundverschieden von den
buddhistisch-philosophischen Lehren der Inder.

11 taqi artugraq
Im&. pa yi
Ferner:28

25 Uig. bll- (Lesung unsicher) als Aquivalent von chin, shang ,verehren“ ist un-
klar.

2% Chin, xian ,,Bhadra. Wise and virtuous, sage” (SH 444 b).

237 Der diesem Abschnitt zugrunde liegende Gedankengang bedurfte einer tief-
schirfenden Analyse eines Sinologen. Wenn ich mich trotzdem daran wage, so geht
esmir in 1. Linie um das Verstandnis des uig. Textes und des Verhdltnisses desselben

zu seiner Vorlage. — Dankbar erwdhne ich die Konsultationen mit Herrn Dr. G.
Schmitt. Fiur alle Fehlinterpretationen Ubernehme ich selbst jedoch die Verant-
wortung.

28 Den 1. Teil dieses Abschnitts zitiert auch L. Ju. TuguSeva, Poéticeskie pam-
jatniki drevnich ujgurov: Tjurkologiceskij sbornik 1972, Moskau 1973, S. 251. Der
Einteilung des Textes und dessen Charakterisierung als ,stichotvornye otryvki“ kann
ich nicht zustimmen.
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12 bilig-lari 6tmiS ol taring yincga sav-larda
EANN: «Ai dong yn wei
Ihr Wissen hat durchdrungen die tiefen und feinen Dinge.2®
13 bilga bilig-lari barikmiS ol tngridam kongul-k& barikmak-da
zhi yu shen qi
Ihre Weisheit ist eins geworden mit dem himmlischen Sinn.20
14 kok tngri yangin gllm'iS-lar ol
ff fi tian zuo ze
Nach der Art des Himmels24l schufen sie (Gesetze).22
i» Kim vyiti grx-lar kizlayl umaz béadizin
gi Yao wu yi yin gi wen
So kénnen die sieben Planeten243 nicht verbergen ihren Schmuck.24
16 od qolu-lar itigin yaratmi§-lar ol
she gi fen shi
Geréate2b (zur Einteilung)246 der Zeiten haben sie errichtet.247

29 Uig. savlarda ist Zusatz des Ubersetzers.

240 Chiu.: ,Die Weisheit ist mit dem Geist konform*, vgl. Li (vgl. Anni. 211),
S. 163: ,and their wisdom is corresponding with that of the gods.“ Clauson (ED
363 a) gliedert den uig. Text falsch.

21 kék tngri ist die Ubersetzung von chin, tian, vgl. ED 708—709. Chin, ti (1. Zei-
chen) ,To embody. To show consideration. To put oneself in the place of another”
(Mathews 6246 [a]) wurde offenbar nicht Ubersetzt.

22 So nach dem Chin.: ,Den Himmel zum Vorbild nehmend, schufen sie Gesetze.”
Anders Li (vgl. Anm. 211) S. 163: ,They act in accordance with the law of nature.”
Chin, ze ,A rule; a law; a pattern; a standard. A list* (Mathews 6746) scheint
yang zu entsprechen; ze kann allerdings auch,to do“ (Mathews 6746 [b]) bedeuten,
so daB der Uigure zuo ze eventuell als Binomen angesehen hat. Dann wé&re yangm
aus uig. Sicht ein Zusatz.

243 Chin, qgi yao ,die sieben Illuminatoren“: Sonne, Mond und die 5 Planeten, vgl.
Giles 12 954: 3; Mathews 579: 24.

24 L0 (vgl. 211) S. 163: ,,and the seven planets could not overshadow their cultural
brilliance.* Der Sinn soll offenbar sein, daR die Menschen sie erkennen kdnnen. Chin.
wen = uig. badiz.

25 Hier hat itig, Ubersetzung von gi, die konkrete Bedeutung ,,Gerit, Instrument®,
vgl. neu-uig. jabduk, aswap, sayman (HUL 645 a), kaz. \ural, jabdek, aspap, sayman,
edes (HKS 870 b).

26 Chin, fen wurde nicht Ubersetzt.

247Li (vgl. Anm. 211) S. 163: ,They have invented the device for the division
of time.*
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17 alti irkdk oy-lar baturu umaz ulgisin
WU LL §£%F Hu li bu neng tao gi guan
Die sechs mannlichen Tuben28 kénnen nicht verbergen ihr Maf.229
18 ani Ucun surdp iSlatip ucuyma-lariy [. . .]
fiu neng qu yi fei zou
Daher (koénnen) sie treiben und in Dienst stellen, was fliegt [und
lauft], A
19 [ Jlafiy
ffan zhi gui shen
und die Dd&monen und Geister beeinflussen und herbeirufen.zl
20 yrug-li gfarali . . .Jlarig adirtlap
LLIM.LLILLI xi yin yang
Sie unterscheidenZ2die [Prinzipien des] Lichten und des [Finsteren].Z3
21 afsiyliy] incgllig qgilur timan tinly-lariy
N an wan wu
N[utzen und] Frieden habend machen sie (so) zehntausend Lebe-
wesen. 54

Soweit die Darlegungen Uber die alten Chinesen vor dem Buddhismus. Im
folgenden Abschnitt geht Xuanzang auf die Lehre Buddhas seit ihrer Ein-
fiuhrung in China ein.

248 Singqo Sali Tutung verstand die liu 10 als ,,the six upper musical pitch-pipes”
(Mathews 4189: 10), daher auch die Hinzufigung von irkdk ,méannlich“ als Aqui-
valent von chin. W yang. Von den 12 Il sind 6 die yang li und 6 die yin g 0.
K. Réhrborn liest anstelle von oy nay (< np. nay, nay), vgl. UW 109 b.

249 Weshalb chin, guan ,,A reed, a tube, a duct, a flute. N. A. for tubular things*
(Mathews 3557 [a]) durch uig. tlgl ,,MaR* Gbersetzt wurde, ist nicht ganz klar. Der
chin. Satz wére vielleicht etwa so zu Ulbersetzen: ,Die sechs UrmaRe kdnnen nicht
ihre Tuben verdecken.” (d. h. sie konnten erkannt werden). Sehr frei Li (vgl. Anm.
211) S. 163: ,,and created the musical instruments of six notes.“

250 Li (vgl. Anm. 211) S. 163: ,They are able to enslave the birds and beasts.”

251 Li S. 163: ,inspire the ghosts and spirits.”

252 Uig. adirtla- durfte chin, xiao ,To disperse, to dissipate“ (Mathews 2607 a)
wiedergeben, doch ist chin, xiao xi ,to disperse and to add“ (Mathews 2607 a: 20)
Ausdruck des Wechselspiels von Vergehen und Entstehen.

253 y in yang wurde im Uig. in umgekehrter Reihenfolge aufgefihrt. Zusammen-
fassend uber yin yang im tirk. Bereich vgl. E. Esin, Tirk kosmolojisi, Istanbul 1979,
S. 1—6. — Li (vgl. Anm. 211) S. 163: ,,and employ the principles of negativity and
positivity.“

254 Li (vgl. Anm. 211) S. 163: ,for the benefit of all creatures.”
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22 qumar[u] buflmiS noT/Z&’ 6ngtin tagmiS[tin]baru

ELW& X zi™ vyi fa dong
Seit die ererbte [Lehre] nach Osten gelangt ist, &7

23 gamayun ay'irlayufrlar] tailing nomuy
L' beiZs xian zhong da sheng
ehren alle die Mahayéana-Lehre.Z®
24 dyan-liy t[6rUsi] suzlk 61 :
% 7~LLHAJ ding shui cheng ming
[Ihre] Dhyéana-M[ethoden]20 sind rein6L22
25 cxSpt-l'iy yi'par-lari bura kotiyl t[urur :]
jie xiang fen fu
Ihre &ila23-Difte duften und steigen empor.%}
26 antay ol kongul oritir y[. . .] bodistv-lar yonyin qil[yali]

II'istT fa XX1zao xing
SoXb erwecken sie den Sinn, den Bodhisattva-Wandel266 zu machen.%7

%5 Ht V, 141 qumarj/pt//. Das 1. W ort ist sicher zu qumar[u] ,,legacy”“ (El) 628 b)
als Wiedergabe von chin, yi ,,To bequeath; to hand down; to leave behind“ (Mathews
2995) zu ergénzen. In der Licke muB ferner die Entsprechung fir chin, fa, also nom,
angenommen werden. So kdénnten die Buchstaben pt eventuell den Anfang von
bu[lTré] darstellen.

2% Die Variante in den drei Editionen der Song, Yuan and Ming hat noch L fo,
vgl. T. 205:i, Bd. 50, S. 246 FuRn. 10; vgl. Ht Vv, S. 161; im Uig. allerdings ohne fo.

27 Li (vgl. Anm. 211) S. 163: ,Since the Buddha’s bequeathed Law was introduced
to the East,”.

28 Chin, hei, Zeichen fur Passiv, blieb im Uig. unbericksichtigt.

29Li (vgl. Anm. 211) S. 163: ,,they have believed in Mahdydna Buddhism.“

2600 Das erste Wort von ding shu ,,(iber) das Wasser meditieren“ wurde nominal
Ubersetzt (dyan-liy), dazu pafte dann shui ,Wasser* nicht mehr und zwang zu
einem anderen Wortlaut.

%61 Ubersetzung von chin, ming fehlt im Uig.

262Li (vgl. Anm. 211) S. 163: ,,They practise meditation as tranquilly as a pond
of clear water.”

23 Chin, jie ist ,Ubersetzung von Skr. sila Gewohnheit, Charakter, Moralitit,
Pflicht’* (HN 85 a); uig. éxSapt (skr. siksdpaila) ist i. a. das Aquivalent fir sila.

264 Chin, fen fu, beides ,Duft“. Vgl. Li (vgl. Anm. 211) S. 163: ,and they observe
the Vinaya rules in a manner as lovely as the fragrance of flowers.”

265 Zusatz des Ubersetzers.

ree Ohin. nur xing ,Wandel“.

267Li (vgl. Anm. 211) S. 163: ,,They cherish the mind to practise the deeds of
a Bodhisattva.”

6
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27 KkOsuUS turyurur-lar on yi[r] orun-larda yor'iyal'i : iS-larin tlzgali
yuan ywu shi di gi gong
Sie bringen den Wunsch hervor, in den zehn RegionenZ8 zu wandeln
und ihre (Verdienst)taten zu ordnen.2®
28 aya-larin gavSurup gatiylamag-liy-lar
Han zhang xun xiu
Sie legen die Handflachen zusammen und haben (so) das Bemiihen
(unter Kontrolle).20
29 Uc at’dzlca tdgmak-ig Uzlincu tip gilmag-Uy-lar ol
iY.3LLWTLU-3? yi zAi san shen ivei ji
Das Gelangen zu den Drei KérpernZlmachen sie zum letzten Grund.22
30 bulup tngri tngrisi burxan-ning kutl kalig adramlig kici Gz4 :
™ xiang meng da sheng jiang ling
Sie erlangen durch die Rddhi-Kraft des Gottergottes Buddha2i3
31 kntO o6zi tuy blgl gilmiS nomluy at’ézin blgtrt-ma &at’ézin
IMfiiftifc gin hui fa hua
den von selbstZ74 als Banner und ZeichenZ/m gemachten Dharma-
Koérper und den Nirmana-Korper.Z6
32 qulyaq Uz& &Sidip soyanciy tatiyliy nomin
XK' &LLLL er cheng miao shuo
Mit Ohren haben sie vernommen seine liebliche (Hend.) Lehre.2r7

26« — gkr. Dasabhimi, vgl. H. D ayal, The Bodhisattva Doctrine in Buddhist San-
skrit Literature, Delhi-Patna-Varanasi 1932.

269 Li (vgl. Anm. 211) S. 163: ,with the wish to attain the Ten Stages.”

270 Chin, xun ,beweihrduchern® fehlt.

2711 Trikdya = Buddha, vgl. SH 77 b.

212 Li (vgl. Anm. 211) S. 164: ,in order to realize the Three Bodies of a Buddha.”

273 Wie die uig. Ubersetzung zeigt, ist chin, da sheng ein Beiname des Buddha,
vgl. Nakamuka 920 b (mah&-muni). Der chin. Satz ist wie folgt zu Ubersetzen: ,Sie
kommen nahe, dall sie erhalten den (vom) GrofRen Heiligen herabgesandten Geist
(ling).” Abwegig Li (vgl. Anm. 211) S. 164: ,,Great saints have always appeared in
that land to edify the people.”

274 Chin, gin ,,Self, in person” (Mathews 1107 [a]).

275 Chin, hui ,,A signal flag; a standard“ (Mathews 2325), so auch uig. tuy mit
dem Zusatz blgu ,,Zeichen*.

276 Chin, fa hua , Transformation by Buddha-truth; teaching in or by it“. (SH
268 a). Der Uigure hat den Ausdruck getrennt und als ,Dharma(kdrper)“ und ,Nir-
maéana(kdrper)* wiedergegeben.

2r7Li (vgl. Anm. 211) S. 164: ,who have heard their wonderful teachings with
their own ears.”
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33 koz Gza kortp altun 6nglig korkin
Uuw, skkn. mu P Pn ron9
Mit Augen sehen sie seine goldene Gestalt.Z8
34 tuzG yuglin tulmiS /. ../
XKLL&LL hing pei chang tu
(Ob zwei) zusammen an einen Zigel gebundene [(Pferde) lange lau-
fen],2P
35 [ ]
-+iij  tJ wei ke zhi ye
kann man ganz und gar nicht wissen.2
36 [ ]
U; LLHLLIM 4" fk gi de cheng fo bu wang
Wie kann man erklaren, der Buddha sei nicht (nach China) gegangen ?
37 otri ucuzla[sar boljmaz
LUK freit sui ke ging zai
Folglich ware es nicht [gut, wenn man es so] miffachtete. 2l

Eine Untersuchung des in dieser Rede deutlich werdenden chin. Parallel-
satzstils liegt auBerhalb meiner Arbeit. Formale und semantische Charak-
teristika, die anhand anderer chin. Texte aufgestellt wurden,2 sind auch
hier erkennbar. Im ganzen kann folgender Aufbau festgestellt werden:

Abschnitt a (1—10): 4+4 6+4 4+4

6 +44+ 4;
Zwischenworte (11): tagi grtugraq ML Pa yi2ss3;
Abschnitt b (12—21): 4+ 4 4+7 6+4 4+4

4+7
Abschnitt ¢ (22-37): 4(5)+5 4+4 4+6 6+4
4 +64+4
4+4
6+ 4

28Li S. 164: ,and witnessed their golden features with their own eyes.”

29Li S. 164: ,,They are just like a carriage drawn by two horses-how far it could
travel.”

20Li S. 164: ,you can never know.“

281l Chin.: ,Wadre es folglich nicht eine MiBachtung?“, Li S. 164: ,How can you
despise that land simply because the Buddha was not born there?“

22J). R. Hightower, Some Characteristics of Parallel Prose: Studia Serica Bern-
hard Karlgren Dedicata, Kopenhagen 1959, 60—91.

2 Hightower (vgl. Anm. 282) S. 68.

6*
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Die Grundeinheit ist das Zeilenpaar, in dem sich der Parallelismus realisiert.
Doch fuigen sich mehrere Zeilenpaare auch zaugréfReren Gruppen zusammen.
Im Uig. ist dieser Parallelismus, wie bereits gesagt, mehr oder weniger
erhalten. Die Abweichungen lassen sich, wenigstens zum Teil, aus Mi3ver-
standnissen erklaren. Wie steht es jedoch mit dem von A. v. Gabain erwahn-
ten ,,Versuch von Stabreim* in den Zeilen 120—134, hier = Z. 7—17?
Nur in wenigen Zeilen gibt es Féalle von Stabreim: (Z. 9) ... bo- ... bo-
(10) ... bi- bi- ... (13) bi- bi- b& ... ba- (15) ki- ... ki-

Zweifellos handelt es sich dabei allerdings nur um zufélligen Stabreim. Aus
diesem Grund kénnen wir dieses Textstlick auch nicht zur Dichtung rechnen.

Ein Problem, obwohl nicht unmittelbar zum Thema gehérig, sollte er-
wahnt werden. Das ist die ,,untirkische* Wortstellung, auf die des 6fteren
hingewiesen wurde. Diese unibliche Wortfolge ergibt sich oft zwangslaufig
in den Fallen der Wort-fiir-wort-Ubersetzungen, besonders bei den Agamas.
Die wichtigste Erscheinung, die verstandlicherweise auch am ehesten auf-
fallt, ist die Inversion, d. h. die Voranstellung des Pradikats. In bezug auf
die Xuanzang-Biographie schreibt A. v. Gabain: ,,Worin besteht das Kunst-
volle dieses Textes ? Zunéachst ist man oft Uberrascht durch véllig untirki-
sche Wortfolge; haufig steht das Pradikat am Anfang des Satzes, so dal
bei fehlender Interpunktion die Zugehdrigkeit zum richtigen Objekt manch-
mal durchaus nicht sofort klar ist (z. B. Z. 155 !). Manchmal ist die chinesi-
sche Vorlage daran schuld, aber durchaus nicht immer. Es ist
zu betonen, daR Si'ngqu Sali keine sklavische Wort fiir Wort-Ubersetzung
geliefert hat. Oft genug fligt er erkldrende Worte hinzu oder drickt sich
anders aus als der Chinese; immerhin ist die Ubersetzung als ziemlich genau
zu bezeichnen. ,Genau, aber sinngemanl* ist wohl das beste Pradikat, das man
einer Ubersetzung erteilen kann. Die Wortumstellung schiebe ich
also weniger auf die Ubersetzungstechnik als auf Singqus Geschmack
an kunstvollem, d. h. kinstlichem* Stil [Hervorhebungen P.
Z.].“ 284 In den von mir untersuchten Passagen konnte ich kein Beispiel fur
Inversion finden, die nicht durch das Chin, bedingt ware. Ohne einer ge-
nauen Analyse des gesamten Korpus vorzugreifen, mochte ich aber dennoch
auf Grund der analysierten Abschnitte zu dem Schlufl kommen, dal3 die
Pradikatsvoranstellung auf die chin. Vorlage zurlickgeht. Andererseits ist
aber zu beachten, daR nicht durchgehend die ,,chinesische* Wortfolge bei-
behalten wird (vgl. oben Z. 14, 20, 28).

Zum Ubersetzungsstil der Xuanzang-Biographie fiihrt L. Ju. Tuguseva
aus: ,,Die .Biographie*“ist nicht ein religiés-buddhistisches Werk im eigent-

V, S. 155.
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liechen Sinne des Wortes, und dieser Umstand erlaubte es dem Ubersetzer,
in seiner Ubertragung eine terminologische Ubersattigung und einen ,hohen*
der alltaglichen Realitat entfremdeten Stil zu umgehen, der fiir die Werke
abstrakt-religiosen Inhalts charakteristisch ist. (...) Die Ubersetzung ist
gekennzeichnet durch eine lebendige, bildhafte und gleichzeitig auch klare
und genaue Sprache ohne eine groBe Zahl von lexikalischen Entlehnungen
aus anderen Sprachen. Zum Zwecke der Verstarkung des Ausdrucks wird
nicht selten rhythmisierte Prosa verwendet.“25 Es folgen dazu zwei Bei-
spiele aus dem von ihr edierten Teil der Handschrift. Das erstere (12 b 8—13)
hat folgenden Wortlaut:2%6

irklatim liuSa say-'iy : suv yaltrigi yaltri[yur(?)]Juy
jian Hu sha zhi man man
Ich durchlief die ,,Liusha“-Wiste, die (wie) Wasserglanz glitzernde.2s7
yoridim qarliy artiy id[iz]ta idizig
zhi xue Wy zhi wei wei
Ich lief Uber schneebedeckte Bergpasse, allerhéchste,
tamir gapiy ti[k]-lig yoluy :
WPIAGAIM iie men chan xian zhi tu
des ,,Eisernen Tores* schroffe Wege,28
isig kol argacl[an]ir oruquy :
re hai bo tao zhi lu
die Pfade, wo der ,,HeiRe See* wogt.20

Wie man Klar sieht, beruhen die parallelen Strukturen des Uig. auf einer
sehr préazisen Wort fir Wort-Ubersetzung des chin. Textes, der in der Tat
ein schones Beispiel fur den Parallelsatzstil ist. Schauen wir uns das zweite
Beispiel (10 a 4—7) an: 2D

265 TtjguSeva Fragmenty S. 7.

286 VgL X, 2053, Bd. 50, S. 251 ¢ 19—20.

287 Uig. liuSa (Umschrift von chin, liu sha ,flieBender Sand“) erscheint wie ein
Ortsname, vgl. TuguSeva Fragmenty S. 61. Li (vgl. Anm. 211) S. 202: ,moving
desert*. Gegen chin, man man ,far and wide* folgt die uig. Ubersetzung der Variante

hao hao (Song-Yuan-Ming und alte Song-Edition, vgl. S. 251 Fufn. 26), was

»,Glitzern, Scheinen“ bedeutet (Kdékanwajiten 11, 870 ¢ ® hikarikagayaku ydsu).

28Zum ,Eisernen Tor* vgl. TuguSeva Fragmenty S. 61; S. Beal, Si-yu-ki. Bud-
dhist Records of the Western World, London 1884, 36. Nach chin, chan xian ,schroff
und steil* ist gegen TtjguSevas (12 b 11—12) ti[g]-lig ,nazyvaemoj* (S. 47) [wie
wdre auslautendes -g zu erklaren?] ti[k]-lig ,steil*, zu tik , ’straight; vertical, up-
right’; hence (of a cliff) ’precipitous’ and the like* (ED 475 b), anzunehmen.

29wie Tuguseva Fragmenty S. 61 annimmt, dirfte die hier vorliegende Bezeich-
nung die &lteste origindre Form des bekannten Sees (lssyk-kul) sein.

20T. 2053, Bd. 50, S. 251 b 22—23.



86 Uig. Ubersetzungen von Versen

sact'i noS tatiyiy siyun-lar barkinta :
shai gan lu yu lu yuan
Er versprihte den Unsterblichkeits-Nektar2lim Hain der Hirsche.22
yarutdi no[m] ardini-iff gra qus sanqir-lig tay-da :
LLLifi /E)ffTELL, Yao mo ni yu zhi feng
Er lieB erstrahlen das Dharma-Juwel2Baufdem ,,Geierspitzen‘*-Berg. 24

Auch fur dieses Zitat trifft das oben Gesagte zu, und sicher kénnte man die
Beispiele fortsetzen. Zusammenfassend kann man feststellen, daR der uig.
Ubersetzer den chin. Text Wort fiir Wort tibertragen hat. Das gilt zumindest
far die Teile, die im Parallelsatzstil abgefalit sind. Dieses Ergebnis, das von
den bisher gegebenen Einschatzungen der uig. Xuanzang-Version abweicht,
sollte nicht dazu fuhren, die Leistung Singgo SaliTutungs gering anzusehen.
Vielmehr muBR man heraussteilen, daR er mit der genauen Ubertragung des
chin. Parallelprosastils ein neues Element in die uig. Literatur eingebracht
hat. Leider sind keine Spuren daflir erhalten, die darauf hindeuten kénnten,
daR diese neuen Stilelemente auRerhalb der Ubersetzungsliteratur Friichte
getragen hétten.

B 12 Rajavavadakasttra

Da dem Kolophon zufolge das Réajavavadakasiitra, mindestens die in dem
von W. Radloff edierten Kolophon genannte Version,Z6 von SamghasrT2%
aus dem Tibetischen ins Uigurische Ubersetzt wurde, ist es notwendig, bei der
Erdrterung der das Werk beschlieBenden Verse vom tib. Text auszugehen :297

291 nos tat'iy — chin, gan lu (HN 291 b: ,Wiedergabe von Skr. amrta.“), unrichtig
ist TuguSevas Lesung uS (10 a 4). Vgl. DTS 361.

22Lu yuan ,,’Gazellenpark’. Ubersetzung von Skr. inrgadava®“ (HN 331 b); vgl.
Kidaea—Zieme, Uigurische Agama-Fragmente (1), S. 305.

23Mo ni ,,Skr. mani (...) Das Kleinod mani war immer klar, gldnzend und unbe-
fleckbar, daher ein Sinnbild der buddhistischen Lehre* (HN 361 b).

294Vgl. SH 488 b.

283W . Radloff, Kuan-Si-im Pusar, Bibi. Buddh. X1V, St.-Petersburg 1911, Bei-
lage I, S. 69—86.

2%6Vgl. J. Oda, Eski Uygurca Mir vesikanm budizmle ilgili kiiglk bir pargast: TM
19 (1980), 185-186, 190.

27 Tib. Text bei Radiofr (vgl. Anni. 295) S. 83—s4; vgl. Tib. Kanjur (Peking
Edition, hrsg. von D. T. Suzuki, The Tibetan Tripitaka, Bd. 35, Tokio—Kyoto 1957,
S. 81) Mdo Chu 88 a 7—88 b 3 (Nr. 887). An Varianten gibt es nur (1 b, 4 b) mi bzad :
mi zad; (3 d) ‘gro ’o : ‘gror '0; (5 &) de :du. — Die Gliederung der tib. Verse ist wie
folgt: 1 Vierzeiler a 7 Silben, 2 Vierzeiler 4 9 Silben, 1 Zweizeiler & 9 Silben, 2 Vier-
zeiler & 9 Silben. Dieser Anordnung folgt auch die uig. Ubersetzung. Nach L. Ligetis
Ausgabe des mong. Textes (Mongol Nyelvemléktar V, Budapest 1967, S. 156—157)
hat dieser allerdings den Zweizeiler am Ende.
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1 a bo yalangug-lar incip baryulug bolur-lar :
3 1—2 4 5—6 7
mi nid ’di ni ’gro bar ’gyw
Diese Menschen nun werden (ver)gehende sein,
b artugraq gorginciy 6lum idizi kalméak-intin :
3 4 5—6 1 2 7
’chi bdag rab tu mi bzad ‘on
Der &uBerst schreckliche Todes-Herr kommt, und so
¢ nang sizning bo 6z yaS-ing‘iz bark yrp armaz :
") 1—2 4 3 6 5)
khyod kyi che 'di mi brtan gyisX8
ist dieses euer Leben keineswegs fest und sicher,
d ilig bdg-a nng simdalmaq qilyulug armaz :
1 —2 (5 34 6 5
rgyal po bag med Ta byed cig
O Konig ! Keineswegs darf man Nachlassigkeit ben !
2 a ad tvar-iy titmak Uza at’ozig kusédgu ol :
1 3 4 5 7—8—9
nor ni gtah gi lus ni bsrun bar bya
Durch das Aufgeben von Hab und Gut mu3 man den Kérper bewahren,
b yuz yusagi-larig titmak Uza isig 6zlg kisadgi ol :
1—2 3 4 5 7-8—9
yan lag gtan gi srog ni bsrun bar bya
Durch das Aufgeben der Korperglieder mu3 man das Leben bewahren,
¢ ad tvar-li yuz yusagi-larig anculayu oq isig 6zug :
1 2 3—4 5 7—8 9
nor dan yan lag rnams dan de bzin srog
Hab und Gut und die Kdérperglieder und ebenso das Leben:
d alqu-ni titip munta incip nom-uy kusadgl ol :
1 —2 3 5 6 7 8—9
thams cad gtan gi dir ni chos srun no
alles aufgebend, muf? man dann nun den Dharma bewahren.
3 a noT-ca yor'idaci-lar incip nom-uy kisadmak qilur :
1 2—3 4 56 7—8 9
chos spyod pa ni chos la srun bar byed
Die dem Dharma gemal? Wandelnden nun werden das Bewahren des
Dharma unternehmen:

28 j)er ujg Text hat kein direktes Aquivalent fiir tib. gyis = mong. tula ,,wegen“;
vgl. jedoch den Ablativ in 1 b.
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b glti yay 6dtéki kin coy-'inta kisadinmiS tag :
1—2 3 4 5—6) 7—8—9 (1—2
dper na dbyar dus gdugs chen bsrun ba bzin
so wie man sich vor der Sonnenhitze2® zur Sommerszeit schitzt,
¢ noT-ca yoridaci-lar-ning adgu-si asiy-i bolar arar :
1 2—3 4 5—6 7 8
chos spyod pa yi phan yon ’di yin te
Der dem Dharma gemafl? Wandelnden Vorteile und Nutzen sind diese:
d noT-ca yoridaci-lar incip Uc yvlag yol-larga barmazlar :
1 2—3 4 6 7 98
chos spyod pa ni nan ‘gro mi ‘gro’o
Die dem Dharma gemafll Wandelnden nun werden nicht auf die drei30
schlechten Wege gehen.
4 a noT armazta yoritaci simdalmiS-lar :
1 3-42 5 6 7—8—9
chos Ta yin pa spyod ein bag med pa
Die im Nicht-Dharma Wandelnden sind die Nachlassigen,
b munt'irdin 6lUp unesuz Uc yvlaq yol-larga barir :
1 2 3—4 78 56 9
’di nas si phos nan ‘gro mi bzad ’‘gro
Wenn sie von hier3l (weg)sterben, werden sie unweigerlich3d® auf die
dreid0 schlechten Wege gehen.
5 a gayu-ta arip turup néng 6lum tagmagulik
12 3-4 (7) 5—6 8—9(7)
gan de gnas na ’‘chi bas mi chugs pa
An welchem (Ort) auch immer man ist und sich aufhélt: wohin der
Tod keinesfalls gelangen kann,
b bulung yingaq ol incip nang iti bultugmaz :
1 2 3 4 ) 5—9
sa phyogs de ni yod pa Ta yin de
(derartige) Winkel und Gegenden gibt es nun ganz und gar nicht.

29 1fib. gdugs bedeutet ,Sonnenschirm®, in gehobenem Stil aber ,Mittagshitze*,
vgl. J. Nobel, Suvarnaprabhdsottamasttra. Zweiter Bd. W drterbuch Tibetisch-
Deutsch-Sanskrit, Leiden 1950, S. 104. Der uig. Ubersetzer entschied sich fiir die
2. Mdoglichkeit, in der mong. Version dagegen yeke sikir ,,groer Schirm*®.

300 Zusatz des uig. Ubersetzers, auch nicht im Mong.

ALl muntlrdm = tib. 'di nas ,,von dieser (Welt)".

302unésuz = tib. mi bzad, vgl. Jaschke 498 a: ,,mi-bz6d-pa or -bzad-pa adj., un-
bearable, intolerable, also irresistible.” Der Uigure scheint das Wort eher als ,,Ad-
verb* aufgefalt zu haben, vgl. Radioff (vgl. Anm. 295) S. 79.



Prosawerke mit Gathas 89

¢ nang kok galiy-ta bultugmaz : néng taluy 6giz icintd bultugmaz
(3 1—2 3—4 8) 5—6 7 8-9
bar snan Ta yin mcho’i nan Ta yin
Weder im Luftraum sind sie zu finden, noch im Meer (Hend.) sind sie

zu finden.
d nang tay-larga gay-a-larga kirsar yméa as'iy-i bultugmaz :
" 1 4 (3 4 5 6 8 7

ri yi phug tu zugs kyaii mi phan no
Wenn man auf Berge oder auf Felsen3B gehen sollte, auch das hatte
Uberhaupt keinen Nutzen.
6 a uluy qorginc-liy ol 6lum 0z& incip :
56 3—4 (8 7 1—2 9
'chi bas ’jigs pa chen po de dag ni
Die groRen Schreckend um jenen Tod sind (diese) nun!
b at’dz busulup isig 6zniing baklanmak-in bilip :
1 —2 3—4 5 6 7—9
phuii po ’jig ein srog ‘gag Ses gyis la
Erkennend, dal3 der Kérper zerstort und das Leben abgeschlossen wird,
¢ siz incip 6lum-stiziig bulyali taplamaqg giling
5 6 1 2 33— 7-8 9
6hi med thob par khyod ni mos par gyis
schafft Ihr nun den Wunsch, die Unsterblichkeit zu erlangen !
d nirvan-iy bultug-ta kin nang 6lum bultugmaz :
1-3 4 5-6@ 7 8—9
mya nan ’das thob phyin chad ‘chi mi ’gyur
Nachdem man das Nirvana erlangt hat, gibt es keinen Tod mehr.

Abgesehen davon, dal? fir ein tib. Wort in einigen Fallen das Uig. die typi-
schen Wortpaare (&d tavar, bark yarp, taluy 6guz etc.) verwendet, ist die
Ubersetzung sehr prazis und entspricht im ganzen gesehen dem Stil der
meisten Géatha-Ubersetzungen. Die Vorstellung, genaue Sinnwiedergaben in
moglichst derselben Reihenfolge wie ihre Vorlagen zu schaffen, scheint der
Mehrheit der uig. Ubersetzer vorgeschwebt zu haben.

AW XJig. gaya ,Fels* stimmt nicht zu tib. ri-yi phug-tu ,in eine Berghdhle“; viel-
leicht liegt ein MifRverstdndnis vor: statt phug ,Hd6hle“ brag ,,Fels* (Jaschke 380 a,
vgl. brag-phug ,rock-cavern, grotto“ 343 a). Warum der mong. Text nach ayula-yin
kondei-dur ,in die Berghdhle“ noch goyosun oytaryui-dur ,in den leeren Luftraum*
hat, ist mir unklar.

MM Nach dem tib. Text wéare statt -Viy -lar zu erwarten. Ob Verlesung oder ein
alter Fehler vorliegt, kann nur ein Blick in das Original zeigen.
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B 13 Guruyoga ,.Tiefer Weg*

Der von Sa-skya Pandita (1182—1251) verfalite Guruyoga ,, Tiefer Weg*
(Iam zab To bl Ta’i rnal ’byor) ist in einer uig. Ubersetzung erhalten, die
»ziemlich genau” dem tib. Text folgt.38Von den Versen, deren zentrales
Thema wie auch das des ganzen Werkes die Guru-Verehrung3d®Bist, sei hier
folgender Achtzeiler zitiert:3%7

alqu-ni bildaci bilgad bilig Gkmak-lig-t[a :]

Kun mkhyen ye Ses phun po éan

Allwissender, Wissensanhaufung Besitzender,

azun-luy tilgan-ig aridtaci

srid pa’i ’khor lo rnam sbyon ba

das Existenzen-Rad Beseitigender!

bo kiin nom-lar-liy “ardni Gza

de rin bSad pa’i rin chen gyis

Heute (mogest) durch das Juwel der Dharmas3B
arklig-im manga utVing'izta umuy bolyil

gco bo bdag la bka’ drin skyobs

(du) mein Machtiger mir in Eurer Gnade Zuflucht sein!
sizing adag-liy linxu-angiztin 6ngi

khyod zabs pad Ta spans nas ni

AuRer Eurem FuR-Lotos,

arklig-im-a adinta umuy inay yoq arur

gco bo gzan la skydbs Ta mchis

0 mein Machtiger, gibt es keine andered® Zuflucht (Hend.).
yirtinci-nang alp-i uluy irzi

'gro ba’i dpa’ bo thub chen gyis

35 jBp V111 A. Zur Charakterisierung der Ubersetzung S. 23—27.

36 Die Guru-Verehrung findet nicht nur ihren Ausdruck in speziellen Werken wie
beispielsweise dem (unpubl.) BaxS'i ugdisi ,,Guru-Lobpreis“, sondern auch darin, daf
der bekannten Einleitungsfonnel namo buddhdya namo dharmédya namah samghdaya
die Guru-Anrufung namo gurubhyah vorangestellt wurde (BT VII J 10).

7BT VIII A 211—217 = tib. Sa-’buin (= Pandita Kun-dga’ rgyal-mchan-gyi
bka’-’bum = Bibliotheca Tibetica 1-5: The Complete Works of the Great Masters
of the Sa-skya Sect of the Tibetan Buddhism Bd. 5: The Complete Works of Pandita
Kun dga’rgyal-mtshan, Compiled by Bsod nams rgya mtsho, The Toyo Bunko, Tokio
1968) Bd. Na 91 a 6—b 2.

38 Die Schreibung noT-lar ist undeutlich. Vielleicht kénnte man auch nom-layur
»predigend” lesen, dies wirde dem tib. bSad-pa ,,to explain, expound; to declare
(...) to preach (...)* (JASCHKE 567) besser entsprechen.

3 Uig. adinta entspricht sklavisch tib. gzan la ,anderer” -f- Postposition la, die in
etwa einem Dativ/Lokativ gleichkommt (vgl. Nobel Waorterbuch [vgl. Anm. 299] 210).
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Held der Welt, grofler Rsi 1310
yig Usdinki bilgd biligig manga bir0 yrl'igasun
bio mchog bdag la gnan bar mjod
Die hochste Einsicht moge er mir zu verleihen geruhen!

Wenn man die Ubersetzung dieser Verse mit derjenigen vergleicht, die im
Gatha-Teil des Rajavavadakasiitra (B 12) vorliegt, mul3 man zu dem Schluf
kommen, daR sich die Guruyoga-Verse noch enger an die Vorlage anlehnen
als die an den Konig gerichteten Lehrverse. In beiden Féllen ist jedoch
keine Absicht zu erkennen, die metrische Struktur ,,umzusetzen*. Man darf
hinzufiigen, daR beide Prinzipien, Wort fiir Wort-Ubertragung und dich-
terische Gestaltung, sich auch schwerlich realisieren lie3en.

B 14 Suvarnaprabhasasuitra

Das Suvarnaprabhéasasutra (T. 665) ist einer der beliebtesten und am
meisten verbreiteten Mahayanatexte. J. Nobel, dessen Editionen, Uber-
setzungen und Studien vorzigliche Grundlagen zur weiteren Erforschung
des Textes bilden,3l flhrte die aul3erordentliche Popularitat dieses Sitras
darauf zurick, dalR es im Gegensatz zu manch anderen Werken nicht auf
die Verehrung eines bestimmten Buddha fixiert war und somit gewisser-
mafen allen Buddhismusschulen zur Inanspruchnahme und Interpretation
offen stand.312 Anhand der verschiedenen chin. Ubersetzungen wies J. Nobel
nach, wie das Sitra, als dessen Kernstliick das Desdna-Kapitel zu gelten
hat, allméahlich zu einem umfangreichen Text von 31 Kapiteln in 10 Buch-
rollen (juan) bei Yi jing geworden ist.313 Diese chin. Version diente dem ver-
mutlich dem 10. Jh. zuzurechnenden Uiguren Singqo Sali Tutung als Vor-
lage seiner uig. Ubertragung, die uns fast vollstandig in einer Leningrader34
und vielen Berliner Handschriften3l5 erhalten blieb. Zahlreiche Probleme
wie die ungeklarte Herkunft mehrerer Zusatze der uig. Version und Fragen

30Das Prinzip der Wort fiir Wort-Ubersetzung mufite bei der Gruppe Adjektiv -f-
Substantiv aufgegeben werden, weil die Reihenfolge des Tib. dem Uig. entgegen-
gesetzt ist.

311J. Nobel, Suvarnaprabhésottamasitra. I-tsing’s chin. Version, 1. Bd., Leiden
1958.

32J. Nobel, Suvarij,aprdbhésottamasutra (Skr.-Textedition), Leipzig 1937, S. VII.

313N obel 1937 (vgl. Anm. 312) S. XLVII.

34W. Radloff—S. E. Malov, Suvarrmprabhésa (sitra zolotogo bleska), Bibi.
Buddh. 17, St.-Petersburg 1913—1917.

35A. v. GabAix, Die altturkische Literatur: PhTF Il, 225 f. G. Ehleks, Die ver-
schiedenen Handschriften des uigurischen Goldglanz-Sutra (Vortrag auf dem IV. Inter-
nationalen Turkologie-Kongref8, Istanbul 1982).
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der Ubersetzungstechnik bediirfen einer eingehenden Untersuchung. Hier
interessieren uns jedoch ausschlieBlich die in Versen verfaliten Teile des
Sutras. Insgesamt hat Yi jings chin. Version 703 Strophen (& 4 Padas),
von denen 408 (= 58%) Funfsilber, die anderen Siebensilber sind. Wie
J. Nobel hervorhob, wurden alle metrischen Teile des Skr.-Textes auch im
Chin, und Tib. durch Verse wiedergegeben:316

Skr. Chin. Tib.
Achtsilber (Sloka, 4x8) 4x5 4x7
Elfsilber (Dodhaka, 4x11) 4x7 4x9

Ohne auf die Ubersetzungen in anderen zentralasiatischen Sprachen3l7 ein-
zugehen, mochte ich im folgenden der Frage nachgehen, ob sich im Uig.
ein festes metrisches Schema feststellen 1aRt.

Die von F. W. K. Mu11er318 edierten Fragmente aus dem Altun Yaruq
hatte schon 1911 W. Radlope analysiert, der dazu folgendes schrieb: ,,In
der turkischen Ubersetzung entspricht jedem chinesischen Verse ein durch
Interpunktionszeichen geschiedener Text von durchgehend 14 Silben, der
seinerseits wiederum in zwei gleiche Theile zu sieben Silben zerféllt, von
denen jeder abermals aus zwei Versflissen zu vier und drei Silben besteht,
sich also graphisch so darstellen laft:

_ -l — — — — | — — —"319 Nach Anfiihrung von
parallelen Versstrukturen in der Volksdichtung der sidsibirischen und mittel-
asiatischen Turken wendet W. R adl1opf dieses Schema auf die Suv.-Verse
an und kommt zu dem Ergebnis, dal} von 25 Zeilen im ersten Abschnitt
nur 3 und von 54 Zeilen des zweiten Abschnitts nur 16 Unregelmafigkeiten
aufweisen.30 Letztere lassen sich in einigen Zeilen zwanglos durch Anwen-
dung zweier metrischer Prinzipien aufdas Grundschema 4+ 3 zurtckfihren.
Die beiden Regeln, auf die spater noch zurtickzukommen ist, betreffen zum
einen die Aussprache von Wéortern wie yalanguq ,,Geschopf“, yalanguz
»allein®, kongul ,,Herz* etc., die meistens, und vor allem dann, wenn sie
mit Suffixen versehen sind, um eine Silbe, und zwar die Mittelsilbe, reduziert
werden, zum anderen die ,,Elision beim Zusammentreffen zweier Vokale“31
in Fallen wie nagu tcln ,,warum?“, ani gmt'i ,,dies nun* etc.

Ein diesem Versmal? entsprechendes Beispiel sieht A. V. Gabain in der
Totenklage der Konigin in der Erzahlung von der hungrigen Tigerin (Kap.

316 Nobel 1937 (vgl. Anm. 312) S. XVII, XVIII.

317 Nobel 1958 (vgl. Anm. 311) S. XIX-XX XV I.

318 U [I], 20—25 (= Suv 36722— 36815 5487—550, [fehlt in der Leningrader Hs.]).
319R adloff, Kuan-Si-im Pusar (vgl. Anm. 295) S. 52.

320 R adloff, Kuan-Si-im Pusar S. 52—57.

R1R adloff, Kuan-Si-im Pusar S. 57.
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XXVI). Allerdings spricht sie auch davon, daR der uig. Ubersetzer ,,die
chinesischen Verse seines Vorbilds im ganzen Text mit ungleicher Sorgfalt
wiedergibt.“32 Vorsichtig auBert sich zu dieser Frage G. Kaea, wenn er
schreibt: ,,Incidentally, non-alliterative verses occur in Uighur Buddhist
texts too, for instance, in the Suvamaprabhasa. (. ..) Compared with the
Manichean verses adorned with initial alliteration, the quoted verses33
may likewise be considered prosaic.“24 Fir T. Gandjei sind die von
W. Radloff und A. V. Gabain untersuchten Partien eindeutig Verse
,»im altesten turkischen Versmal“ .33

A. Roéna-Tas glaubt in Suv.-Versen sogar Alliterationen zu erkennen:
.1t seems to me that we have here — as in many other places in the Suvarna-
prabhédsa —to do with a verse with alliteration: il.... jyitim . ... ji§... |j
idi .... The Tibetan parallel texts is also in verse.“38 Da er die Verse
nicht richtig abgeteilt hat, konnte der Eindruck entstehen, als ob wirklich
Verse mit Strophenalliteration vorlagen. Die zitierte Stelle ist die 44. in
Yi jings bzw. die 45. Strophe in der Sanskrit-Fassung im XX. (bzw. XI1.)
Kapitel des Werkes: 37

antay yangliy artam[iS] ol il uluS-nung icinta
W @ fho Pe zhong
Was es in einem derartig verdorbenen Reich
naca tanglig bar arsar KkiSi yalangug-lar quvray-i
suo \Voir zhang sheng lei
an Menschen (Hend.)-Gruppen geben mag,
yitim-siz ikincsiz tluk-stiz [kucjstuz kastnziz bolur-lar
shao li wu yong shi
sie werden ganzlich38 und zweifellos30 ohne Energie und Kraft sein.

2 A. v. Gabaiist, Vorislamische alttirkische Literatur, HbO S. 214.

323 Suv 61819 21, zitiert nacli ATG2 S. 276.

X4G. Kara, Old Mongolian Verses Without Alliteration: Annales Universitatis
Scientiarum Budapestinensis de Rolando EOtvdés Nominatae, Sectio linguistica,
Budapest 1972, S. 165.

5 Gandjei Uberblick S. 144,

36 A. Rona-Tas, Dream, Magic Power and Divination in the Altaic World: AOH
25 (1972), S. 228 Anm. 15.

7 Suv 55819—5593 = chin. T. 665, Bd. 16 S. 443 b 4—5.

3BRoéna-Tas (vgl. Anm. 326) S. 229 Anm. 16, vermutete Falschschreibung fir
yitincsiz ,endless”; ich mdéchte eher Nomen von yit- ,,to stray, get lost* (ED 885 a)
annehmen, also *,ohne Verlust® im Sinne von ,,ganzlich*.

39 Roéna-Tas (vgl. Anm. 326) S. 229 Anm. 16 Ubersetzt ikincsiz ,without a second
time, once“. Im Uig. heillt ,,zweiter” usw. aber ikinti! Vielleicht ist ikinc wie iki +
rcgti ,Zweifel“ zu deuten.
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[n&] iS kotug qgiltug-ta idi [yig] butrd umazlar
lixff U LWiib suo zuo bu kan neng
[Was flr] Arbeiten sie auch machen, nichts werden sie [gut] vollenden.

Da der uig. Ubersetzer aus einem chin. Pada zwei machte, war er gezwungen,
an mehreren Stellen Worter einzufiigen. So ist im 1. Vers der Halbvers
antay yangliy artam[iS] eine inhaltliche Raffung der zuvor geschilderten
Situation, auf die im chin. Vers nur durch gi hingewiesen wird. Auch die
Woérter yitim-siz ikincsiz des 3. Verses sind offensichtlich eine Hinzufiigung
des uig. Ubersetzers, da sich ein dhnlicher Ausdruck in den Parallelversio-
nen nicht nachweisen 1aRt. Im 4. Vers schlieBlich wird chin, zuo zu einem
Satz erweitert: iS kétlg qiltug-ta.
Der entsprechende Skr.-Sloka hei3t folgendermafien:330

balary ca viryasthamam ca Weder Kraft, Energie noch Macht
na labhanti tadantare erlangen sie danach.
hinaviryani sattvani Geringméchtige Wesen
bhavanti visayesu ca werden sie in diesen Regionen.3L

Es bleibt festzuhalten, dal? im uig. Suvamaprabhdasasttra Verse mit strophi-
scher Alliteration nicht nachgewiesen werden kénnen.

Hatte schon A. v. Gabain, auf die ungleichmaRige Wiedergabe der Verse
hingewiesen, so tut dies §. Tekin noch deutlicher: ,,Bence bu ve zaman
zaman belli bir dizen gosteren 4-3 durakli hece vezni, yukarida da isaret
edildigi gibi, manzimenin zariri unsurlan olmayip bir tesddiftir; sUnki
aym eserin diger kisirniannda her zaman bdyle huslsiyetlere dizgin bir
sekilde rastlamiyoruz.“32

Diese Feststellung ist zweifellos richtig. Wenn man als Verse nur die
Zeilen mit einer regelmaBigen Silbenzahl gelten 1aRt, kann man allenfalls
die Halfte der Goldglanz-Verse als solche betrachten. Einige statistische
Angaben mdogen dies belegen. Von den 269 Versen der Kapitel 1X und X,
die  Tekin untersucht hat, haben 153 Zeilen 7 (4+3) Silben,33d. s. 56.9%.
Es folgen 40 Zeilen & 8 (5+ 3) Silben (= 14,9%), 21 Zeilen & 8 (4+4) Sil-
ben (= 7,8%) und 15 Zeilen a Il (3+ 3+ 5) Silben (= 5,5%). Die Ubrigen
Zeilen haben unterschiedliche Strukturen, die nur mit je ein oder zwei Bei-

30 Nobel 1937, S. 140.

BLR. E. Emmerick, The Sutra of Golden Light, London 1970, S. 60: ,After that
they will get no strength, prowess or energy. Beings in those regions will become
without prowess.”

3RS. Tekin, Uygur edebiyatmin meseleleri: TKA 2 (1965), S. 52.

3BTekin BeumBtseinslehre 17.
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spielen belegt sind.34  Tekin zieht daraus den Schlu: ,,Das Versmafl

ist leider nicht einwandfrei festzustellen.“33Und: ,,Darum muf ein jedes

Urteil Gber den literarischen Wert unseres Textes hinsichtlich des Vers-
malfes fir verfriht gelten.‘3% Das Ergebnis fur die 278 Zeilen des Kapitels

XXIV sieht so aus:33 136 Zeilen haben 7 Silben (— 48,9%), gefolgt von

68 Zeilen & 8 Silben (= 24,5%), 51 Zeilen & 9 Silben (= 18,3%), 14 Zeilen

a 10 Silben (= 5,0%), 4 Zeilen & 11 Silben (= 1,5%), 3 Zeilen & 6 Silben

(= 1,1%) und 2 Zeilen a 12 Silben (—0,7%). Ein ahnliches Bild bieten

schlieBlich auch die 600 Verse der ,,Hungrigen Tigerin“ (Kapitel XXV1):333
263 Zeilen a 7 Silben (= 43,8%) und 186 Zeilen & 8 Silben (= 31,0%);

Neunsilber sind 74 Zeilen (= 12,3%). Zehnsilber liegen in 29 Zeilen vor

(- 4,8%), Elfsilber in 14 (= 2,3%). Je 8 Zeilen sind Zeilen & 6 bzw.

a 12 Silben (je 1,3%). Weiterhin kommen vor: 5 Zeilen & 13 Silben

(= 0,8%), 4 Zeilen & 15 Silben (= 0,6%), 3 Zeilen & 19 Silben (  0,5%),

2 Zeilen & 14 und 2 Zeilen & 18 Silben (je 0,3%), je 1 Zeile & 5 bzw. & 17 Sil-
ben (= je 0,16%). Selbst wenn man die fir diese Zéhlung unberiicksichtigt

gelassenen Erscheinungen der Synkope und Elision in Rechnung stellt,

wird sich insgesamt kein regelmafig strukturiertes Bild ergeben. Es mag

sein, dal sich die Zahl der Siebensilber (4+3) um vielleicht 10% erhéhen

wuirde. Doch auch dann blieben immer noch 30 bis 40% mit einer abweichen-

den Silbenzahl. Man mul3 aus dieser Sachlage zunachst den Schluf3 ziehen,

daR statistische Aufrechnungen der Silbenzahlen zu keinem eindeutigen

Ergebnis fuhren.

Es diirfte jedoch auRer Zweifel stehen, daR der uig. Ubersetzer die chin.
Verse in uig. Versen wiederzugeben bestrebt war. Dabei ist es offensichtlich,
daR ihm das Versmal} 4+3 Silben als Ideal vorschwebte. Dal} dieses Silben-
mal von ihm bevorzugt wurde, muB nicht nur darauf zurtickzufihren sein,
daR dieses in der turkischen Volksdichtung das Ubliche Versmall war und
ist,38sondern diurfte auch darin seinen Grund haben, den chin. Siebensilber

34 Ebenda 17.

3% Ebenda Iti.

3% Ebenda 17—18.

3B7 Hierzu konnte ich S. Raschmanns Diplomarbeit ,Die Kapitel (iber die Heilung
der Krankheiten imd Das Lehren der Tat des Junglings Udakanisyanda im uiguri-
sohen Goldgla.nz8v.tra (24. und 25. Kapitel)* (Berlin, Humboldt-Universitat 1981)
benutzen.

3B Textausgabe von S. Qagatay, Altun Yaruk’tan iki parga, Ankara 1945, S.
70—137.

3P A. Bombaci, The Turkic Literatures. Introductory Notes on the History and Style:
PhTF 11, S. X1V ([uber 4 + 3:] ,which appears later as a regular metrical scheme®),
XVII.
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nachzuahmen. Eine eingehende semantisch-strukturelle Analyse der Vers-
partien, die Voraussetzung zur Klarung der Versstruktur des Suvarnaprab-
hasasttra ware, wirde den Rahmen meiner Arbeit sprengen. Deshalb méchte
ich mich im folgenden auf einige Strophen des Desana-parivarta (Kap. IV

bei Yi jing, Kap. 11l in der Skr.-Version) beschranken.
Uber den Aufbau der Descmii-Strophen schreibt J. N obe1: ,,Die insgesamt
102 Strophen des Il1l. Kapitels setzen sich, wie die Wiederholungen der

gleichen Gedanken zeigen, aus mehreren selbstdndigen, ziemlich locker mit-
einander verbundenen Stlicken zusammen. Als die eigentliche desana wird
man die Str. 17—33 ansehen konnen, die in den nachfolgenden Strophen
(37; 39) ausdricklich als Suvarnabhéasottama bezeichnet werden. Die Stro-
phen 43 bis 53 enthalten nochmals eine desana, die (Str. 43) inhaltlich in
der gleichen Weise wie die erste (Str. 17) beginnt. Ein drittes ,Bekenntnis'
bringen die Strophen (?) 56—59. Die ubrigen Strophen enthalten Wunsch-
gebete fir die Wesen und fiir den Sprecher, Lobpreisungen und Huldigun-
gen vor den Buddhas und dem Buddha und den Ausdruck der Freude Uber
die guten Werke. Insbesondere auf die goldene Trommel bezieht sich das
in den Str. 5—15 ausgesprochene Wunschgebet um Beseitigung der Note
aller Wesen. Zu dem ganzen Strophenkomplex bilden die ersten vier Verse
eine kurze Einleitung und geben den AnlaR des Erscheinens der goldenen
Trommel an.“30 Der chin. Yi jing-Text hat gegenliiber 102 Strophen 99.
Inhaltlich sind die Strophen 101 und 102 zu einer Strophe zusammenge-
faRt,341 so dall man eventuell mit 101 Skr.-Strophen zu rechnen hat, wie
es librigens auch R. E. Emmerick in seiner englischen Ubersetzung hand-
habt.3#2 DaR diese Gliederung schon alt sein muR, zeigt der uigurische Text,
wo vor dem Strophenteil der folgende Zusatz steht: yuz bir Mok baSladi ,,Die
101 Slokas haben begonnen.“33 Obwohl der uig. Text entsprechend der
chin. Vorlage nur 99 Strophen aufweist, war dem Ubersetzer nicht unbe-
kannt, daR der Sanskrittext 101 (102) Strophen umfalite.

Der Bodhisattva Ruciraketu (nach dem Uig.: Somaketu)34 spricht die
ay'ir ay'iy qilinc-lariy 6kiinméak Mandi camqui gilmag-liy slok noT-lar, ,,die
éloka-Lehren, (wie) man die schweren Sunden bereuen und fur sie Verge-

N obel 1937, S. XXXV.

M Nobel 1958, Bd. 1, S. 94.

M E mmerick (vgl. Anm. 331), S. 17.

343 Suv 9520.

34 Eie abweichenden Formen der Skr.-Namen im Uig. gegenliber dem urspringl.
Skr.-Text erklaren sieh daraus, daR der uig. Ubersetzer Riickiibersetzungen aus dem
Chin, vornahm, ohne Einblick in den Skr.-Text zu nehmen.
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bung erflehen kann*“ 35 vor dem Buddha. Charakterisiert werden die
Strophen als desanagathah,3W tibersetzt im Chin, durch song ,,Gatha“ und
im Uig. durch alok tagaut za ,,in Sloka-Strophen* 3%

Die ersten vier Strophen haben im Sanskrit das Oloka-Metrum, dem in
der chin. Ubertragung iiblicherweise vier Funfsilber entsprechen. Im Uig.
verwendet der Ubersetzer fir einen Funfsilber 1 Zeile mit recht unterschied-
licher Silbenzahl (in Klammern):

1 a mn tun tinla talim-ta (7)
sfi LLIWik @ VIO Wi zuo ye zhong
Ich gestern nacht in meinem Traum38
b uluy béatik altun kivrig kértim (10)
# JI'A4xM meng jian da jin gu
eine grolle (Hend.) goldene Trommel sah.
c idigi yaradiyi uz qurSayu (11 > 10)
fISS qi xing ji shu miao
lhre Zarge (Hend.)30 ist gut Uberspannt,
d altun 6nglig yrug-luy (7)
LiMUA&t '3t zhou blan you jin guang
Sie (die Trommel) hat einen goldenen Glanz.

Die uig. Ubersetzung dieser Strophe weicht in einigen Einzelheiten vom
Chin. ab. Der 3. Péda hei3t im Chin.: gi xing ji shu miao ,,ihre Gestalt war
auRerordentlich schon und wunderbar*,30 was wiederum auch vom SKr.-
Text abweicht: dundubhi rucird ,,a gleaming drum®.3&L Der Ausdruck, den
der Uigure gewahlt hat, ist direkt auf die Gestalt der Trommel bezogen und
somit konkreter als der chin. Satz. Vom 4. Pada fehlen in der uig. Uber-
setzung zhou blan ,,nach allen Seiten*,32 samanta ,,everywhere*.33

35 Suv 9314 15

36Nobel 1937, S. 21 Z. 8.

347 Suv 9518

A8 Chin, meng ,Traum“ von 1 b wurde im Uig. in 1 a Ubersetzt. Das ist ein Ver-
stoB gegen die im Ubrigen meist beachtete Pédda-Pdda-Regel, vgl. N. Simonsson,
Indo-tibetische Studien, Uppsala 1957, S. 10 Amn. 3.

3idig yaradiy ,,Gerét, Gestell, Ausstattung etc.”, hier speziell fur ,,Zarge*, vgl.
C. Sachs, Handbuch der Musikinstrumentenkunde, Leipzig 1930, S. 94.

P Nobel 1958, 1. Bd., S. 81.

BlNobel 1937, S. 21; Emmerick (vgl. Amn. 331) S. 9.

W Nobel 1958, 1. Bd., S. 81.

B3Nobel 1937, S. 21; Emmerick (vgl. Anm. 331) S. 9.7

7
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2 a qlt'i kin tngri tilgan-i tag (9)
HLE You ru sheng ri lun
So wie die Sonnenscheibe
b ontin singar orun-uy (7)
guang ming jie pu yao
die Orte der zehn Richtungen
c yrutur yaSudur (6)
chong man shi fang jie
bestrahlt und beleuchtet,
d ol tagirmi koérlcla yruq icinda (11)
RVMLWLLY xian jian yu zhu fo
In diesem runden, schénen Glanz

Auler einem VerstoR gegen die Pada-Pada-Regel (uig.: b ontin singar orunuy
gibt chin.: c shi fang jie wieder) sind einige Worter unibersetzt geblieben:
in a sheng ,,voll“, in b guang ming ,,strahlen*, in ¢ chong man ,erfullen*.
Der letzte Pada fehlt ebenfalls, doch diirfte dieser in 3 d anzunehmen sein.

3 a ardini sogut-lar-ning aldin-larin-ta (3+4+5=12)

ft zai yu bao shu xia
unter Juwelenb&dumen,

b vaituri ardini-lig asan 6rgun-[lar]-t4 (3+4+6=13)
&Mijii$\)Ei nu chu liu li zuo
auf Vaidlrya-Thronen34

¢3S ulgustiz UlclS yuz ming [tirin] quvray-lari [birld] (15?)
U I ft wu Hang bai gian zhong
(sah ich) von unmeBbar vielen Hunderttausenden von Scharen [um-
gebene]

d [nom nomlayu yrligayur burxanJlar'iy (?)

gong jing er wei rao

[den Dharma predigende Buddhas].36

Auch hier blieben einige Worter des chin. Textes unbericksichtigt: vom
ersten Pada zai ,,sich befinden*, vom zweiten ge chu ,,sal3en ein jeder* .37

B4 Uig. asan geht letzten Endes auf skr. dsana ,,Sitz, Thron“ zurick, vgl. UW sub
azan. Skr.-Wortlaut ist verderbt, Nobel rekonstruiert nach tib. rin éhen bai-di-rya
dag gi khri la: *ratna-vaidiurya-asane, vgl. Nobel 1937, S. 21 Anm. 39. — Im Uig.
fehlt die Wiedergabe von chin, ge chu ,,saBen ein jeder“ (Nobel 1958, 1. Bd, S. 81).

35 Suv 968 9 ondin singar [ ... ] yruq yaSuq: ké$unur [ ... ] ist mir unklar ge-
blieben.

&e Vgl. chin. 2 d: jian yu zhu fo ,Und ich sah alle Buddhas“.

3B7Nobel 1958, 1. Bd., S. 81.
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Da dem Zusammenhang nach im uig. Vers 3d die Entsprechung von chin.
2d steht, ist unklar, ob und wieweit der Uigure chin. 3d Ubersetzt hat,
weil der uig. Text lickenhaft ist.

4 a anda yana [bir braman kalip733 (9)
ff—al\P! you yi po luo men
Darauf nun [kam ein Brahmane:]
b ol altun kivriglg yangyurdu togiyur (12)
yi fu ji jin gu
er schlagt auf die goldene Trommel, (sie) erténen lassend,
c ol altun kdvrig-ning ayiz icindéa (11)
yun gi gu sheng nei
Aus der Offnung(?)3® dieser goldenen Trommel
d bo soyanciy &lok noT-lar U4idilur (11 oder 12)
sliuo ci miao jia ta
werden diese lieblichen Oloka-Lehren vernommen.

Nichtlibereinstimmungen zum chin. Text sind folgende: in b fehlt yi fu
,»mit einem Trommelstock*, dafiir hat uig. aber zusatzlich yangyurdu ,.er-
tonen lassend*; auf die Diskrepanz uig. ayiz : chin, sheng wurde schon in
Anm. 359 hingewiesen, im selben Vers hat der uig. Text zusatzlich altun ,,gol-
den*; nur anndhernd Ubersetzt ist chin, shuo ,verkiinden* durch uig.
aaidilur ,,werden vernommen*. Es ist zu bemerken, dal gegen skr. ime
slokas ca ,,these verses“30das Chin, jia ta, eine der Ublichen Transkriptio-
nen fur skr. gatha, hat. Letzteres wird ins Uig. wie auch sonst wieder durch
alok Ubersetzt.

Vor dem folgenden Abschnitt, dem in einem anderen Versmal verfaf3ten
Wunschgebet, steht in der uig. Handschrift: Gaidilmia alok nom-'i bo Grtr
,,Die vernommenen Oloka-Lehren sind diese:“3l Hier nun verwendet Singqo
Séli Tutung fur einen chin. Siebensilber jeweils zwei Verse bzw. einen Lang-
Vers.

5 a altun yruq yaltrig-Viy kivrig-tin soyanciy n nar-mn (10+7)

afiM Ili &Pafjin guang ming gu chu miao sheng
Aus der Goldglanz (Hend.)-Trommel komme ich, lieblicher Ton, her-
Vor.

BWErgédnzung nach Suv 9422 bir braman kalip.

Fuig. ayiz Suv 96ls kénnte ,,Offnung” bedeuten (vgl. UW 70 a), doch liegt chin.
sheng ,Ton“ die Vermutung nahe, da ein Fehler fir atini vorliegen kénnte. Befremd-
lich ist vor allem das Fehlen des Possessivsuffixes.

0N obel 1937, S. 22; Emmerick (vgl. Anm. 331) S. 9.

%L Suv 9617.

7*
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b dc ming uluy ming yirtinci-larta tizi-t4 barcaga tagir-mn (10-f9)
bian zhi san gian da gian jie
In allen Trisdhasramahasahasra-Welten, Uberall gelange ich zu allen,
¢ Uc yvlaq yol-tagi ayir ay'iy gilinc-larin barca 6curir-mn (10+10)
S fi neng mie san tu ji zhong zui
Die schweren Stiinden3 der drei schlechten Wege vernichte ich.33
d ulati yalangug-lar arasz amgalc-lig siqiS-lariy yméa kitartir-mn (9+13)
XIdA +  /E nai yi ren zhong zhu ku e
Ferner die leidvollen Bedrangnisse unter den Menschen auch entferne
ich.

Was an der uig. Ubersetzung dieser Strophe vor allem auffallt, ist, daB die
Préadikate in der 1. Pers. Singular stehen. Mit dieser Personifizierung des
Tones der goldenen Trommel wird eine Ausdruckssteigerung angestrebt und
erreicht, die in keiner anderen Version zu finden ist. Gemessen an den vier
einleitenden Strophen zeigt hier der uig. Text eine viel genauere Uberein-
stimmung mit dem chin. Text. Dies ist offenbar darauf zuriickzufihren,
dal} es mdglich war, in der Langzeile besser die Ublichen uig. Termini fur
die entsprechenden chin, einzusetzen. Trotz der schwankenden Silbenzahl
ergibt sich eine wohl ausgewogene Strophenform, zu der sicher auch die
Setzung des Pradikats an das Zeilenende zu rechnen ist. Nur im vierten
Vers ist ein Zusatz zu verzeichnen: yma kitarir-mn. Das chin, mie in Vers c
bezieht sich auf die Objekte von ¢ und d. Die uig. Hinzufligung erfolgte
zweifellos aus rhythmischen Griinden.

Als néachstes Beispiel mdge die letzte Strophe des Wunschgebetabschnitts
folgen:34

15 a kiSi-li tngri-li ulati : prit yilqi-li azun-larta : (8+ 8)
ren tian e gui pang sheng zhong
Wer in Menschen- und Gottern- oder in Preta- und Tier-Existenzen

¥2Nach skr. duhkh& (Nobel 1937, S. 22 Z. 4 und 5) wéare eher &mgék ,Leiden”
zu erwarten, doch Ubersetzt uig. ayry ¢'il'inc ,schlechte Taten* chin, zui ,,Sinde“.

363 Nobel 1937, S. 29 Anm. 0: ,Ubersetzungstechnisch ist interessant, daR das
Tib. den (positiven) Begriff jfj|, den wir mit fahig sein’ wiederzugeben gewohnt sind,
fast nie durch ein entsprechendes W ort (nus-pa) Ubersetzt. Offenbar genligt die posi-
tive Verbalform (in unserem Falle ’byan) zur Wiedergabe des in [+ liegenden
Begriffes.“ Ahnliches dirfte fir das Uig. gelten.

334 Suv 992001005. Ohin. Bd. 16, S. 411 ¢ 3-4 (Nobel 1958, 1. Bd, S. 82—83);
skr. Nobel 1937, S. 24 (Emmerick [vgl. Anm. 331] S. 10).
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b taginglulik né&cd 6dak birim &mgak tolyaq-lari bar arséar : (10+ 9)
suo Wit %an shou zhu ku nan
zu erleidende Mihen und Qualen, die Vergeltung (Hend.) (bedingen),3b
hat,
c asidgali bolsar-lar : bo altun klvrug-tin Gnmi.s adgi tGnlg : (7+11)
Ll W& f de wen Pn $h fa ntiao xiang
so werden, wenn sie vernehmen kdnnen den guten Ton, der aus dieser
goldenen Trommel herauskommt,
d alqu-yun bolur-lar &mgék-tin éngi 6trultp qutrulmag-ga taggali : (13+ 7)
Pe meng li ku de jie tuo
allesamt sich von den Leiden trennen und zur Erlésung gelangen
kénnen.

Diese Strophe, die gegentiber dem chin. Text nur geringfligige Abweichungen
aufweist, 1aBt erneut die Frage aufkommen, ob die ungew6hnliche Syntax
nur die Widerspiegelung des Originals ist, oder ob sie als ein dichterisches
Mittel eingesetzt wurde. Die Beantwortung ist sicher nicht einfach, doch
sollte man eventuell auch in Rechnung stellen, daR der Ubersetzer sein
Ziel, den Ubersetzten Versen eine poetische Form zu verleihen, nicht in
allen Teilen des Werkes gleich gut hat meistern kénnen.

Vor dem ersten Desand-Abschnitt findet sich in der uig. Handschrift
erneut ein Zusatz, der sich andernorts nicht nachweisen lait:

amti mn uqitu s6zlayin : Mandi gilyulugq yangiy ko[r]k[itmak . .]
,»Jetzt mochte ich lehrend verkiinden das .Zeigen der Methode, wie
Manti zu machen istl“3%6

Mit Strophe 16 erfolgt wieder ein Wechsel des Metrums: im Skr.-Text Acht-
silber, im Chin. Funfsilber. Entsprechend kiirzer fallen auch die uig. Zeilen
aus. Der Anfang der Strophe 16 fehlt in der uig. Ubersetzung.37

16 ¢ uluy yrligancuc'i kongul-lari Uza (12)
yuan yi da bei xin
In ihrer groBen Barmherzigkeit
d irinckazin-lar tsuyurgazun-lar mini (12)
min yi nian wo
mogen sich (die Buddhas) meiner erbarmen (Hend.)!

5 Nicht jn cier Vorlage.

36 Suv 1006 Ir Liucke von Z. 8—11. Ergédnzung nach dem Berliner Fragment
T Il M 56-12 (U 680) verso 19—22 altun lclvrig-din G[nmi$] tikisintin kSanti qil-
[yulug (t)]lar adgisin 6grnék q[ . ..] yangiy korkiimak.

7 Unberitcksichtigt bleibt die unvollstindig erhaltene Zeile 10012, deren W ort-
laut dem Vers 16 b entsprechen sollte.
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17 a tinly-lar-ning idi yoq inay-i tayag-i (13)
zhong sheng wu gui yi
Lebewesen, die keinerlei Zuflucht und Stltze haben,
b yma nang yog umuy-'i kisatcisi : (11)
Ylwu Y01 ¥T hu
auch (denen), die keinerlei Hoffnung und Beschiitzer haben,
¢ ol antay osuy-luy irinc-larka : (10)
LY ivei ru shi deng lei
jenen derartigen Elenden
d uluy umuy may bolyali utaci-lar-a : (14>13)
neng zuo da gui yi
groRe Hoffnung und Zuflucht zu werden Beféahigte!

Der Zusatz irinc-lar/ca in 17c erklart sich daraus, daR dem uig. Ubersetzer
der chin. Ausdruck deng lei ,,solche* einer Ergdnzung notwendig erschien.
Im Ubrigen kann man diese Strophe als sehr genaue Wiedergabe des chin.
Wortlauts ansehen. In der Silbenstruktur 1aBt sich eine gewisse Harmonie
erkennen: 13—11—10—13. Einen ahnlichen Aufbau, genau der chin. Vor-
lage folgend, weisen auch die folgenden Strophen auf. Als nachstes Beispiel
sei die letzte Strophe der Desand genannt:38

31 a biligsiz bilig kivéanc kongul uyur-inta : (13)
y°u yu chi jiao man
Wenn ich aus Unwissenheit oder Stolz,
b ulati azli évka-li nizvani-lar tiltay-inta : (16>14)
Tb& MBMJj nai yi Gim chen li
und wenn ich wegen der Klesas Gier oder Zorn
c qiltim &rsar bo muntay ayiy qilinc-lariy : (13)
zuo ru shi zhong zui
solcherlei schlechte Taten begangen haben sollte,
d arnti mn alqu-ni kSanti 6tin0 taginur-mn : (15>14)
I ct'aSIEIS wo jin xi chan hui
(dann) erflehe ich jetzt ergebenst fir alles Vergebung.
Bei aller Préazision der Ubersetzung ist der Ubersetzer bemiiht, zusatzlich
zu inhaltlich parallelen Strukturen auch in formaler Hinsicht einen Paral-
lelismus herzustellen, vgl. (a) uyur-inta mit (b) tiltay-inta. Warum er im
letzteren Fall fUr chin, li nicht uig. klcinta ,,kraft“ gewdahlt hat, bleibt
mir unklar. Aus Péda c ist chin, zhong ,,alle” nicht Gbersetzt, und in Padad
ist auf eine Umstellung der ersten beiden Woérter aufmerksam zu machen.

338 Suv 10314 19, chin. Bd. 16, S. 412 » 6 —7 (Nobel 1958, 1. Bd. S. 84).
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Unter Bericksichtigung der méglichen Vokalelisionen ergibt sich folgende
Silbenfolge: 13-14-13-14.

Von dem folgenden Wunschgebet, das die Strophen 32 bis 40 umfalit,
seien als Beispiele die erste und die letzte behandelt.

32 a mn incip ondin singar yirtinci-ta (11)
wo yu shi fang jie
Ich nun mdéchte fir die in den zehn Himmelsrichtungen (befindlichen)
b tapiy-ci-si bolayin sansiz saqiS-siz burxan-lar-qa (16)
ton() Yan9 um shu fo
zahllosen (Hend.) Buddhas ihr Diener sein!3®
¢ tardayin Undurayin alqu tinly oylan-larin : (15)
t 1 t A dang yuan ba zhong sheng
Ich mochte herausziehen (Hend.) alle Lebewesensohne
d gop gamay amgéklig alp ada-lar-inta : (12)
litiv® Kif H zhu ku nan
aus allen (Hend.) schwierigen Leidensnéten.
40 a mn incip burxan-Viy taluy 6giz icindaki (14)
wo yu zhu fo hai
Ich nun mdchte in der im Meer der Buddhas
b téringda taring adgu-lig ayilig-tagi (13)
shen shen gong de zang
und in der Schatzkammer der sehr tiefen Tugenden (sich auf3ernden)
¢ saginu yitincsiz iduq bilga bilig-da : (13)
miao zhi nan si yi
unerdenklich heiligen Weisheit
d alqu tinly-lariy tbzi tdlcdl ornadayin : (14)
mll ULH jie ling de ju zu
alle Lebewesen voll und ganz ansiedeln!

Wegen der Voranstellung der Wendung tapiy-ci-si bolayin, Ubersetzung von
chin, gong yang, skr. pujayisye (vgl. Anm. 369) konnte der Ubersetzer nicht
yirtincl-téki, wie dem Zusammenhang nach zu erwarten wére, wahlen, son-
dern nicht-unterordnend yirtincii-t. Die richtige Zuordnung ergibt sich aus
dem Sinn der Strophe 32. Untbersetzt blieb in 32d ling li ,,veranlassen frei
zu werden*. Durch die Verwendung von taluy 6giz icindaki in 40a und
ayiligtagi in 40b wird eine Unterordnung unter 40c erreicht, die dem ur-

39 Chin, gong yang ,To make offerings of whatever nourishes (...), any offering
for body or mind“ (SH 249 b), Nober 1958, 1. Bd., S. 84: ,Ich erweise Huldigung“,
skr. pujayisye (Str. 34 bei Nobel 1937, S. 28).
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sprunglichen Sinn nicht entsprechen dirfte. Allerdings hatte schon J. Nobel
in seiner Edition des Sanskrittextes darauf hingewiesen, daR ,,inhaltlich
eine gewisse Unsicherheit*3/0 bleibt.

In den Strophen 41 bis 50 folgt eine zweite Desand, die mit einer ahn-
lichen Strophe wie die erste beginnt (vgl. Str. 16):371

41 a kisuS-um tagintr-mn ondin singargi burxan-lar-a : (16)
LLPK-"3BLL> wei yuan shi fang fo
Mein Wunsch ist ergebenst, o Buddhas der zehn Himmelsrichtungen !,:
b kord yrligap umuy inay bolu yrligazun-lar manga : (18)
LULLILLI&LL guan cha hu nian wo
Mochten sie gnadigst schauen und mir Hoffnung und Zuflucht werden !
¢ alqu-yun barca uluy yrligancucl kongul-lari Gza : (18)
jie yi da bei xin
Mochten sie allesamt in ihrer groBen Barmherzigkeit
d irinckayu yrligap Manti birt yrligazun-lar : (16)
shou wo chan hui
sich gnadigst erbarmen und gnéadigst Vergebung gewahren!

In 41a ist die Verwendung des Pronomens mn nach taginir nicht richtig,
wie zahlreiche andere Beispiele zeigen. Der ,,Vokativ* burxan-lar-a ,,0
Buddhas!* ist aus der Vorlage nicht zu erklaren. Der Skr.-Text hat Nom.
Pl. buddh&h.32 Ob meine Ubersetzung von 41d das Richtige trifft, bleibt
abzuwarten. Die Unsicherheit hangt mit dem Verstandnis des Begriffs
Manti373 zusammen. Chin, shou wo chan hui ist jedenfalls so zu verstehen,
wie J. Nobel Ubersetzt: ,,mein Reue-Bekenntnis hinnehmen 1“3 Die pro-
portionale Verteilung der Silbenzahl fallt auf: 16—18—18—16, wird aber
dennoch eher dem Zufall zuzuschreiben sein.
Dieser Abschnitt schlieBt mit der Strophe 50:35

50 a kim maning qgilmiS naca q'ilinc-larim arsar : (13)
SKLULLLLILLY wo zao zhu e ye
Was die von mir getanen Taten3® betrifft,

370N obel 1937, S. 30 Anni. 12.

371 Suv 10519—1063; chin. Bd. 16, S. 412 a 26—27 (Nobel 1958, 1. Bd., S. 86).

32Nobel 1937, S. 30 Z 7 (Str. 43).

373J. P. Asmussen, X Uudstvanift. Studies in Manichaeism, Kopenhagen 1965, S.
152— 155.

37ANober 1958, 1. Bd., S. 86.

35 Suv 108 7; chin. Bd. 16, S. 412 b 15—16; skr. Str. 53.

376 Chin, e ye ,schlechte Taten“ (Nobel 1958, 1. Bd., S. 87) gegen uig. gilinc, doch
kann im buddh. Verstdndnis g. elliptisch fir ayiy qilmS stehen.
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b @mgéklig tuS utli-lariy tulcal birdacig : (13)
& LWni 1'5 ku o dang zi shou
(so) habe ich fiir das Leiden (als) Vergeltung (Hend.) vollkommen Ge-
bende (d. h. die Taten)
¢ alqu-ni barca burxan-liy gang-larim-ning tzkinda : (15)
4-~Ndnlld Pn yu zhu fo gian
ganzlich (Hend.) vor meinen Buddha-Vatern
d kirtd kongul-in kSanti golu377 tagindim : (12)
zhi cheng jie chan hui
mit aufrichtigem Sinn ergebenst um Vergebung gebeten.

Der Vers 50b ku bao dang zi shou ,,von denen ich selbst als Vergeltung die
Note hinnehmen muR“3Bist Yi jings Ubersetzung von skr. anistaphalavaha-
kam (bzw. °dayakam) ,bringing an undesired fruit“;3® warum das Uig.
flr dang zi shou tikal birdécig hat, ist mir unklar geblieben.30 Zu beachten
ist der Zusatz von ganglarim in 50c. Auf die Bedeutung des Epithetons
LVater® fur den Buddha im zentralasiatischen Buddhismus hat H.-J.
Ki1imkeit aufmerksam gemacht.38LDie Silbenzahl erscheint nicht so ausge-
wogen wie im obigen Fall (Strophe 41).

Die Strophe 51 stellt die Mitfreude an den guten Taten anderer Wesen
(skr. anumodand) in den Mittelpunkt, und in der Strophe 52 wird der
Wunsch zum Ausdruck gebracht, in Dasabhiimi zu siedeln, d. h. den Bo-
dhisattva-Weg beschreiten zu kénnen. In der nachsten Strophe sah 1958
J. Nobel den Anfang eines weiteren Bekenntnistextes,3 doch scheint mir
seine frihere Auffassung, dal} erst mit der Strophe 54 (nach Yi jing) =
Strophe 56 (Skr.-Text) der dritte Desana-Abschnitt beginnt,33 nicht zuletzt
auch deswegen eher zuzutreffen, weil von dieser Strophe (d. h. 54 [56])
an wieder ein neues Metrum verwendet wird, um den Einschnitt deutlich
zu machen. Die Strophe 53 bietet folgenden Wortlaut:34

377 Oder: qilu? Beides ist moglich.

3BNobel 1958, 1. Bd., S. 87.

3PN obel 1937, S. 32, Str. 53, Anm. 19; Emmekick (Anm. 331) S. 12.

3B Eventuell liegt ein MiBverstdndnis vor: statt 8§ zi ,selbst® 1L ju ,alle, voll-
kommen*, denn ju wird durch tukal ibersetzt (vgl. 81 d, hier: S. 108).

BLH.-J. Klimkeit, Manichdische und buddhistische Beichtformeln aus Turfan.
Beobachtungen zur Beziehung zwischen Gnosis und Mahéyéna: ZRG 29 (1977), S. 219;
DERS., Buddha als Vater: Ferndstliche Weisheit und christlicher Glaube, Mainz 1985,
S. 235—259.

32 Nobel 1958, 1. Bd., S. XL (Weiteres Reuebekenntnis [53—57]).

33BN obel 1937, S. XLVIII.

334 Suv 10S18 23; chin. Bd. 16, S. 412 b 21—22 (Nobel 1958, 1. Bd., S. 87).



106

63 a

Uig. Ubersetzungen von Versen

at’ozin til-in kongul-in gilmiS naca : (12)
'ffePilf'rtinU; wo yi shen yu yi
Was meine mit dem Korper, mit der Rede und mit dem Sinn voll-
brachten
buyan-li bilga biligli-ka sapSi adgu qgilinc-lar'im &rsar (19)

suo xm fu zhi e
durch Punya und Prajna gefoérderten3s guten Taten betrifft,
ol atgu yiltizliy buyan-larim-ning kiicinda (14)
MIUItWTfi yuan yi ci shan gen
so mochte ich kraft meiner Verdienste, der guten Wurzeln,
trk 6din Gsaliksiz bilga biligig batlrayin : (16)

LLI sw cheng um shang hui

schnell die unibertreffliche Weisheit vollenden.

Von Strophe 54 an sind die Verse bis zum SchluR Siebensilber. Die vier
ersten Strophen (54—57) bilden ein weiteres Bekenntnis. Darauf folgen in
den Strophen 58—68 Lobpreisungen auf die Buddhas und auf den Buddha.
Die letzte Preisstrophe ist im Uig. nur bruchstiickhaft erhalten:3%

68 a

birék alqu t'inly oylani birgart turup yumgi 6gsar-lar/cila[sarla] r :37 (23)
—-unri yi gie you ging jie gong zan
Wenn alle Lebewesensdhne zusammen stehen und gemeinsam loben
und preisen wirden,
adi [Icotrulmig]-lar [. . .sizjing kugulmiS [. ..] &dgu-laringizning id-
[m mJ 388 (?)

shi zun rning cheng zhu gong de
[o Buddhas], deren Namen [erhaben sind]!, [. . .] Eurer ruhmvollen
Tugenden
[ ]dis-larint[ 730 (?)

ging jing xiang hao miao zhuang yan
und den wundervollen Schmuck Eurer30 véllig reinen Merkmale und
Schonheitszeichen,

385 [Jig Variante T | (Mainz 567) verso 6 s’pSy weist darauf hin, da mit -S- zu lesen

ist, so

auch jetztin BT 111, 308, wo das Suffix -j-siy seinerseits auf den velaren Voka-

lismus des Wortes deutet. S. Tezcan (BT 11l Anm. 308) leitet das Wort zu Recht
von sap- ,fortsetzen, erweitern” ab. Es durfte ein ,,frozen converb® (vgl. M. Erdal,
Voice and Case in Old Turkish, Jerusalem 1976, S. 135: ,,There are no frozen converbs
from -.X~"- verbs“, vgl. aber seine Beispiele S. 430—431 [Anm. 204]) von *sap-iS- sein.

386 Suv 1146 13 chin. Bd. 16, S. 412 ¢ 22—23 (Nobel 1958, S. 89).

387 Suv 1147 8; vgl. Korrektur S. 709.

3B Unklar.

389 Textlicke; unklar,

30 Pronomen nach 68 b.
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d yma téngin qil[ ] uqgyali umayay-lar : (?)
d'f'TiiUk&Ufrfi 6nh ke cheng Hang zhi fen ji
so werden sie nicht ihr MaB machen (?) und nicht [. . . (?)] verstehen
koénnen.

Diese Strophe birgt natirlich infolge des lickenhaften Textbestandes3Lviele
Unsicherheiten. Dal? mit ihr jedoch der Vandana-Abschnitt endet, geht aus
folgendem Zusatz der Leningrader Handschrift der uig. Altun Yarug-Uber-
setzung hervor. Da sich in keiner anderssprachigen Parallele Ahnliches
nachweisen l1at, mud diese Erganzung wohl auf Singgqo Sali Tutung selbst
zurlickgehen. Dieses Textstlick lautet wie folgt:32

dagi [nd] ayilmiS krgak tngrim

birky-a mn yalanguz 6zky-am

bir til-ky-&m 0z& tngrim

sizni tOzG tOkal oggali ganta uyay mn
otindr-mn arnti ogSatyulug-suz tngrim

sizing utrunguzta

iillcUS torlig uyrin

yalvaru qut golunu tagindrmn

»[Was] soll man da noch sagen, mein Gott!
Ich einzelner, ganz allein,

mit einem einzigen Zinglein, mein Gott!,
wie werde ich euch vollkommen preisen kénnen?
Ich bitte jetzt, mein unvergleichlicher Gott!
Euch gegenlber bringe ich

zu allen Zeiten

flehend mein Geliibde dar!*

Vor allem die dreimalige Wiederholung von tngrim ,,mein G ott!“, als Anrede
fur den Buddha zu verstehen, ist ein Hinweis darauf, daR vielleicht Versg,
»freie* Verse gewissermalien, beabsichtigt waren. Sie korrespondieren mit
der Strophe 68 (skr. 70), deren zentraler Gedanke die vermeintliche Unmdg-
lichkeit, die Tugenden des Buddha preisen zu koénnen, ist. Der in 68a ge-
nannten Masse wird hier der einzelne gegenlbergestellt. Es ist sehr wahr-
scheinlich, daR sich damit der uig. Ubersetzer selbst meinte. Palls dies
zutrifft, ware es als ein Zeugnis zu werten daftir, dal? sich Singgo Sali
Tutung sehr eingehend mit dem Suvarnaprabhédsa beschaftigt hat.

1 Bisher sind auch keine Parallelen in den Fragmenten der Berliner Turfan-
Sammlung bekannt.
32 Suv 11413 17.
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Die Strophen 69 und 70 sind dem Wunsch, anderen zu helfen und ihnen
die wahre Lehre nahezubringen, gewidmet. Es folgen drei Strophen (71—73),
in denen um das Erreichen der eigenen Vollkommenheit in allen Paramitas
gefleht wird.

Der nachste Abschnitt (Str. 74—91) ist ein Wunschgebet flr verschiedene
Gruppen von Menschen, daR sie ihrer Gebrechen ledig und des Gliicks teil-
haftig werden mdégen. Hieraus sei die Strophe 81 zitiert:38

81 a gamay kisi-li tngri-li-lcéd kusaguluk korigsagulik3% bolzun-lar : (21)

— yi e ren tian jie le jian
Es moge sein, dal sie von allen Menschen und Goéttern (herbei)-
gewlnscht und herbeigesehnt werden !

b 6ng kork &rig bariy UGza artug-raq togiliy bolzun-lar : (17)
LLIftt /mLULLASWe yong yi wen ya shen duan yan
An Aussehen (Hend.) und Gebahren (Hend.) mdgen sie aul3erordent-
lich geziemend sein !

¢ gamay-un barca kdstintir3% azun-ta bir yintim mangilig arzinlar : (20)

xi jie xian shou wu liang le

Allesamt mdogen in der gegenwartigen Existenz sie alle standig freudig
sein!

d tokal-lig lip32 qut Gz& ilinct mangig kongil-cd a8azun-lar : (18)
SW liU si A shou yong feng rao fu de ju
In vollstandigem Gluck maogen sie Vergnigen und Freude nach Herzen
genieRen!

Auch hier handelt es sich um eine sehr genaue Wiedergabe des chin. Textes.
Die uig. Ubersetzung diirfte sogar zu einem besseren Verstandnis beitragen.
J. Nober Ubersetzte 8lab wie folgt: ,,Alle Menschen und Gétter sollen ein
freudevolles Angesicht zeigen, freundlich und strahlend.“37 Doch dirfte
eher gemeint sein, dafl3 ,,(die Wesen) von allen Menschen und Géttern in
reichlicher Freude angesehen werden*. Fir Vers 81b ist bemerkenswert,
daR durchaus keine Kongruenz in der Wiedergabe von Wortpaaren bestehen
muf: Wahrend rong und yi jeweils durch ein Synonymkompositum (6ng
kork\ arig bariy) Ubersetzt wurden, steht fir chin, duan yan ,,geziemend und

3B Suv 11820—1194; chin. B<b 16, S. 413 a 19-20 (Nobel 1958, 1. Bd., S. 91).

M Berliner Hs. T Il M 115—504 (Mainz 498) verso 2 korugsaguluk kusagulik
(umgekehrte Reihenfolge).

3B Berliner Hs. T 11l M 115—504 (Mainz 498) verso 4 koézunur.

3% lip (lyp) ist noch unklar, vielleicht nur nicht getilgter Schreibfehler. Die Lesung
in Suv wurde mir brieflich dankenswerterweise von L. Ju. Tugtjseva bestitigt.

B7Noberl 1958, 1. Bd., S. 91.
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majestatisch* nur ein uig. Wort (toqiliy). Nicht Ubersetzt wurde das chin.
Binomen wen ya ,.elegant*. Merkwirdig ist, daB auch die tib. Fassung an
dieser Stelle nur mjes ,,schén“ hat.38 Das in J. Nobels Ubersetzung ausge-
fallene Wort xian wurde vom tib. Ubersetzer durch mnon-sum ,,deutlich*“39
wiedergegeben, im Uig. dagegen durch kézindr azunta ,,in der gegenwaértigen
Existenz*, vgl. xian fit shi ,,The present world*.40

In Strophe 92 wird noch einmal an das Reuebekenntnis erinnert:41

92 a gayu naca ongra artmiS otki ulat'i bo késunur 6tki yma : (21>18)

~ tfiNe-XA fii fE ruo ym guo qu fan xian zai
Was meine in der friheren, vergangenen Zeit und auch in der gegen-
wartigen Zeit

b (c torlig bolmag-larta tdgsin-gilik qilmiS gilinc-larim &arsar : (19)
filaM H i LLLLILL tun hui san you zao zIm ye
(wahrend) des Wandeins in den dreierlei Existenzen begangenen Taten
betrifft,

¢ ul'inciy yarsinciy Uc yavlaq yol-gqa barw tartdaci tcin : (18>17)
fibfn HM UirA! neng zhao ke yan bu shan qu
bitte ich, weil sie das Gehen auf die jammervollen, ekligen drei schlech-
ten Wege nach sich ziehen,

d otina yalvaru taginidr-mn olar barca qalisiz tar'igzun kitziinlar : (23)
LUULffFMTKMLL yuan de xiao miao yong wu yu
flehentlich, daR diese alle restlos vergehen und sich entfernen mégen !

Die Ubersetzung dieser Strophe ist sehr genau, fast Wort fiir Wort. In 92d
fehlt allerdings ein Aquivalent fiir chin, yong ,,fiir immer*. Die Silbenzahl ist
stark unterschiedlich: 21(18)—19—18(17)—23.

In Strophe 93 wird dargelegt, dal die Wesen alle auf den Weg der Bodhi
gelangen mdégen. Die beiden folgenden Vierzeiler behandeln nochmals die
Mitfreude (anumodand), und die Strophen 96 bis 98 enthalten weitere
Wiinsche, die den Wesen gewahrt werden mégen. Yi jing beendet das Desana-
Kapitel mit der folgenden AbschluBstrophe:42

99 a nang yma bir-li on-I'i burxan-lar-ga tuS tulum bolup : (16 >15)
iI"JIM'ffiur fei yu yi fo shi fo suo
Es ist keineswegs so, daB man mit einem oder mit zehn Buddhas zu-
sammengetroffen (Hend.) ist

3®BNobel 1958, 2. Bd., S. 70 Z. 14 (81 b).

3O Nobel 1950 (vgl. Anin. 299) [W drterbuch] S. 48; Taube BT X, 151 a.
40SH 359 a.

401 Suv 1221b 23; chin. Bd. 16, S. 413 b 12— 13 (Nobel 1958, 1. Bd., S. 93).
42 Suv 125,, ,l chin. Bd. 16. S. 413 b 26-27.
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b &dgu qilinc-lar g'ilmagq Uz& bo nom-lariy &Sidgali [boljmaz : (19)
JUILL®  LWfid xiu zhu shan gen jin de wen
und durch das Vollbringen guter Taten (flr sie) diese Lehren ver-
nommen hat,

€ yuz ming burxan-larta 0kuS [adgu]im gilinc-lar-iy gilmiS tGc[Un] (18)
B U LUPALLPr® bai gian fo suo zhong shan gen
(sondern) weil man bei (fir?) hunderttausend Buddhas viele [gute]
Taten vollbracht hat,

d [olarjning bo Manti gilmag-liyiOi [nomlar'i] aSidgéli bolur-lar : (19?)

Lifflor®Lll fang de wen si chan hui fa

wird man [deren Lehren]@bdieses KSanti-M&chenB vernehmen kénnen.

Es folgt in der uig. Ubersetzung ein Abschnitt, der im Chin, keine Parallele
hat:4%6

[. . .IJmiS tngrim altun [kOvrig-ning GninJtin bo muntay sav [s0z]lar aSidi-
lGr :: kim mn bo Siék [no]m-lariy talim-ta aSidip oduyum-dagi-ta yigrak
bkiz blgulig kongul-Um-td tuta tagindim : : bo na tanglanciy munga-dinciy
sav-lar ol tip otindi

»(Ruciraketu [= Somaketu] sprach ehrerbietig zu Buddha:) ,Mein [verehr-
ter]?)] Gott! Aus [dem Ton (?)] der goldenen [Trommel] werden derartige
Worte vernommen. (Zwar) habe ich diese aloka-Lehren in meinem Traum
gehort, (aber) besser, klarer und deutlicher als im wachen (Zustand) habe
ich (sie) in meinem Sinn ergebenst behalten. Was sind dies doch fur wunder-
bare und erstaunliche Worte !* “4¥%

Dieser wie auch die anderen Zusatze belegen, daR der uigurische Uber-
setzer bestrebt war, durchaus seine Stellungnahme zum Ausdruck zu brin-

403 Ergédnzung nach chin, shan ,gut“.
404 Suv 1258 -lar, doch waére stattdessen -liy zu erwarten.
405 Erganzung [nomlari] nach chin. ja.

™ Suv 12510 ,,.
407 Vgl. Suv 9313—9430l Un icintd yana ay'ir ay'iy q'il'inc-lany 6Jcinmék kSand/i camxui
gilmaq-liy Slok noT-lar aSidilur bolur tiSadi : : ol aSidilmiS Slok taq$ut-lany somakuu

bodistv ad'irtViy uqup kongul-intd adguti blgulap [= blgulig] oyl saginu og odunup
k&lti : n& odunu birld kirn ol til-intd aliun kivrig Un-intin &SidilmiS n&ia Slok tagSut-
lar arsar bar&i-ni oq IfaSudsuz yanglug-suz bir &gsuk-stuz tukal kgngal-intd lutdi ,,Aus
dieser Stimme nun werden die 4loka-Lehren des Bereuens der sehr schlechten Taten
und des um ihre Vergebung-Bittens vernommen, trdumte er. Die vernommenen
adloka-Verse verstand der Boddhisattva Somaketu [— Ruciraketu!) deutlich, und sie
in seinem Sinn gut und deutlich bewahrend erwachte er. Wie er erwacht war, behielt
er in seinem Sinn alles, was er an aloka-Versen aus dem Ton der goldenen Trommel
im Traum vernommen hatte, unverwirrt, ohne Fehler und ganz vollkommen.“
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gen, und versucht hat, seinen Horern den Zugang zu diesem Sutra zu erleich-
tern. Diesem Ziel dienen einerseits die an einigen Abschnitten hinzugefiigten
Satze zur thematischen Gliederung, andererseits aber auch ganz besonders
die von Singgo Séli Tutung selbst stammenden Verse nach der Strophe 68.

Zusammenfassend kann man die Ubersetzung des Desana-Kapitels wie
folgt charakterisieren:

1. Die Ubertragung ist sehr genau, doch im Unterschied zu den Agama-
Ubersetzungen wird nicht Wort fiir Wort, sondern Sinneinheit fiir Sinnein-
heit Ubersetzt, wobei kleinere erlauternde Zusétze nicht untblich sind
(4b, 92c).

2. Fir das Bestreben des Ubersetzers, seiner Ubersetzung eine formale Ge-
staltung zu geben, die einer versmaRigen nahekommt, sprechen folgende
Merkmale:

a) durch Setzung des Pradikats an das Ende aller vier Padas einer Strophe
wird eine Art grammatischen Endreims erreicht (5),

b) Verwendung gleicher formaler Strukturen gegentiber unterschiedlichen
Konstruktionen der chin. Vorlage (3lab),

c) Zuséatze, mit denen eine Ausgewogenheit der Zeilenlange innerhalb einer
Strophe beabsichtigt ist (5d),

d) obwohl nicht erkennbar wird, daB der Ubersetzer eine einheitliche Silben-
zahl anstrebte, ergibt sich fiir einige Strophen wenigstens eine Ausgewogen-
heit der Lange der Zeilen und damit auch der Anzahl der Silben (1, 16, 17,
31, 40, 41),

e) VerstoRe gegen die Pada-Pada-Regel kommen ganz selten vor (lab, 2bc).
3. Gegenllber anderen Gathateilen (vgl. S. 94 f.) fallt auf, dal im Desanéa-
Kapitel nur selten das ideale Versmal von 7 Silben vorkommt. Die meisten
»kurzen* Zeilen haben 10 oder mehr Silben. Auch IaRt der gréte Teil der
»langen* Zeilen die Zasur vermissen, die vor allem in den Versen der ,,Hun-
grigen Tigerin“ die Gliederung einer ,,langen* Zeile in zwei Verszeilen mog-
lich macht.

Wenn man die Analyse des Desana-Kapitels mit den Aussagen Uber
andere Verspartien des Goldglanzsiitra vergleicht, ist der Schluf3 zu bekréfti-
gen, daB die Beurteilung der Gathalbersetzungen sehr unterschiedlich aus-
fallen muB. Kann die Ubersetzung der Géthas des Rajasistra-Kapitels,
deren Verscharakter schon W. Radloff hervorgehoben hatte, mit gewissem
Recht als eine Nachdichtung bezeichnet werden, trifft dies flir das Desana-
Kapitel nur bedingt zu. Wie die Unterschiede zwischen den einzelnen Teilen
des Sitras zu erkléaren sind, bleibt eine offene Frage, z. T. jedoch diirften
sie durch den verschiedenen Charakter des zu gestaltenden Stoffes bedingt
sein.
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Zusammenfassung

Auf den vorangehenden Seiten habe ich versucht, eine Ubersicht tiber die
bisher bekannten uig. Ubersetzungen von Werken des buddhistischen
Schrifttums zu geben, die entweder ganz inVersen geschrieben sind (A 1—4)
oder unterschiedlich lange Abschnitte in Versen enthalten (B 1—14). Bis
aufzwei Falle (B 9und B1O) handelte es sich dabei ausschlieBlich um solche
Texte, deren sanskritische, chinesische oder tibetische Vorlagen bekannt
sind. Zu bericksichtigen ist der Umstand, daB man nicht in jedem Fall
sicher sein kann, dal die heute bekannte Textgestalt mit derjenigen iden-
tisch ist, auf der die Arbeit des uig. Ubersetzers basiert. Einige in den uig.
Ubersetzungen auftretende Diskrepanzen konnen eventuell auf nicht-iiber-
lieferten Handschriften beruhen, doch in der Regel kann man davon aus-
gehen, daB die anzunehmenden Vorlagen der Uiguren dieselbe Textgestalt
hatten wie die heutigen Ausgaben. Dieser SchluR gilt mit Sicherheit fir
die uig. Texte, die auBer der Ubersetzung auch den originalen Wortlaut,
sei es in Originalschrift, sei es in uig. Transkription, bewahrt haben. Unter
den hier behandelten Textgruppen lassen sich dafiir Beispiele in A 2, A 4,
B 1, B 2, B 4 (4loka aus dem 7. Kapitel des Saddharmapundankasiitra)
und B 10 nennen.

Die Behandlung in Versen abgefalter buddli. Werke oder metrischer
Teile in Prosaschriften war in den zentralasiatischen Sprachen unterschied-
lich. Ubersetzungen aus dem Sanskrit in das ,,Tocharische* (A und B), in
das Sakische, in das Chinesische oder in das Tibetische erfolgten immer der
Vorlage entsprechend, d. h. Verse wurden stets in metrischer Form wieder-
gegeben. Entsprechendes trifft fir Ubersetzungen aus dem Chinesischen
ins Tibetische oder in die Xixia-Sprache zu. Ein etwas anderes Bild zeigen
die sogdischen Ubersetzungen aus dem Chinesischen, die uigurischen Uber-
tragungen aus dem Sanskrit, dem ,, Tocharischen*, dem Chinesischen und
dem Tibetischen sowie die mongolischenVersionen nach tibetischen Vorlagen.

Fir das Sogdische ist die Frage noch nicht im Zusammenhang untersucht
worden. In der sogdischen Ubersetzung des Vimalakirtinirdesasiitra, deren
Handschrift fur die ZZ. 66—97, 161—177 eine dreigeteilte Gliederung der
Zeilen aufweist,48 1aRt sich offenbar kein metrisches Modell feststellen.4®

Die mongolischen buddhistischen Ubersetzungen, sowohl die friihen, die
noch nach uig. Vorbildern oder unter uig. EinfluR angefertigt wurden, als

48 D. N. Mackenzie, The Buddhist Sogdian Texts of the British Library, Leiden—
Teheran —Lidge 1976, Faksimile Taf. 22—25, 31—33.

*WVgl. F. Weller, Zum soghdischen Vimalakirtinirdesasutra : AM 10 (1935), S.
363 (zu Z. 98 ff).
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auch die spateren aus dem Tibetischen, weisen in der Behandlung der Géathas
die groRte Ahnlichkeit mit den Methoden der uig. Buddhisten auf. G. Kara
hat darauf hingewiesen, daB manche Ubersetzungen von Versen aus tib.
Schriften auch in ihrer mong. Form unter Beachtung einiger metrischer
Regeln als Verse betrachtet werden kénnen.4l0 Fur die Mehrzahl durfte
jedoch gelten, ,,that only the word Slug or ayalya (which means ,verse") and,
at best, the punctuation refer to the original form.*“411

Fur das Uigurisehe kdénnen anhand der Beispiele folgende Ergebnisse
formuliert werden:

1. Eine verszeilenmaBige Schreibung der analysierten Texte ist nach den
Uberlieferten Handschriften bzw. Drucken nicht Ublich; allenfalls in
einigen Berliner Handschriften der uig. Suvarnaprabhasct-Version kommt
sie vor.412

2. Entsprechend den Vorlagen werden in den meisten Texten regelméaRig
Interpunktionszeichen zur Markierung der Pada- und Strophenschliisse ver-
wendet. Fir den ersteren Fall dienen ein oder haufiger zwei Punkte. Das
Ende einer Strophe wird gewdhnlich durch den Punkth&ufen, bestehend
aus vier oder funf kommaartigen Strichen, gekennzeichnet. GrolRere Ab-
schnitte kénnen durch mehrere solcher Haufen oder andere Schmuckzeichen
angedeutet werden.413

3. Bis auf einige Gatha-Abschnitte des Suvarnaprabhdasasitra (B 14) kénnen
die uig. Ubersetzungen als nicht-metrisch bezeichnet werden.

4. Die metrischen Teile des uig. Goldglanzsitra (B 14) sind nichtalliterie-
rende Verse, deren Mehrzahl nach dem auch in den turkischen Volksdich-
tungen weit verbreiteten Verstyp von 7 (4+3) Silben gebaut sind. Zu be-
rucksichtigen sind dabei Synkope und Synal6phe. In der Regel entsprechen
einem Pada der Vorlage zwei uig. Verse des genannten Typs.

5. In allen Gatha-Ubersetzungen, einschlieBlich der nicht unter 4. fallenden
Teile des Textes B 14, ist eine strikte Befolgung der Pada-Pada-Regel zu
beobachten. Ausnahmen davon sind &uferst selten.

6. Fur die nicht-metrischen Gatha-Ubersetzungen lassen sich zwei unter-
schiedliche Verfahrensweisen herauskristallisieren:

410G. Kara, Old Mongolian Verses (vgl. Anra. 324), S. 163— 168.

41 Kara, Old Mongolian Verses (vgl. Anm. 324), S. 164.

412Eine Dokumentation hieriber muB der Goldglanz-Bearbeitung Vvorbehalten
bleiben.

413Eine ausgezeichnete Ubersicht iiber die SchluBzeichen in mong. Hss. und Druk-
kén, die als Fortsetzung der uig. Gepflogenheiten anzusehen sind, gibt G. Kara,
Knigi mongolskich kocevnikov, Moskau 1972, S. 52.

8
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6.a. Eine strikte Wort fiir Wort-Ubersetzung ist fur die Gathas der Agama-
sitras (B 2), die Karikas der Abhidharmatexte (A 4, B 1), die Manjusrina-
masanigiti (A 2), die Verse im Insadi-Sttra (B 10) und die Verszitate im
Guruyoga (B 13) festzustellen. Zusétze oder Auslassungen kommen in diesen
Texten nur in wenigen Féallen vor.

6.b. Die anderen Gatha-Ubersetzungen sind ebenfalls Wort fir Wort-Uber-
setzungen, die jedoch etwas lockerer sind und einige Veranderungen gegen-
Uber den Vorlagen aufweisen kénnen. Diese sind Umstellungen, Auslassun-
gen und, was am haufigsten zu sein scheint, Zusatze. Beispiele sind unter
den einzelnen Textanalysen zu finden.



Il. INHALTLICHE ANALYSEN DER BUDDHISTISCHEN
STABREIMDICHTUNGEN

Die aus den Turfan- und Dunhuang-Funden erschlossenen Stabreimdich-
tungen sind nur zu einem geringen Teil vollstdndig erhalten, die meisten
sind Fragmente, fur die nicht nur Titel, Verfasser und Entstehungszeit
fehlen, sondern deren thematische Bestimmung auch auferst schwierig ist.
Die bis heute bekannt gewordenen Gedichte, die aus einigen Hunderten von
Handschrift- und Blockdruckfragmenten zusammengestellt wurden, sind
zum groften Teil ediert, die noch unpubliziert gebliebenen Stiicke sind ent-
weder ganz kleine Textreste, oder sie bieten der Deutung untberwindliche
Schwierigkeiten. Die hier vorgenommene Gliederung will nicht mehr als ein
Leitfaden durch die thematisch vielfaltigen Dichtungen aus mehreren Jahr-
hunderten uigurischer Literatur sein. Als ein besonderer Mangel wird emp-
funden, dafl es unmdglich scheint, die meisten Texte bestimmten buddhisti-
schen Richtungen oder Schulen zuzuweisen. Zweifellos gab es bei den Uigu-
ren nicht den ,,Buddhismus*, sondern so wie Gberall raumlich und zeitlich
unterschiedliche Vorherrschaften der einen oder der anderen buddhistischen
Schulen, wobei solche des Mahdyana und des Vajrayana am starksten ihren
EinfluR austben konnten.

A ,,Meditation an einsamen Orten*

Das Gedicht, das man dem Inhalt nach ,,Meditation an einsamen Orten*
nennen konnte, steht fast programmatisch am Beginn der Dunhuanger
Sammelhandschrift Or. 8212-108.1F{r dieses aus vier Strophen2bestehende
Gedicht konnte bisher noch keine fremdsprachige Vorlage ermittelt werden.
Das als Heterogramm fir uig. yir3 stehende chin. Zeichen jing

*Allgemeine Beschreibung bei Arat, ETS S. 63—64.

2ETS Nr. 8. Vorabedition R. R. Arat, Oyle yerlerde: Tiirk Yurdu Il, 7 (1960),
33—34; dazu A. U. Elo6ve, Bir Uygurca yazi: TDAYB 1961, Ankara 1962, S. 311 —
317.

3Auch in modernen Sprachen begegnet yir als Entsprechung fur chin, jing, u. a.
kaz. jér (neben vielen anderen Aquivalenten), vgl. HKS 590 a. Fir ein Isilbiges uig.
Wort spricht vielleicht auch die Parallelitdt der Silbenanzahl beider Halbverse
(10:10).

8*
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»Grenze“4spricht nicht unbedingt fir fremden Ursprung, denn viele Uiguren
Dunhuangs werden wohl zweisprachig gewesen sein.5 Andererseits genigt
das Vorkommen des Baumnamens artuc (ségut) ,,Wacholder (Juniperus)“8
nicht, um uigurischen Ursprung annehmen zu kdnnen. Aul3er an dieser Stelle
ist das Wort in den Ubersetzungstexten nur in der Xuanzang-Biographie7
belegt. Andererseits gibt es einige Stellen in den Heilkundetexten,8und in der
Volksmedizin wie auch im Schamanismus haben Wacholderzweige stets eine
geistervertreibende Wirkung gehabt.8 Im Tarimgebiet ist nach L. Golomb
Wacholder nur in der Nadelwaldzone und in héheren Lagen nachgewiesen.10
Unklarheit besteht ferner Uber die Bedeutung der Worter imirt coyurt.
Wahrend R. R. Abat beide Worter als Baumnamen auffaf3te,11 mdchte ich
sie eher als Adjektive im Sinne von ,,dunkel®, ,sschattenspendend* an-
sehen. Fur imirt ,,dunkel* konnte eine Parallele gefunden werden,12 doch
coyurt (cuyurtl.) harrt noch einer Deutung.13

Da diese Dichtung zweifellos als eine der gelungensten poetischen Schép-
fungen der Uiguren gelten kann und der ganze Text nur vier Strophen
umfaRt, sei hier noch einmal das Gedicht in extenso zitiert:

4 Chin, jing ,,’Gebiet’. Ubersetzung von Skr. artha, ’Besitz’, goeara und visaya,
'Wirkungskreis. Gebiet’, desa, 'Gegend’. Ein hé&ufiger, verschieden orientierter, termi-
nus technicus der buddhistischen Psychologie, gebraucht z. B. fir Objekte (der Sinne
oder der Gedanken), aber auch fir die drei Gebiete von Himmel, Erde und W asser.”
(HN 122 b) Diese durchaus beabsichtigte Vieldeutigkeit sollte offenbar durch Bei-
behalten des chin. Wortes bewahrt bleiben. Zu erwédhnen ist allerdings, dall die
Ubliche uig. Entsprechung von chin, jing atganyu ,Fesselndes (— Objekt)“ ist, vgl.
Tekest Buddh. Uig. S. 102 ab.

5Fast alle spdten (Mongolenzeit) uig. Hss. aus Dunhuang sind in der mit chin.
Zeichen durchsetzten uig. Schrift geschrieben. Die Anfugung der Suffixe in uig.
Schrift macht es deutlich, daB die chin. Zeichen auch uig. gelesen wurden. Fir Qoco
vgl. V. Gabain Drucke S. 28—29; Kudara—Zieme, Uigurische Agama- Fragmente
(1), S. 269 ff.

6L. V. Dmitrieva, Nazvanija rastenij v tjurkskich i drugich atajskich jazykach:
Ocerki sravnitel’noj leksikologii altajskich jazykov, Leningrad 1972, S. 197 f.

7UW 216. Da die Stelle in Ht Pek. 98 a 1—4 luckenhaft ist, kann nicht fest-
gestellt werden, welchem der in T. 2053, Bd. 50, S. 273 b 11 genannten B&ume uig.
artué entspricht.

8Belege in UW 215.

9E. Taube, Notizen zum Schamanismus bei den Tuwinern des Gengel-sum (W est-
mongolei): Jb. d. Mus. f. Vélkerk. Leipzig 33 (1981), S. 59.

10L. Golomb, Die Bodenkultur in Ost-Turkestan, Posieux 1959, S. 135.

NETS S. 337.

12Vgl. das Wortpaar imirt garngyu ,finster, dunkel* BT X111 Nr. 24. 7.

13Die hier gegebene Bedeutung ,schattenspendend* ist nur eine, die dem Kon-
text ganz gut entsprechen wirde.
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adgaSu turur gat gat tay-ta amil aylaq aranyadan-ta ¢

nrtuc sogit altin-inta war suv-luy-ta «

amranciy-in ucdaci qu8-qy-a-lar tirin-lig quvray-liy-ta
adgay-sizin mangi tagingulik ol arai tg orun-lar-ta

ic taring gat buk tay-ta irtaki soki aranyadan-ta ¢

idiz tikim gay-a-liy basyug-luy &rip idi tiki-sizta .

imirt coyurt ségut arasinta incga-kya suv gidiy-inda m
ilinméksizin dyan oluryu-lug ol ani tdg orun-larta : :

sangir bulling téring tay-ta saviglig aranyadan-ta e

sarmalip agar suv-luy arip sép sdm aylag-ta *

sakiz torlig yiil-lar 0za tapramatin sarilip anta
sdcalyalnguzin nom méangi-sin tginguluk ol ani tg orun-larta : :
Kokarip turur korklalb tay-ta honglil-ké yaraii aylag orun-ta m
KOp yigi talim sogut-lug arip koépirip tirm kélman suvlug-ta =
koz ballap gaciy-larin yiyinip kézinmi$ bililmiS-ca LL-1artad m
klsancig-sizin mangi tagingulik ol ani tdg orun-larta : :

CwWwoo~NOoO ok~ wN Rk

e e el e
oOUh WN P

(1—4) In den sich aneinander schmiegenden Bergen Schicht um Schicht, in
einem ruhigen, einsamen Kloster;

unter Wacholderbdumen, wo flieRende Gewasser sind;

wo die lieblich dahinfliegenden Végelchen versammelt (Hend.) sind;

ungefesselt Freude zu erlangen ist an derartigen Orten.

(5—8) Tiefdrinnen in den bewaldeten Bergen, in einem alten, frihen Kloster;

wo hohe, aufragende Felsen und Bergmassive sind, in volliger Geréusch-
losigkeit;

zwischen dunklen, schattenspendenden (?) Baumen, am Ufer feinen Was-
Sers;

ohne (mit weltlichen Dingen) behaftet zu sein, kann man sich zur Meditation
(dhyéna) setzen an derartigen Orten.

(9—12) An Vorbergen, Windungen (oder) tief in den Bergen, in einem lieb-
lichen Kloster;

wo reinigende, flieBende Gewasser sind, in ganz abgeschiedener Einsamkeit;

ohne von den achterlei Winden bewegt zu werden, dort kann man ausharren

und ganz fir sich allein die Dharma-Freude erlangen an derartigen Orten.

MET8 Nr. 823 sere, ebenso 8. Tekin, Uygur edebiyatimn meseleleri S. 55 (111 4).
Derselbe Lesefehler auch bei Tekin Buddh. Uig. SD B 622 artingii s6élu [Tekin: sV]
yig adruq ,,duBerst auserwéhlt, sehr vorziglich*.

5Die Lesung korkla statt ETS 825 koérklug wurde bereits von S. Tekin, Uygur
edebiyatimn meseleleri S. 55 unterbreitet.
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(13—16) In den blauenden, schonen Bergen, an einem dem Sinn genehmen,
einsamen Ort;

wo dicht gedréngt viele Baume sind, wo schwellende Bache und Wasser
sind;

kann man, angefangen mit den Augen, die Sinne sammeln und in den Berei-
chen, die sichtbar und bewulfit geworden sind;

ohne (noch) Winsche zu haben die Freude erlangen an derartigen Orten.

Die Schilderung der klosterlichen Waldeinsamkeit zwischen den Berg-
schluchten und an den Bachen mutet fast wie ein naturlyrisches Gedicht
an. Die geschickt eingesetzten poetischen Mittel des Strophenparallelismus,
der Alliteration (auBer der selbstverstandlichen strophischen Alliteration
gibt es auch Spuren intendierten Zeilenstabreims) und der refrainartigen
Wiederholung eines nur gering variierten Wortlauts in der vierten Zeile
einer jeden Strophe verstarken diesen Eindruck.

Die Absicht des Dichters besteht aber nicht oder nicht nur in der Beschrei-
bung einer schdnen, dem weltlichen Treiben entriickten Landschaft, son-
dern darin, den Horer auf die Notwendigkeit hinzuweisen, sich der Medita-
tion (skr. dhyana) zu widmen. Das durch ,,Meditation* nur annahernd
Ubersetzte Wort dhyana (uig. dyan) bezeichnet ganz allgemein die Methoden
der Versenkung.®6Dhyéana ist die finfte der Paramitas.17 In allen buddhisti-
schen Systemen spielt dhyana eine wichtige Rolle, so dal} eine sichere
Fixierung des Gedichts auf eine buddhistische Richtung kaum mdoglich ist.
Wenigstens in einem Fall kénnte der Dichter einen Ausdruck gewdahlt
haben, der einen doppelten Sinn hat: (Z. 11) sékiz torllg yiil-1ar ,,die achter-
lei Winde“. Im Kontext der Beschreibung eines Klosters oder einer Klause
in den Bergen koénnten darunter vordergrindig die acht Winde entsprechend
der bei den Chinesen Ublich gewesenen Einteilung der Winde nach den acht
Himmelsrichtungen (NO, 0, SO, S, SW, W, NW, N) gemeint sein,18 doch
hintergriindig sicherlich auch die buddhistische Vorstellung von den ,eight
winds, or influences which fan the passions, i.e. gain, loss; defamation,
eulogy; praise, ridicule; sorrow, joy*“.19

16D. Schlinoloff, Die Religion des Buddhismus I, Beilin 1962, S. 44 ff, 57—59,
73.

17Dayal (vgl. I, Anm. 268) S. 221 —236.

18Kdékanwajiten 1, 282 d.

19SH 41 b.
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B Versifizierte Fassung des Guan ivu Hang shou jing
(T. 365)

Das nur in Chin, Uberlieferte Sitra LLILLALLLL Guan um Hang shou jing
(T. 366; im folgenden: Guanjing) ist einer der drei Haupttexte der Schule
des ,,Reinen Landes*, des Amitabha-Buddhismus.2 Nicht nur die Frage
des Ursprungs, sondern auch Probleme der Komposition dieses Sitras sind
heftig umstritten. Dem Vorspann zufolge soll der Text von Kélayasas aus
dem Sanskrit Gibertragen worden sein,2ldoch steht die Mehrzahl der Buddho-
logen dieser Angabe heute skeptisch gegeniiber. Es wurden Griinde, auf
die ich hier nicht eingehen kann, geltend gemacht, die das Werk als eine
chin. Kompilation erscheinen lassen.2 Die uig. Ubersetzungen sind in die-
sem Fall natirlich besonders wertvoll, weil auRer diesen keine anders-
sprachigen Versionen bekannt sind. Es sei noch erwahnt, daB der chin. Text
durchgehend in Prosa abgefal3t ist und keine Géathas enthalt. Im Uig. nun
l1aBt sich das Sitra in drei Formen nachweisen:

1. Eine aus dem Chin, angefertigte Prosa-Ubersetzung. Erhalten sind ein
Blatt in der Otani-Sammlung2Zsowie zwei Fragmente eines anderen Blattes

derselben Handschrift in der Berliner Sammlung.28Ein drittes Fragment,

das den Titel des Sutras enthalt, wurde erst kiirzlich in der Berliner Samm-
lung entdeckt: 23

1 [najmo but : namo drm : namo sang [ :]

2 [thjlcal bilga bilig-lig tngri tngri

3 [si] burxan yrligamBJS Kidin y'ingaq
4 [artaJgrag méangi-lig uluS-ta yriIR]-
5 [gayur] ulgllancsiz uzun 6zIug

6 tngri burx[an.......... alti]

7 ygrmi to[rlig .... qolulamaq]

20Vgl. J. Eracle, La doctrine bouddhique de la terre pure. Introduction & trois
Siutra bouddhiques, Paris 1973, S. 14.

21T. 365, Bd. 12, S. 340 c -2.

2J). F. Pas, The Kuan-wu-liang-shou Fo-ching: Its Origin and Literary Criticism :
Buddhist Thought and Asian Civilization, hrsg. v. L. 8. Kawamura, K. Scott,
Dharma Publishing 1977, S. 194—218.

BK. Ktjdara, Kammurydjukyé — Uiquru-yaku dampen shitei: Bukkvogaku
kenkyG 35 (1979), 33-56.

24P. Zieme, A New Fragment of the Uigur Guanwuliangshoujing: Rydkokudaigaku
Bukkyodbunka kenkyisho kiyo 20 (1982), 20—29.

BT | a (U 1499).
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8 -lly saqginc-lar-[iy............ ]
9 toquz torlug [......... boluklar]
10 -ig [u]qgitma[q atly ném bitig]

»[Na]mo buddhdya, namo dharmdaya, namah samghéaya! Das vom [voll]-
kommen weisen Gottergott Buddha gepredigte [Sutra namens] ,Lehren der
Gedanken des [sech]zehnfachen [Meditierens lber] den goéttlichen Buddha
,UnermeBlich langes Leben habend*, der in dem in der westlichen Gegend
(befindlichen) Reich der &uRersten Seligkeit (zu residieren) geruht, [und]
der neunerlei [Gruppen von Geburten]“* Dieser uig. Titel ist eine Para-
phrase des Chin, und bietet zugleich die wesentlichen Momente des Werkes:
die sechzehn Meditationen und die neun Grade der Wiedergeburten. Letztere
bilden im chin. Text die ,,Meditationen* 14—16, doch hat J. F. Pas auf
die Diskrepanz dieser Gruppen zu den eigentlichen Meditationsstufen hin-
gewiesen.® Er vermutet auch gewisse Veranderungen des Textes, die aller-
dings schon sehr friih vorgenommen sein miten, denn alte bildliche Dar-
stellungen, u. a. aus Dunhuang,Z beziehen sich auf die sechzehn Meditatio-
nen.2®Die uig. Ubersetzungen gehen, soweit man dies aus den wenigen
Fragmenten schlieBen kann, jedenfalls mit dem heute bekannten chin.
Wortlaut weitgehend konform.

2. An mehreren Stellen kommen in der AhitaU-Handschrift Zitate aus dem
»SUtra der sechzehn Meditationen* (alti ygrmi golulamaq sudur) vor.28 Dal
dieses das Guan wu liang shou jing ist, geht aus der Ubereinstimmung der
uig. Zitate mit dem chin. Text des Sutras hervor. Auf Beispiele muf} ich
hier leider verzichten.

3. Mehrere Bruchstiicke eines Blockdruckes wurden in ETS Nr. 19 und
Nr. 20 ediert.3 Dank der Identifizierung des Textes konnte die richtige
Reihenfolge der verdéffentlichten sowie einiger weiterer unpublizierter
Stucke ermittelt werden.3l Da eine umfassende Neuedition dieses Textes
vorliegt,® gebe ich an dieser Stelle nur die wichtigsten Resultate.3

2% Pas (vgl. Aiim. 22) S. 206 ff.

21 Grotte 172.

28J. Okazaki, Pure Land Buddhist Painting, S. 46 ff.

29Vgl. Zieme—Kodasa, Uigurugo no Kammurydjukyd, S. 21—22.

P Arat war sich dessen noch nicht sicher, daB beide Nummern zusammengehdren,
vgl. ETS S. 189: ,(belki de T Il M [Murtuk] 252 isaretli iki kUQUk parya da buraya
dahildir; bk. 19).“

3LVgl. die Zusammenstellung bei Zieme—Kudaba, XJigurugo no Kammurydjukyd,
S. 25—27.

R Zieme—Kudara, Uigurugo no Kammurydjukyd.

BEbenda.



»

Text B 121

Wie nunmehr feststeht, ist das in einem Blockdruck Uberlieferte Werk eine
versifizierte Fassung des Guan wu Hang shou jing unter dem Titel ,,[Sutra]
der sechzehn Meditationen*,3 der uns bereits unter 2. begegnete. Ob KKki
Kki®seine Nachdichtung auf Grund des chin. Originaltextes oder einer uig.
Prosaibersetzung vornahm, ist nicht mit Sicherheit zu entscheiden, aber
beides ist denkbar. Der Text beginnt mit einer Einleitung des Nachciichters,
in der er selbst auf die Tatsache hinweist, daf3 er seine Auswahl aus den
Mahéyana-Schriften der fJifufif bai lian she Gesellschaft des WeiRen Lotos
in Verse gesetzt hat:

1 tay pay lin Si tip atly : Aus den ’Da bai lian she’ genannten

2 taySing nom-nung icinta : Mahayana-Dharmas

3 talulap y'iyip mn kki kki : ausgewahlt und gesammelt, habe
ich,

4 tagSut-ga intlrd tagindim : : KKki kki, (dies) ergebenst in Verse ge-
setzt.

In der uig. Dichtung wird auf die im chin. Text ausfihrlich erzahlte Ge-
schichte vom Konig Ajatasatru und seiner Mutter Vaideh! nur in den
ZZ. 13—16 angespielt. Im Ubrigen lassen sich bis Z. 52 keine direkten An-
klange an den chin. Text finden. Besonders réatselvoll ist die Gleichsetzung
des 6. bis 8. BewulRtseins aus der Gruppe der acht Parijnana3 mit der Trias
des Amitadbha-Buddhismus, und zwar in der Weise, dall dem citta-vijndna
der Bodhisattva Avalokitesvara, dem &dana-vijnana der Bodhisattva Ma-
hasthamaprapta und dem d&laya-vijndna der Buddha Amida entspricht
(ZZ. 371—44).

Die Zeilen 53—346 enthalten die Beschreibung der ersten acht Medita-
tionsstufen (Sonne, Wasser, Erde, Baume, Seen, Palaste, Thron Amidas,
Darstellungen Amidas). Die Ubereinstimmungen sind allerdings nur zum
Teil genau. Als Beispiele fiir uig. Strophen, die recht gut dem chin. Text
entsprechen, seien folgende zitiert:

110 birar ardini muncug-t'in : Von jeder Juwelenperle,
111 bir-int4 mingér yrug-lar : von jeder, emanieren tausend Licht-
strahlen,
112 birtdm uz kord ganincsiz : vortrefflich gar und unerséttlich an-
zuschauen,
113 hirgari yaltr'iyu Gnéar-lar : : vereint erstrahlend.
AUW 110 &

PHZieme—Kudara, Uigurugo no Kammurydjukyd, S. 36 ff.
BSH 40 ab.
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Der chin. Text dazu lautet:37
—— Bkd®¥p Bdyiyi bao zhu, you gian guang ming
»Jede einzelne Juwelenperle hat tausend Glanzstrahlen.*

114 s'&cilip birar yrug-lar : Auserwahlt (sind sie, und daR) jeder
Strahl

115 sakizar [tJumin tortdr ming : an vierundachtzigtausend

116 saviglig ongligin yaltriyu : anmutigen Farben erstrahlt und

117 sarilip turmiS-in saginyu ol : ausharrend verbleibt, (dies) muRR man

sich vorstellen.

Und dazu die chin. Parallele:38
— yi guang ming, ba wan si gian se
,»Je ein Glanzstrahl ist von 84 000 Farben.*

133 uluy yinci-lw] toor-larta : Dal aus den groBen Perlennetzen
134 ordu garSi-lar bohniS-in : die Palaste (Hend.) entstehen, und
135 uri’ tngri-lar olar-ta : daR Gotterséhne in ihnen

136 oyun &adizl turmiS-in : : die Musik erténen lassen (— dies

mul3 man sich vorstellen).

Diese Strophe entspricht in etwa dem folgenden chin. Abschnitt:3®
BbLLLLIVH (¢ « ) HPLLIVALLL (» « #) uiiao zhen zhu gang (. . .)
miao hua gong dian (...) zhu tian tong zi, zi ran zai zhong

»Schone Perlen-Netze (...) schéne Blumen-Paléste (...) alle himmlischen
Junglinge befinden sich darin ganz natirlich.“40

Einige Unterschiede wie uluy ,,groR* als Aquivalent fiir miao ,,schén* oder
das Fehlen einer Entsprechung fir miao hua ,,schéne Blumen* sind offen-
sichtlich auf Erfordernisse der Einhaltung des gewdahlten Anfangreims zu-
rickzufiuhren. Denselben Grund wird man auch im Falle von uri tngri-lar
annehmen durfen, denn unter tian tong zi sind die himmlischen Wesen zu
verstehen, die ihre jugendliche Gestalt bewahren.4LSchlieRlich scheint Z. 136

37T. 365, Bd. 12, S. 342 a 11 f.

RBT. 365, Bd. 12, S. 342 a 12.

0T. 365, Bd. 12, S. 342 b 7, 8—09.

4Vgl. J. Takakuscs Ubersetzung (SBE 49, Teil Il, S. 172): ,Corals, amber, and
all other gems are used as ornaments for illumination; nets of excellent pearls are
spread over the trees, each tree is covered by seven sets of nets, and between one set
and another there are five hundred millions of palaces built of excellent flowers,
resembling the palace of the Lord Brahman, all heavenly children live there quite
naturally.”

4 Nakamura 983 d.
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Uberhaupt ein Zusatz des uig. Dichters zu sein, denn im chin. Text ist keine
Rede davon, dalR die himmlischen Wesen Musik ertdnen lassen.

169 6gan-ky-&-1ar tupinta : Auf dem Grunde der Béchlein sind

170 0kasS talirn vzir-liy aus vielen (Hend.) Diamanten und

171 o6ngi 6ngi 6nglig qum-lari allerlei verschiedenfarbigen Sand-
kérnern (bestehende),

172 6zin ok uzqgy-a toltakla[r : :] aus sich selbst heraus (entstandene)

schone FluRRbetten.

Dazu das Chin.: &2

M Xxia jie yi za se jin gang yi wei di sha
»Der Untergrund der Kanéle besteht géanzlich aus Grundsand von ver-
schiedenfarbigen Diamanten.“43

218 olrl kim gayu tinly-lar : Die Lebewesen dann, welche

219 UzUkslz muntay saginsar : denken so ununterbrochen:

220 ulgusuz kolti klp-tagi : deren Bedeckungstaten,

221 Ortuglug qilinci tarigar : : durch maBlose Kotis von Kalpas

(hindurch begangen), schwinden.

Auch hier sei die vermutliche Vorlage genannt:4
frJLiffcN" UL tu.UINeAiSUt ru0 jmn  z/te chu wu Hang yi jieji zhong eye
»Diejenigen, die dies schauen, werden &uRerst schwere Sunden (schlechte
Taten), (die eine Wiedergeburt in) unzahligen Kotis von Kalpas (verur-
sachen wirden), vernichten.*“ 43

Zwischen den Abschnitten Gber die Meditationen steht ein sich stets
wiederholender Teil, der in der uig. Nachdichtung aus einer dreizeiligen
Strophe besteht und eine Art Refrain ist:

golulamagta yaratininglar Im Meditieren Ubt euch !
golulamagiy godmanglar Das Meditieren laf3t nicht!
qutrulmagq kisuSlig téztnlara O ihr Edle, die ihr den Wunsch nach

Befreiung habt 4

2T. 365, Bd. 12, S. 342 b 26—27.

43]). Takakusu (SBE 49, Teil Il, S. 174): ,the bed of which consists of the sand
of variegated diamonds.”

4T. 365, Bd. 12, S. 342 ¢ 11—12.

46). Takakusu (SBE 49, Teil 11, S. 177): ,W hen one has achieved this perception,
the sins which would produce births and deaths during fifty thousand kalpas are
expiated.”

46 Zieme—Kudaba, U 'tgurugo no Kammurydjukydé, Z. 75—77, 122—124, 189—
191, 278—280.



124 Buddh. Stabreimdichtungen

Im chin. Text lautet diese Stelle etwas anders: ,,Wenn jemand diese Medita-
tion Ubt, so ist der Name daflr ,richtige Meditation’; wenn jemand eine
andere Meditation Ubt, so ist der Name dafir .irrige Meditation'.“4
Zum Verstandnis des Verbs yaratin- ,,sich Gben*, abgeleitet von yarat-
,,schaffen* (vgl. den saloppen deutschen Ausdruck ,,sich schaffen*), Aquiva-
lent von chin, fk zuo ,,To make; to do; to act“,48 sei eine Stelle aus dem
Insadi-Sutra herangezogen:4 av-ta barg-ta ardaci gardi-lar-ning yma o yan-
g'i-ta busi parmit-ta ulat'i adgilar-ta yaradinyulug-lar-inga ardingt uluy torlig
tiltay basudcisi bolyay ,,(Die Pravarand-Zeremonie) wird der sehr grol3e Ver-
ursacher dafur sein, daf sich die in Haus und Hof seienden Grhasthas®
nun an diesem Neu(tag) in den guten (Werken), angefangen mit der Almosen-
Paramita, tben.”

Von einem Kolophon zu dieser Dichtung sind zweiundeinhalb Strophen
vorhanden. Darin wird ein gewisser Cinasiri (= skr. Jinasrl) genannt, der
vermutlich als Auftraggeber in Betracht kommt.51

C Bodhicittotpada

Dem als ETS Nr. 14 publizierten Gedicht kénnte man den Titel ,,Lob-
preis des Bodhicittotpada* geben. Dem Kolophon zufolge (ZZ. 29—32) han-
delt es sich um eine Originaldichtung von Prajnasri.2 Das Hervorbringen
des Erwachungsgedankens (skr. bodhicittotpdda) steht am Beginn einer
Bodhisattva-Laufbahn,53die man mit dem Geldbnis betritt, ,,nur noch zum
Heil der Lebewesen in der Welt zu wirken“.54 Der uig. Text, im wesent-
lichen Ubereinstimmend mit den Riten und Zeremonien zur Erreichung
von Bodhicitta, wie sie u. a. im Bodhicaryavatara (Kap. Il und I11) beschrie-
ben werden,Bbesteht aus den sieben Strophen des Bodhicittotpada und einer
Kolophonstrophe.

47T. 366, Bd. 12, S. 341 a 4—6 u. a.

48 Mathews 6780.

48BT Ill, 462—466.

50 E. Moerloose, Uighur karti: AoF 12 (1985), S. 301 —308.

51 Zieme—K ttdara, Uigwrugo no Kammurydjukyd, S. 62—53.

«Vgl. hier S. 309 f.

53 Dayal (vgl. 1, Anm. 268), S. 50 ff.

54 H. Eimer, Skizzen des Erlésungsweges in buddhistischen Begrifjsreihen, Bonn
1976, S. 109.

46Vgl. Enc. of Buddh. 111, 2, 186 b.
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1. Lobpreis (skr. vandand) und Zuflucht (sarana-gamana)
1 alqu gamay \ Uc, odki \ burxan-lar-ga m
2 ariSarly | nirvan tozlig \ ‘idug nom-ga
3 ayayulug \ ary-asangga \ quvray-lar-qa m
4 ayap kulap \ alqu odta \ inanurmn : %
1 Alle (Hend.) den drei Zeiten zugehdrige Buddhas,
2 den ganz reinen, heiligen Dharma, dessen Wesen das Nirvana ist,
3 und die zu verehrenden Aryasamgha-Gemeinden
4 preise und lobe ich, alle Zeit vertraue ich auf sie.

Trotz eindeutiger Zugehorigkeit zum Mahdyana hat dieser (wie auch
viele andere &hnliche) Text als zweites ,Juwel“ der Triratna-Formel
den Begriff aryasanigha beibehalten.57
2. Verehrung der Buddhas aller Orte und aller Zeiten (pija)

5 bmxan-lar-ning | uluS-i-ning | parmanu-si ¢

6 bolsar naca \ anca san-liy \ ulus sayu m

7 bod-lar Giza | alqu 6dta \ burxan-larga m

8 bulid-layu | tapiiy Gz&  \ tapinur-mn ::

5 Wieviel Staubkdrnchen von Buddha-Landern es auch gibt (d.h. Wenn

es auch Buddha-Lander wie Staubkdrnchen gibt),3B

6 so werde ich allen den in solcher Zahl von L&ndern

7 mit Korpern alle Zeit (erscheinenden) Buddhas

8 wie Wolken30/erehrung darbringen.

3. Bekenntnis der Stinden (papadesand)

9 baSlay-sizt'in ~ \amtlgi bo \ 6dkadagi °
10 bad'il UkUS |at’oz til | kgngul-OUm-lin

11 basa yana \az ovka-li \ biligsiztin m

12 bar bolrniS-ca  \qU'inc-imin \ 6kindr-mn

9 Meine seit der Anfangslosigkeit bis zur jetzigen Zeit

10 mit Koérper, Rede und Sinn (kdyavakcitta) zahlreichen,® vielen,
11 dann ferner aus Gier, Zorn und Unwissenheit (begangenen)
12 Taten, so viele wie es sind, bereue ich.

5 Die hier und im folgenden vorgenommene Einteilung in Takte (Kola) findet
sich natlrlich nicht in den Texten.

5/ Dayal (vgl. I, Anm. 268), S. 55: ,The Mahdyénists subsequently substituted
the group of the bodhisattvas’ for the old term, Sangha.”

58Vgl. D. T. Suzuki, Studies in the Lankavatara Sutra, London 1930, S. 231 (,,their
number is indeed inconceivable as the number of atoms composing the earth*)-

5 Suzuki Studies (vgl. Anm. 58) S. 232 (,offerings in such a large quantity as is
equal to clouds or to a mountain®).

60 badil *,zahlreich*, wahrscheinlich dev. Nomen von einem Verb bat-, vgl. ttd.
dial, batmak ,,?70k olnmk“ DS Il, 572 a. Zum Suffix vgl. ATG § 117.
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4. Mitfreude Uber die guten Taten anderer (pynydnumodan&Jél
13 alqugamay \ burxan-lar-riing \ téziin-lar-ning m
14 atin y(@)méa | pardagcan-ning \ yumgi-yu-nung
15 aqiy-Viy-U | aqiy-sizli | alqu torlig m
16 adrug adgu \ iS-lar-inga | 6girir-mn : :
13 Uber die von allen (Hend.) Buddhas, Edlen,
14 ferner auch von den Laien (prthagjana) , von sdmtlichen (vollbrachten)
16 vorziglichen und guten Taten,
15 seien sie mit Asrava oder ohne Asrava,® iiber alle Arten, (16) freue

ich mich.
5. Fassen des Erwachungsgedankens (bodhicitta)
17 vyilayu-li [cinlayu-Vi | iki torlig m

18 vyirtinct-k&  lumuy bolur \ uz uyur-luy =
19 yindam ariy \bodicit tip \ ally kui-lig
20 yig Usdinki  |ol kgngul-tg| ildinGr-mn
20 Ich trage den allerhdchsten, diesen Sinn,
19 der berthmt (Hend.) ist und der heiflt ’standig reines Bodhicitta’,
18 das fur die beiden Welten, (17) die trigerische und die wahrhaftige,&
(18) Hoffnung ist zur rechten Zeit.
6. Erkennen aller Welten durch Wandel in der Erwachung (bodhicaryd)
21 tuyunmag-iy \ tanug-layu | 6d-kadagi
22 toy-ta yig-i | Uc ardinig | umuy tudup
23 tudci isdim \ bodi-liy yig  \yoriy Uza
24 tolp yirdinclg \ tuyunmag-ta \ornadayin
21 Bis zu der Zeit des Bezeugens der Erkenntnis
22 halte ich am Besten von allem,64 dem Triratna (als) Hoffnung fest,
23 stets und standig will ich durch den guten Bodhi-Wandel
24 die ganze Welt (oder: alle Welten?) in der Erkenntnis ansiedeln.
7. Ubertragung des Bodhicitta auf alle Lebewesen (parindmané)

25 oridip lyig Gséliksiz \ bodicil-iy

26 odundrmén |kudan-laya | tinly-lar-iy e
27 urkat yofip lyig yoriy-ta  \ "arinmaksiz -
28 Oziim osup |osyurayin \ ongi-larig : :

6l Vgl. Strophe 94 des Deéana-Kapitels im Goldglanz-Siuitra, Suv 1238 15

62 UW 80 a.

63N akamura 1044 d.

64 Arats Lesung tor-ta ETS 142 (vgl. ETtf S. 405) ist aufzugeben. Zur Erkldrung
von toy (tuyt) ,alles” vgl. BT IIl Anm. 343.
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25 Ich rufe hervor das gute, uniibertroffene Bodhicitta
26 und bitte wie Gaste die Lebewesen (es anzunehmen).
27 Lange wandelnd im guten Wandel unermudlich,
28 will ich, selbst befreit, die anderen befreien.
8. Kolophon
29 alqu 6d-ta \sOzlar dciin | knli 6zim m
30 at'in-lar-qa  \krgék bolyai/ | saq'inc (iz4& m
31 anca munca \y'iy'ipgoSdum \piraty-a Eri =
32 asiy bolup ltinly-lar-ga  \ burxan bolzun-lar : :
29 Damit ich selbst alle Zeit spreche
30 und in dem Gedanken, daf3 es den anderen notwendig sein wird,
31 habe ich, Prajiiasri, solches (Hend.)®& gesammelt und gedichtet.
32 Nutzen sei es fUr die Lebewesen, Buddhas mogen sie werden!

D samantabhadracaryapranidhana und Verwandtes

Das Biiddhdvatamsaka-sttra (chin. ~ J f£ Hua yan /ing, T. 279) wurde
in China zum Kerntext einer nach ihm benannten buddhistischen Schule.®
Einige Reste einer uig. Prosa-Ubersetzung sind bekannt.67 Die am Ende
der chin, und tib. Ubersetzungen des Avatairtsaka-sutra stehenden Bhadra-
carya-pranidhana-gathah sind auch als selbstandiges Werk Uberliefert, das
sich einer grof’en Beliebtheit in allen Landern, wo der Mahayéna-Budd-
hismus vorherrschte, erfreute® und, vielleicht etwas Uberspitzt, als buddh.
Paternoster bezeichnet worden ist.®

6 UW 132 a: ,ein wenig“.

6 H. Nakamura, Indian Buddhism, Tokio 1980, S. 194—200; G. C. C. Chang,
The Buddhist Teaching of Totality. The Philosophy of Hwa Yen Buddhism, University
Park and London 1971.

6/T. Haneda, Torukomon Kegongyd no dankan: Recueil des oeuvres posthumes
de Téru Haneda, Kyoto 1959, 183—205; J. Oda—K. Kudara, Uiguruyaku Hachiju-
kegon zankan: Seiiki shutsudo butten no kenkyl, (Ryiukoku Daigaku) Bukkydbunka
kenkyusho kiyo 22 (Shéwa 58), S. 176 —205.

68 K. Watanabe, Die Bhadracari. Eine Probe buddhistisch-religioser Lyrik, In-
augural-Diss., Leipzig 1912, S. 13.

6aP. H. Lee, The Importance of the Kyunyd Chon (1075) in Korean Buddhism
and Literature — Bh/idra-cari-prarridhana in Tenth Century Korea : JAOS 81 (1981),
S. 412.
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D 1 Samantabhadracaryd-pranidhana-gathah

Den bisher bekannten Fassungen der Bhadracarya-Verse in Sanskrit,0
Sakisch,71 Tibetisch,72 Chinesisch,B Xixia,” Mongolisch’ kann jetzt aus
dem zentralasiatischen Raum auch die leider nicht ganz vollstandig erhal-
tene uigurische Version hinzugefiigt werden. Aufler den von R. R. Arat
edierten Texten ETS Nr. 16 und Nr. 21 wurden noch einige kleinere Manu-
skript- und Blockdruckfragmente gefunden.?® Es ist sehr wahrscheinlich,
daR der Uigure |8 An zang als Grundlage seiner uig. Nachdichtung die
chin. Version von Prajna benutzt hatte. Ob er auch anderssprachige Fassun-
gen herangezogen hat, mag dahinstehen. Da eine Neuedition der Géathas
vorgesehen ist, seien hier nur einige Beispiele aufgefiihrt. Dabei verwende
ich zur leichteren Orientierung die von K. Watanabe eingeflihrte Strophen-
zahlung.77
Das Werk beginnt natiirlich mit einem Lobpreis (vandand) der Buddhas:

1 a gayu nécd \Uc odlci |on-tin singarqi
b gamay leiSi |yalanguq \grslan-lar-inga
C qatciy-sizin \stsUImiS \Uc uyur-larin
d qalisiz \barca yapa-ga \ yulcinidrmn

O W atanabe (vgl. Anm. 68); S. Devi, Samankibhadraciiryd-pranidhdnaréja, New
Delhi 1958.

71J. P. Asmussen, The Khotanese Bhadracaryddeiand, Kopenhagen 1961.

72Vgl. u. a. tib. Kanfur Rgyud Ya 268a2—271 b4(Nr. 716; S. 285in D. T. Suzuki,
The Tibetan Tripitaka Bd. 11, Tokio—Kyoto 1958); tib. Tanfur Bd. 150 (Tokio—
Kyoto 1958), Nr. 5924; T. Inoktjchi, Fugengydgansankd (1): Ryiukokudaigaku ronshi
412 (Mérz 1978), 35—50.

73 1. Buddhabhadra T. 296, 2. Amoghavajra T. 297, 3. Prdjna T. 293. Aullerdem
gibt es zwei Dunhuang-Versionen (T. 2907, 2908), die aus dem Tib. Ubersetzt wurden,
vgl. T. Inokuchi, The Translation of Buddhist Texts at Tun-huang: JAs 269 (1981),
99—100.

7AEs ist mir nicht bekannt, ob die von T. Nishida, Seikamon Kegongyd (The
Hsi-hsia Avatamsaka Sutra), Kyoto 1977, Bd. Il1l, S. 22 genannten Xixia-Uber-
setzungen von T. 293 tatsdchlich die Bhadracarya-Verse enthalten.

BVgl. Watanabe (vgl. Anm. 68) S. 22. Edition des mong. Textes von K. Higuchi.
Die Turfan-Fragmente TM 8 und T U T 662 (E. Haenisch, Mongolica der Berliner
Turfan-Sammlung Il, ADAW 1959, Nr. 1, Berlin 1959, A 9 und A 14) wurden von
C. Altangerei,—D. Cerensodnom, Turjany cugluulgyn TM 8, T Il T 662: Studia
Mongolica Inst. Ling, et Litt. Acad. Scient. VI, Fase. 18, Ulaanbaatar 1967, 38—42,
identifiziert.

76 Eine Neuedition des Textes befindet sich in Vorbereitung.

77Vgl. Watanabe (vgl. Anm. 68) S. 22. Der Text der 1. Strophe steht in den noch
nicht verdffentlichten Texten.
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Welchen auch immer, vor allen Menschen (Hend.)-L6wen

der drei Zeiten und der zehn Himmelsrichtungen,

vor restlos allen (Hend.) verneige ich mich

unvermischt (?)8 mit den gereinigten drei Bereichen (d. h. Koérper,
Rede, Sinn).

Der Skr.-Text hat folgenden Wortlaut:®
a yavata ke-ci dasad-disi loke
b sarva-triy-adhva-gatd nara-simhah
c tdn ahu vandami sarvi asesém
d kayatu véca manena prasannah

In E. Lexjmanns Ubertragung:8
So viele irgend nach den zehn Richtungen in der Welt
zu allen drei Zeiten sich findende Mannerléwen (sind),
diese verehre ich alle ohne Ausnahme,
hingebungsvoll in Leib, Rede (und) Gemdt.

Im chin. Text findet sich dieselbe Pada-Umstellung wie im Uig. :8L
a Urii-\-Jj IHW® suo you shi fang shi jie zhong
b —[lf—sblAfiif- san shi yi gie ren shi zi
c uv yi ging jing shen yu vyi
d — yi gie blan li jin um yu.

Waéhrend diese chin. Version gegeniiber dem Sanskrit nur eine Vertauschung
der Padas c und d als Abweichung aufweist, hat der Uigure auBerdem noch
(skr.) triy-adhva-gata = (chin.) san shi des 2. Pada in den 1. bernommen,
vermutlich aus metrischen Griinden. Im Ubrigen kdngruieren die zitierten
Texte weitgehend. Dasselbe Ergebnis wiirde vermutlich eine Gegenuber-
stellung samtlicher Versionen erbringen, eine reizvolle Aufgabe, von der
ich allerdings aus mangelnder Kenntnis Abstand nehmen muR.

Die 3. Strophe Uber Verehrung (pija) lautet:®

78Die Form gatc'iy ist merkwirdig; ich vcmiute Krasis aus qat- (,vermischen®,
vgl. ED 594 b) -iS-iy > *qatS'iy > qatciy.

POWatanabe (vgl. Anm. 68) S. 29; S. Shiraishi, Bhadracari, ein Sanskrittext des
heiligen Jiun. Abdruck im Jahre 1783, in: Memoirs of the Faculty of Liberal Arts &
Education, Yamanashi University, Nr. 13 (1962), S. 2.

0W atanabe (vgl. Anm. 68) S. 41.

81T. 293, Bd. 10, S. 847 a 2—3.

™ETS Nr. 1625

9
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3 a [bir palJrm[a]nu \icinta \gooy-lar saninca
b [bir] quvray-l'iy \burxan-lar |anta arar tip :
¢ [birtd]m-ladi \qgalisiz jnom uyuS-inta :
d birgari yumagqi \bo yangliy \taplayur-man :

Nach der Zahl der Staubkdrner in [einem A]tom
sind dort die Buddhas mit [je einer] Schar,

[sich]er restlos im Dharmadhéatu sind sie

alle zusammen in dieser Weise: (so0) bin ich zufrieden.

Der Sanskrit-Text hat folgenden Wortlaut:8
a eka-rajagri rajopama-buddham
b buddha-sutédna nisannaku madhye
c evam asesata dharmata-dhatum
d sarva ‘dhimucyami pirna jinebhih

E. Lettmanns Ubersetzung: 84

Auf der Spitze eines einzigen Staubchens (mir) die (an Zahl) den
Stdubchen (der Buddha-Gebiete) vergleichbaren Buddha’s (vor-
stellend)

(gebe ich mich ihnen) den mitten unter den Buddha-Séhnen sitzenden
(vertrauensvoll hin),

(und) ebenso der (gesamten) Dharma-Welt ohne Rest,

der ganz mit Siegern gefillten, gebe ich mich (vertrauensvoll) hin

Im Chin, ist diese Strophe in der folgenden Weise wiedergegeben:&

a W yi eben zhong dien shu fo
b @ (e diu pu sa zhong hui zhong
c [rM®& wu jin fa jie den yi ran

d LWifi LLNe iclU shen xin zhu fo jie chong man.

Manche Diskrepanzen des uig. Texts zum Chin, und, soweit das Chin, genau
mit dem Skr. Gbereinstimmt, auch zum Skr. lassen sich auf metrische
Grinde zurtckfihren. Wahrend der chin. Text skr. buddha-sutana ,,Buddha-
Sohne* durch pu sa ,,Bodhisattva“& Ubersetzt, fehlt im Uig. eine direkte
Entsprechung, doch wird man unter quvray-liy kaum etwa anderes als die
Schar der Bodhisattvas verstehen kénnen. In der Prosa-Paraphrase des
Chin, heilRt es: ,,In the smallest dust-motes of all the worlds, in the three

8 W atanabe (vgl. Anm. 68) S. 29.
8 W atanabe (vgl. Anm. 68) S. 41.
&T. 293, Bd. 10, S. 847 a 6—7.
8 HN 204 b.
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periods of time and the ten directions throughout the entire realm-of-
dharma and the realm-of-space, there dwell Buddhas equal in number to
the smallest dust-motes to be found in all the universes. Each and every
Buddha is surrounded by an ocean-wide assembly of Bodhisattvas.“87 Die
vom Uiguren gewéahlte Konstruktion machte auch die Wiedergabe von fo
»Buddha“ im Pada b statt im P&da a wie im Original erforderlich. Als
Aquivalent fiir skr. adhi \muc,8 chin, xin ,vertrauen“ steht im Uig.
tapla- ,,to be pleased, satisfied (with something)“8), im Puja-Abschnitt des
Bodhicitta-Gedichts (vgl. S. 125) tapin- ,,verehren“. Die uig. Ubersetzung
von skr. plirna jinebhih (Pada d) durch bo yangliy ,,in dieser Weise* scheint
mir wenig geglickt zu sein.

Eine Strophe, deren Thema die Verdienstlibertragung (parindmanad) ist,
hat folgenden Text: D

42 a utmiS-lar-riing  \ang uluy |oyl'i holmié :
b [umu]y-umuz  \tolpi tézln \adgl ar-ka
C una anga \alqu iS-larim | ogéaézun tip
d uzat'i bo lbuyan-lar‘im-in  \avirtr-mn

DaR unserer Hoffnung, dem ‘alleredlen’ guten Mann,
der der Siegreichen altester Sohn ist,

gerade ihm alle meine Freunde gleichen mdgen,
wende ich stdndig diese meine Verdienste zu.

Zum Vergleich fuhre ich wieder die skr. und chin. Parallelen an, zunéchst
die Skr.-Verse:4

a jyesthaku yah sutu sarva-jinanam

b yasya ca ndma Samantatabhadrah

¢ tasya vidusya sabhaga-cariye

d namayami kusalarri imu sarvani

Die chin. Version Prajnas hat folgenden Wortlaut:®
a — yi AMru bai you zhang zi
b {i; WO la~ tf- bi ming hao yue pu xian zun
c XIRWLW® wo Pn hui xiang zhu shan gen
d LTS T>KW LW yuan zhu zhi xing xi tong bl

87 Chang (vgl. Anm. 66) S. 190.

8 Asmussen (vgl. Anm. 71) S. 43 nach Edg. 14 ,,1 am earnestly devoted to“.
8 ED 440 a.

PVETS Nr. 1625 28

9 W atanabe S. 33.

RT. 293, Bd. 10, S. 847 ¢ 26—27.

9*
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Uig. angm uluy oyll ,altester Sohn des .. st genaue Wiedergabe von
chin, zhang zi ,,id.*. Dieses wiederum ist Aquivalent von skr. jyestha, was
aber nicht nur ,,altester*, sondern auch ,,bester, vornehmster* bedeutet.%
Wihrend diese Ubereinstimmung eindeutig auf chin. Vorlage weist, kénnte
geradezu utmi8-lar ,,die Siegreichen* so gedeutet werden, dal3 der Uigure
dem Skr.-Text gefolgt ist, denn dort steht jinan, im Chin, dagegen ru lai =

skr. Tathagata. Die unterschiedlichen Epitheta fiir Buddha sind, wie man
sieht, auch austauschbar.% Keine Entsprechung hat der uig. Pada fur skr.
sarva, chin, yi gie ,,alle*.

Im zweiten Pada erscheint der Name des Bodhisattvas Samantabhadra,
chin. Pu xian, uig. Tolp'i téziin. Die uig. Worter [umujy-umuz und adgi
ar-ka haben keine Parallelen in den Vorlagen. Die dritte Zeile bietet einige
Schwierigkeiten. Wenn die Deutung von alqu iSlarim als ,alle meine
Freunde* statt des frilher angenommenen ,,alle meine Taten*“% (die Schrei-
bung ’yS laRt beides zu) eher zutrifft, muB man annehmen, dal der SKr.-
Text verschieden interpretiert werden konnte. Der chin. Text kann jeden-
falls nur so verstanden werden, da man die shan gen = skr. kusala(mila)
anderen zuwendet (hin xiang = parinamand)97 und zwar denen, die mit
diesem, gemeint ist natlrlich Samantabhadra, wandeln (xing xi tong bi,
oder in Amoghavajras Ubersetzung: I i"Pff bi hui tong miao xing%).
Allerdings muBB noch darauf hingewiesen werden, daB offenbar auch der
Sanskrit-Text verschieden Ubersetzt werden kann. Hatte E. Leumann ,,zur
(Erlangung der) kameradschaftlichen Lebensfihrung mit diesem Weisen /
verwende ich all diesen Segen (den ich hiemit erwerbe)“® Ubersetzt und so
die Frage offen gelassen, schreibt H. ldttmi: ,,to those who walk the
same path as this wise one may | dedicate all the good works [of mine]“.10

SchlieBlich sei noch der letzte aloka erdrtert, dessen uig. Fassung wie
folgt zu lesen ist:100

9B UW (sub &ng, Hyperpieneschreibung ”nk).
AMyltius 171 b.

% Hobogirin, g. v. butsu.
% P. Zieme, Zum uigurischen Samantabhadracarydpranidhéna : Studia Turcologica

Memoriae Alexii Bombdaéi Dicata, Neapel 1982, S. 606.
97HN 266 b.
9ST. 297, Bd. 10, S. 881 a 5.

P W atanabe S. 47.
I0H. 1dumi, The Hymn On the Life and Vows of Samantabhadra: The Eastern

Buddhist 6 (1929—19:ii), S. 239.
WETS Nr. 16105 108
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62 a mia amt'i I bo qut goluncuy | s6zl&miS-ning :
b uc d'it'iy yoq | yig buyan-'in I avirlr-mnl@® :
c usun 6din | sansar-ta I comrriiS batmiS-lar :
d ucuz ongay I sukavali uluS-ta I tuyzun-lar :

Jetzt nun wende ich das grenzenlos gute Verdienst, (das daraus ent-
steht), daR man dieses Gellibde gesprochen hat, zu: Mdgen fiir lange
Zeit die im Samséra Versunkenen (Hend.) leicht (Hend.) im Reiche
Sukhévati wiedergeboren werden !

Das Sanskrit-Original lautet: 138
a bhadra-carini parinamya yad-aptam
b punyam anantam ativa visistam
¢ tena jagad vyasanaugha-nimagnam
d yatv Amitabha-purirri varam eva.

Tm Chin, wurde dieser Text wie folgt wiedergegeben:1%

a LLitt wo Vi xian shu sheng xing
b Inf LUEAI jMrj wu bian sheng fu jie hui xiang
c Vi1 yuan dien ni zhu zhong sheng

d filufa 'dgtWM su wang wu Hang guang fo cha

Uig. qut golunc ,,Segensgeliibde* steht hier, wie der Kontext und die Paral-
lelen lehren, fur den Titel, der im Kolophon in vollstdndiger Form vorliegt:
idug samantabadiri bodistv-ning yoriy qut golunmag-i,1%6 ., Segensgeliibde
(tiber) den Wandel des heiligen Bodhisattva Samantabhadra“ = skr. Arya-
Samantabhadra-carya-pranidhana. Wahrend der skr. Pdda den Kurztitel
Bhadracari verwendet, hat der Uigure qut golunc = skr. pranidhdna ge-
wahlt, im chin. Text von Prajna wird pu xian shu sheng xing, d. h. ,der
auBerst gute Wandel des Samantabhadra“ gebraucht, wahrend Amo-
ghavajra nur pu xian xing..Samantabhadra-Wandel* hat.10®Es sei schlie3-
lich noch darauf hingewiesen, dal3 der volle Titel von Amoghavajras Version
(T. 297) pu xian pu sa xing yuan lautet, wo im Gegensatz zum Sanskrit,
aber Ubereinstimmend mit dem Uig. der Titel Bodhisattva steht. Der uig.
Zusatz sOzlamiS ,,das Sprechen*, oder: ,,der, der spricht bzw. gesprochen
hat* zeigt wieder einmal den konkreten Sinn der uig. Ubersetzer.107 Der

1?2 Geschrieben: avirman-mn, offensichtlicher Schreibfehler.

1B Watanabe S. 35.

14T. 293, Bd. 10, S. 848 b 8—09.

BETS Nr. 16109 110

io«t. 297, Bd. 10, S. 881 b 15.

107 Oder Wiederholung aus 61a bhadra-ctiri-pranitthdna pathitvd, wo pathitva
,durch das Rezitieren“ bedeutet, vgl. Watanabe S. 50.
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Pada b zeigt eine vollige Ubereinstimmung zu den Vorlagen. Fiir usun édiin
im P&ada c werden vielleicht wieder metrische Griinde verantwortlich ge-
macht werden mussen. Dagegen ist uig. sansar-ta ,,im Samsara“ dem Sinn
gemaf im Chin, chen niws enthalten, im Skr. heil3t es allerdings vyasanaugha
,»(in) der Flut der Leidenschaften*. Ob im Uig. commit batmi§-lar, ein Syno-
nymkompositum, gewahlt wurde, weil das Chin, das Binomen chen ni hat,
mag dahingestellt sein. Dem chin. AusdruckzTm zhong sheng, worth ,,alle
Scharen Lebewesen*, steht im Uig. nur das Pluralsuffix +Zar gegentber.
Skr. eva ,,rasch“, chin, su ,schnell* des 4. Pdda wurde uig. durch ucuz
ongay ,leicht (Hend.)*, vermutlich aus metrischen Griinden, Ubersetzt.
Ebenso sinngemaR nur ist die Ubersetzung von skr. yatv = chin, rvang
»gehen, hingelangen* mittels tuy- ,,geboren werden*.

SchlieBlich sei noch die Wiedergabe von skr. amitabha-purirn varam ,,herr-
liche Stadt Amitabhas®, chin, wn Hang guang fo cha ,,Ksetra des Buddhas
Wu Hang guang [= Amitabha'l‘, bei Amoghavajra statt cha pj gong, dessen
Skr.-Aquivalent pura ist,10 durch uig. sulcavati ulu§ ,,das Reich Sukha-
vati“ hervorgehoben: Bei aller Verschiedenheit ist doch dasselbe gemeint,
denn die Sukhévati ist nattrlich das Buddhaksetra Amitébhas.

Da die uig. Ubersetzung nur unvollstandig tberliefert ist, kann man
nicht mit GewilRheit sagen, ob der Text wie u. a. Prajnas Version 62 Strophen
umfalite. Die Reihenfolge der Strophen entspricht allerdings dieser, und so
kann man vermuten, dal} auch die Anzahl der Strophen entsprechend war.
Vom uig. Text sind folgende Strophen bekannt (die durch ein Sternchen
bezeichneten Strophen finden sich nicht in der Handschrift ETS Nr. 16):
*Einleitung; 1, 2, 3, 4, 6, 6 ... *12, *13, *14, *16, *16 ... *31, *32, ...
*34, *35 ... 39, 40, 41, 42, 43, 44, 45, 55, 56, 57, 58, 59, 60, 46, 47, 48,
49, 50, 51, 52, 53, 54, 61, 62; Kolophon. Weitere Strophen konnten in einem
anderen Werk Anzangs identifiziert werden (vgl. D 2).

D 2 Zehn-Gelibde-Wandel (on qut golunc yor'iyi)

Das 50 Vierzeiler umfassende Gedicht in der Dunhuanger Sammelhand-
schrift, das von R. R. Arat als ETS Nr. 13 verodffentlicht wurde, stammt
ebenfalls aus der Feder von Anzang. In der 1. Strophe nennt er selbst
seine Quelle:

losVgl. Nakamura 968 c: ,bildlich fiur die Existenzen der Wiedergeburten“
[rinne no seizon ni tatoeru].
109N akamura 286 a.
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1 a utmiS-lar-ning \viSay-i (I) buda avatansaka
b uluy kélingl | sudur-ta || uz tizip \ nomlamia ¢
¢ uyan-lar-ning \onqutgolunc (]|) yoriy-i \ bo nomuy ¢
d iTa ani \iyin kazigca I ugiidu \ sozldlim ::

Dieses Sutra ,,Zehn-Gellibde-Wandel der Machtigen (skr. deva) “, 1100
wohl angeordnet und gepredigt im Mahdyana-sitra ,,Buddhavatam-
saka® (Uber) das Reich (skr. visaya) der Siegreichen (skr. jina),ul
dieses nun wollen wir der Reihe nach lehrend verkindigen.

Streng genommen bezieht sich dieser Titel nur auf die nachfolgenden zehn
Strophen (Str. 2 11), die inhaltlich mit dem in Prosa verfa3ten ,,Kapitel
Uber das Eintreten in das unfallliche Reich der Befreiung durch Samanta-
bhadras Gelibde-Wandel“112 tibereinstimmen, im Detail aber weitgehend
mit den Strophen des Samantabhadracarya-pranidhdna identisch sind.
Dabei lassen sich folgende Parallelstrophen feststellen (a stehe fir den
Text des ,,Zehn-Gellibde-Wandels*, b fir das Bhadracarya-Gedicht):

Nummer der Strophe
a 23ab 3cd 4 5 ( 7 8 9 10 1
b 1 3 a4 7 8 9 10 11 (12 (13) (44, 55).113

In Prajnas Prosatext werden die von Samantabhadra verkiindeten zehn
Gellbde in der folgenden Weise formuliertl14: ,,(1) To pay homage to all
Buddhas, (2) To praise all Buddhas and their virtues, (3) To make great
offerings to all Buddhas, (4) To confess and repent one’s evil deeds and
hindrances, (5) To rejoice at the attainment of merits by others, (6) To
entreat Buddha to set in motion the Wheel of Dharma, (7) To beseech
Buddha to remain in the world, (8) To be a zealous follower of Buddha’s
ways at all times, (9) To accomodate all sentient beings for their own
benefit, (10) To turn over one’s merit to all sentient beings.*“115

Zum Beweis dessen, dal} die Samantabhadracarya-Strophen als Vorlage
gedient haben, fuhre ich folgende Beispiele an:

1ovgl. ET8 Nr. 1021 uyan &arSi — devargi, vgl. UW 221 b.

M SH 336 b.

12T. 293, Bd. 10, S. 844—846.

13Bei den in ( (-Klammern stehenden Strophennummern handelt es sich nur um
ungefidhre Ubereinstimmungen.

14T, 293, Bd. 10, S. 844 b 21—25.

15Chang (vgl. Anm. 66) S. 188—189.
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4 a adginmag-siz \ yig ustunki | tapiy-lar \iltinil m
b arii tuta \ utmiS-lar-qa || ayayu \ tapinip ¢
c antabasa \ qutgolunmaq \\kicintd | gililmis e
d anudar-a | Uséliksiz | tap'iy-iy \ tutal'im: :

Unerschépfliche, allerhdchste Opfer (herbei)tragend,

diese haltend, wollen wir (sie) den Siegreichen verehrend darbringen;
danach wollen wir das kraft des Gellibdes getane

anuttara, (d. i.) das unubertreffliche Opfer (bereit)halten.

Die 7. Strophe des Skr.-Textes des Bhadracarya-pranidhéna lautet:116
a yéa ca anuttara puja udara
b tdn adhimucyami sarva jinanarri
¢ bhadracari-adhimukti-balena
d vandami pujayami jina sarvam.

Dazu die Ubersetzung von E. Leumann:117
Und was (sonst noch fir) untbertreffliche (und) erhabene Spenden
(denkbar sind),
diese gehe ich alle[n] den Siegern hin;
mit der Kraft der Hingegebenheit an das religitse Leben des
(Samanta-)Bhadra
verehre ich alle Sieger (und) spende (ihnen Gaben).

In diesem Fall stimmt Amoghavajras chin. Ubersetzung besser als Prajnas
mit dem Skr. Uberein:118

a Ul Af-hLLN fl suo you wu shang guang da gong
b Ui MLWLIL wo xi sheng jie zhu ru lai

C pj,-SmuUffTLLILLIfj yi Vii xian xing sheng jie li

d Ll wo li gong yang zhu ru lai.

Der Kernbegriff dieser Strophe ist puja = chin, gong = uig. tap'iy, durch
Opfer dargebrachte Verehrung. Sieht man von den uig. Pradikatsformen ab,
kénnte man eine fast wortliche Ubereinstimmung konstatieren. Skr. anuttara
puja (Pada a), chin, wu shang guang gong ,,allerhéchstes Opfer* findet sich
im Uig. zweimal wieder, einmal im 1. Pada als alginmagsiz yig Ustlinki tap'iy
,unerschopfliche, allerhéchste Opfer*, zum anderen im 4. Péada als anudar-a

116 W atanabe (vgl. Anm. 68) S. 30.
117 W atanabe (vgl. Anm. 68) S. 41.
18T. 297, Bd. 10, S. 880 a 18-19. (Gatha 7).
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Usaliksiz tapiy ,anultara, (d.i.) unlbertreffliches Opfer*. Bemerkenswert
ist, dafl im letzteren Fall der Skr.-Ausdruck anuttara in der ,gelehrten*
Form beibehalten ist.119 Der metrische Rahmen allerdings zwingt zu einigen
Auslassungen wie im Pada d, wo der uig. Vers keine Entsprechung fur skr.
vandami = chin, li hat, oder zu Ergdnzungen wie im Falle von anta basa
(Pada c).

5 a kirtginmadin  \t'ilday t0S-k& ||kic 6din | yiy'ilmiS e
b kkir gagac tag  |Uc ayu-tin  \|king alq'iy \ tord-miS
¢ kintsu mun-liig \yasug-lariy \\hinglri  \ acinip
d km songgi-sin  \gilmayu-ga ||kililaSalim

Die infolge des Nichtglaubens an Ursache und Wirkungl® langel2l
Zeit aufgehduften,

die durch die wie Schmutz (Hend.) (seienden) drei Gifte weit und breit
hervorgerufenen

&mtetP2-stindhaften Vergehen wollen wir ausgiebig offenbaren
und den, der (diese) spaterl123 nicht (mehr) begeht, verehren.i4

Zitieren wir auch zu dieser Strophe den Skr.-Text:15
a yac ca krtam mayi papu bhaveyya,
b ragatu dvesatu moha-vasena
¢ lIcdyatu viaca manena tathaiva
d tani pralidesayami ahu sarvam

9 UW 161 b. Vgl. K. Roehrborn, Zum Wanderweg des altindischen Lehngutes im
AUtlrkischen: Studien zur Geschichte und Kultur des Vorderen Orients (Spuler-
Festschrift), Leiden 1981, S. 340.

120Arat, ETS Nr. 1317 tildag t68 ,,sebep koku“. Es geht hier aber um den buddh.
Grundsatz von Ursache und Wirkung, vgl. SH 206 a (,,Cause and effect“); O. Rosen-
berg, Die Probleme der buddhistischen Philosophie, (Reprint) San Francisco 1976,
Kap. XV: ,Die Wechselbeziehung der Dharma (,hetu“, ,pratyaya“, ,phala“).”

121 So nach Arat, ETS Nr. 1317 ,uzun zamandan beri“.

2 Arat, ETS S. 399: ,yabanci bir s6z oldugu diistnulebilir*, am wahrscheinlich-
sten ist chin. Herkunft; noch unklar.

13 Eigentlich: ,die spateren®“, Arat ETS Nr. 1320 ,bundan sonra da bimlan*.
Die folgende Wortgruppe ubersetzt Arat durch ,bir daha yapmamak it;in“, was
durchaus mdoglich wéare. Da jedoch inzwischen kililas- gekldart werden konnte, trifft
die hier gegebene Ubersetzung eher zu.

124Zur Deutung von Kkililda- aus kill (< chin. jing li ,verehren, ehrfirch-
tig verehren* Nakamura 234 a) vgl. BT X1l Nr. 28.24 Anm.

15 Strophe 8, vgl. Watanabe (vgl. Anm. 68) S. 30.
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und die LEUMANNsche Ubersetzung:1%
Und was von mir Bdses getan (worden) sein sollte
aus Liebe (oder) HaR (oder) im Banne der Verblendung
mit dem Leibe, mit der Rede, mit dem Gemdute desgleichen,
das weise ich alles (mit Abscheu) zurick.

Die entsprechenden chin. Verse stimmen mit ihrer Vorlage im grof3en und
ganzen Uberein, ich verzichte hier darauf, sie anzufihren. Der uig. Text
weist demgegentber mehrere Veranderungen auf. Hervorzuheben sind Zu-
satze wie im Pada a kirtginmadin tilday twS-k& ,,ohne an Ursache und
Wirkung zu glauben*. Auch der letzte Vers dirfte zur Ganze dem uig.
Verfasser zuzurechnen sein. Die Trias raga-dvesa-moha ,,Leidenschaft-Zom-
Unwissenheit* wird implizite durch tc ayu ,,die drei Gifte* ausgedrickt
(Vers b). Man vergleiche: rligo dvesas ca mohas ca ete loke trayo visam nebst
uig. Ubersetzung az 6pka bilig-[s]iz bilig yma bolar yirfincii-ta iic ayu-lar
arur-lar ,Leidenschaft, Zorn und Unwissenheit: diese sind auf der Welt die
drei Gifte.“1Z Um den Vers zu flllen, war der Autor gendtigt, noch kKkir
gagac tag ,,wie Schmutz (Hend.)* hinzuzufiigen. Ahnlich verhélt es sich
auch im 3. Vers, wo die Dreiergruppe Korper-Rede-Sinn fehlt, dafiir aber
ein Attribut zu dem Wort yasug-lar ,,die Vergehen* hinzugesetzt wird.

Betrachten wir die folgende Strophe:

6 a pudyil alqu \ burxan-lar-ning || pudgalik \ tuymU-riing m
b boSyut-luy-nung \bo8yut-suz-nung 1 bodis(a)tv |tidmi$-ning -
¢ bolmag-taqi \parlagcan-ning || buyan-liy \ia-laringd m
d bolar-ga iyin \6girmakig || bodulu \i§-lalim

Behaftet mit der Mitfreude Uber die Punya-Taten

aller Individuen (pudgala),128 der Buddhas, der Pudgalika-
Erleuchteten,1®

der Lernenden und der Ausgelernten,13 der Bodhisattva Genannten

und der in den Existenzen seienden Laien (prthagjana), Uber diese,
wollen wir handeln.

126 W atanabe (vgl. Anm. 68) S. 42.

127P. Zieme, Indischer Schlangenzauber in uigurischer Uberlieferung: Tibetan and
Buddhist Studies, hrsg. I.. Ligeti, Budapest 1984, Bd. 2, S. 433.

128SH 187 b—188 a.

129pudgalik < skr. pudgalika (Adj.-Ableitung [-ka] von pudgala , Individuum*);
die Verbindung mit blyTré ,Erleuchteter [buddha]*“ dirfte eine besondere Wieder-
gabe fur Pralyekabuddim ,,a Buddha for himself alone“ (Edg. 379 a) sein, vgl. Nyana-
tiloka 152: Pacceka [P&li fir skr. Pratyeka]-buddha ,Einzelerleuchter[er]*.

10Vgl. jetzt K. Kudaba, Uiguru yaku ,,My6hdrengekydgensan* (1): Bukkydgaku-
kenkyl 36 (1980), S. 64.
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Die Skr.-Strophe hat folgenden Wortlaut:131
a yac ca daéad-ilisi punya jagasya
b saiksa-asaiksa-pratyekajindmiry
¢ buddha-sutan’ atha sarva-jinanarri
d tam anumodayaml ahu sarvani

Nach E. Leamann ist dies wie folgt zu verstehen:1
Und was nach zehn Richtungen (an) Tugendverdienst (zukommt) der
Lebeweit,
den Lernenden und Ausgelernten, den einsamen Siegern,
den Buddha-Séhnen und allen (kirchenstiftenden) Siegern,
all dieses (Tugendverdienst) lobe ich freudig.

Die Mitfreude (anumodand) Uber die Verdienste (punya) anderer ist der
zentrale Gedanke des 5. Geliibdes. Genannt werden folgende Personen-
gruppen (in der chin. Version Prajnas fehlen die Pratyekabuddhas, bei
Amoghavajra aber nicht133): (1) skr. jagat = chin. qun sheng (Amogha-
vajra), zhu zhong sheng (Prajna) = uig. pudyil alqu ,,alle Individuen*
(vielleicht gehdrt alqu ,,alle* aber eher zu burxan-lar-ning, vgl. weiter unten);
(2) saiksu = you xue = uig. bo8yut-luy, d. h. Wesen, die auf der sroté-
panna-, sakrddgamin- oder andgamin-Stufe sind; (3) asaiksa = JREZi um
Xue = uig. boSyut-suz, d. h. Wesen, die die Arhal-Stuie erreicht haben;
(4) prafyekajindna, wohl gleichbedeutend mit pratyekabuddha = (I'[3CLL, pi
zhi fo —uig. ? pudgalik tuymiS ,,individuell Erleuchteter* (vgl. Anm. 129);
(5) buddha-sutdna = fif; f- fo zi (Amoghavajra), LLLL pu sa (Prajna) = uig.
bodis(a)tv ,,Bodhisattva* und (6) sarva-jinana — zhuru lai (Amogha-
vajra), — yi gie ru lai (Prajna) = uig. alqu [falls dieses alqu nicht
zu pudyil gehoért] burxan-lar ,,alle (?) Buddhas*. Die im 3. uig. Vers vor-
kommenden bolmag-taqgi partagcan beziehen sich nochmals auf die Gruppe

(1).
Das zehnte und letzte Geliibde wird in der Strophe 11 ausgedruckt:

11 a ol samantabadiri-ning \|yorimis  \yig yoriy
b otyuradi I mancuMri \OridmiS  \qut kisisS e
¢ oza-gi bo \ toquz torllig ~ AiS-larig  \iSlayl
d onunc buyan \ avirmékig \|avira \biralim : :

13 Strophe 9, Watanabe (vgl. Anm. 68) S. 30.
12 Watanabe S. 42.
lasT. 297, Bd. 10, S. 880 a 22.
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Den guten Wandel, den dieser Samantabhadra gewandelt ist,

und das Geliibde, das stirmisch13 Manjusri hervorgebracht hat,
(zum Vorbild nehmend),

wollen wir die genannten1® neunerlei Taten ausfihren und

zehntens die Verdienstzuwendung zuwenden.

Im Bhadracarya-Text kommen die Namen Samantabhadra und Manjusri
zusammen in einer Strophe zweimal vor, in Str. 44 und in Str. 55. Flr
unseren Vergleich kommt jedoch die letztere in Frage:1%

a Manjusri yatlia janati strah

b so ca Samantabhadra fafhaiva

¢ tesu aham anusiksayaméno

d namayami kusalarri imu sarvarri,

in der Ubersetzung von E. Lbumann:137
Wie Manjusri (die Segensverwendung) kennt, der Held,
und jener Samantabhadra desgleichen
indem ich diesen (beiden) nacheifere,
(so) verwende ich all diesen Segen (den ich hiemit erwerbe).

Der uig. Text ist in diesem Fall weniger adaquat als bei den zuvor behan-
delten Strophen, dennoch liegt die Parallelitét klar vor Augen. Die konkre-
ten Wendungen uber die Gliederung des Textes sind besonders zu beachten,
sie haben keine Vorbilder.

Die von R. R. Arat als B und C unterschiedenen Teile des Gedichts sind
hochstens auf Grund der verschiedenen Pradikatsstrukturen zu differen-
zieren, inhaltlich aber gehéren sie zusammen, denn fir alle Strophen lassen
sich parallele Verse im Bhadracarya-Text nachweisen.

Nummer der Strophel3
a 12 13141516 17 18 192021 2223242526 27 28 29 30
b 46 57 58 59 60 20 21 28 15 23 24 16 18 32 34 36+37 38 39+40 41

Im Rahmen dieser Arbeit kénnen nicht alle Strophen analysiert werden,
ich greife folgende Beispiele heraus.

IAED 49 a: ,the connotation is that the intellect is aroused, so that the conscious
action of the mind etc. is stimulated; the best translation is therefore ‘rousingly,
vividly’.*

1¥H ozaqi ,friherer* (ED 284 a), bezieht sich hier auf die vorgenannten , Taten*.

136 W atanabe (vgl. Anm. 68) S. 34.

137 W atanabe S. 49.

1Ba = Zehn-Geliibde-Wandel (D 2), b = Bhadracarya (D 1).
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17 a ko/suv-i-ning | linxu-a-si tdg \\yugluncsuz \ariyu ¢
b ko/i ayazning | kiln ay-i tag || ilincsiz \yoriyu e
¢ kop gilinc-tin I nisvani-tin KSmnu-nung |simin-tin «
d kocor bar'ir | yirtinc-niing  llyol-indin \osalim : :

Wie ein Lotos des Seewassers unbehaftet rein seiend,

wie Sonne (und) Mond des blauen klaren Himmels ungebunden
wandernd,

wollen wir uns von den vielen (bdsen) Taten, den Leidenschaften,
Méras Bereich

und den Wegen der Welt des Nomadisierens und Gehens befreien.

Wenn man von den Pada-Umstellungen absieht, liegt die Ubereinstimmung
mit der Bhadracarya-Strophe 20 offen zutage:13

a karmain klesatu Mara-pathalo
b loka-galisu vimuktu careyam
¢ padma yatha salilena aliptah
d sirya sasi gagane ’va asaktah.

bi der Ubersetzung E. Leumanns:1402
Vom (bdsen) Tun, von der Leidenschaft (und) von dem Pfade des
Méra
befreit mochte ich wandeln in den (von Dasein zu Dasein fortschrei-
tenden) Welt-Wanderungen (meiner Seele),
(so) wie ein vom (schlammigen) Wasser unbeschmutzter Lotus
(oder) wie am Luftraum nicht haftend Sonne (und) Mond.

Die Vergleiche wurden vom Uiguren in die erste Halfte der Strophe genom-
men, dabei wurden den Erfordernissen des Stabreims entsprechend den
Woértern salila ,,Wasser* und gagana ,,Himmel*“ Attribute vorangestellt:
kol bzw. kok, und es wurde durch die Verwendung des Nominalkompositums
dieselbe grammatische Struktur in beiden Versen erreicht. Uig. sim < skr.
sima ,,Grenze* fur skr. patha ,,Pfad* erklart sich durch die chin. Vermitt-
lung ljl jinglil ,,A boundary; afrontier; a region.“12, ,,Gebiet* 143mindestens
in der Verbindung jing fff- jie auch Aquivalent fiir skr. sima.144 Skr. loka-

I1¥W atanabe S. 31.

W atanabe S. 43.

4T, 297, Bd. 10, S. 880 b 18; T. 293, Bd. 10, S. 847 b 11.
2 Mathews 1136.

M3HN 122 b (vgl. Anm. 4).

WwociHAEA 1472 a.
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gatisu (Lokativ), chin, fit[/M @® shi jian dao zhonglbim 2. Pada wurde in
der uig. Version durch Ablativ wiedergegeben und damit den zuvor genann-
ten Zustanden bzw. Bindungen gleichgestellt. Interessanter scheint mir
jedoch das Attribut zu ,,Welt* zu sein: koécar bar'ir ,,Nomadisieren und
Gehen*. Dies ist vielleicht nicht nur durch die Notwendigkeit, einen An-
fangsreim mit ko- zu verwenden, bedingt; koc- ,,nomadisieren* kénnte auch
aus Reminiszenz an die Vergangenheit gewahlt sein.

18 a gorum dkds  \ asiy-lariy || golur-sn \ birgéli «
b qop-t'in singar | ulu$ sayu || gotmat'in | t&gsinip e
¢ qorginc-lar'in | amgéak-larin [l goriyu \ kidarip «
d gor'ilmag-siz  \ ein mangi-k& | gomidu | ilisalim

Haufen(weis)146 viel Nutzen zu geben, bittest du.

In allen Richtungen durch die Lander zu streifen, ohne (eines)
auszulassen und

(der Wesen) Angste und Leiden einzudammeni47 und zu entfernen:

durch (diese) ungedammte, wahre Freude begeistert, wollen wir uns
daran halten.

SinngemaR 4Rt sich eine gute Ubereinstimmung mit der Vorlage feststel-
len:148

21 a sarvi apaya-dukhani prasamanto
b sarva-jagarri sukhi sthdpayaméanah
c sarva-jagasya hitaya careyam
d yavata ksetra-pathéa disa tasu.

In der vom tib. Text inspirierten Ubersetzung dieser ,,declaration of working
for the welfare of all*149:19

145T. 297, Bd. 10, S. 880 b 18; T. 293, Bd. 10, S. 847 b 11.

146 Nr. 1369. In seiner Anm. S. 401 schreibt Arat: ,,K4a8gari ve Radloff’'ta
bulunan kordm (kaya ve bununla ilgili méanalarda) buraya uygun disindyor.“ Doch
vgl. ED 660 a: ,,Xak. X | koram al-$axr ’'a massive rock® and ’abundant wealthl
(al-malu'l-camm) is called koram; one says ol komm buldi: wacada mal camm ’he
has made a pile” Kaf I 398.“

147 qori- ,,’to fence in, or protect (a piece of ground)*, and the like.* (ED 645 b),
hier aber im Sinne von ,,to prevent, prohibit; to hold back, dissuade“ (Lessing 966 b,
sub xori-).

148 Strophe 21, Watanabe (vgl. Anm. 68) S. 31.

149 M. Tatz, The Vow of Benevolent Conduct: Studies in Indo-Asian Art and Culture
(Commemoration Volume on the 75th Birthday of Acharya Raghuvira), Bd. 5, Neu-
Delhi 1977, S. 160.

150 Ebenda (S. 160—161).
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,In any direction, however large the heaven,

Let me appease the sufferings of the unfortunate;
Establishing all creatures in happiness,

I will work for the benefit of all.*

19 a yaym naca  \ondin s'ingar | ulus-lar \bar arsar

b qalisiz tliz  \uz idilip \\ utmis-lar ~ \ol sayu m
c qavsatilm'iS |quvray ara  \\ bodimant \orun-ta ¢
d gaccm arsar \ olurur-in \\ gt&may-un \ kordlim : :

Wie viele Lander es auch in den zehn Richtungen geben mag,

(wie) in all diesenl5*restlos gleich wohl ausgestattet die Siegreichen
unter der (sie) umgebenden Schar auf dem Bodhimanda-Thron
wann auch immer sitzen, wollen wir alle zusammen sehen.

Der Skr.-Text hat folgenden Wortlaut:1®
28 a eka-rajagri rajopama-ksetram

b tatra ca ksetri acintiya buddham

¢ buddha-sutdna nisannaku madhye

d pasyiya bodhi-carim caramanah.

Die Ubersetzung E. Leumanns:13

Auf der Spitze eines einzigen Staubchens (mir) die (an Zahl) den
Staubchen vergleichbaren (Buddha-)Gebiete (vorstellend mochte ich
sie erschauen)

und auf diesem Gebiete die undenkbar (zahlreich)en Buddha’s,

die mitten unter den Buddha-Séhnen sitzenden,

mdochte ich erschauen, indem ich das (auf die) Vollerkenntnis (abzie-
lende) Leben wandle.

Auch hier sind die uig. Abweichungen bzw. Zusétze durch den Stabreim
bedingt. Der erste Vers allerdings kénnte auch einer anderen Strophe
entstammen, wo die Buddhalander mit den zehn Richtungen verbunden
werden.1%4 Falle wie utmU ,,Jina* als Aquivalent fiir skr. buddha sind schon
behandelt worden.

BlArat, ETS Nr. 1374 ,her temelde* (ul sayu).

162W atanabe (vgl. Anm. 68) S. 32.

153Watanabe S. 45.

154Vgl. Strophe 14 Vers a: yavata keci daéad-diéi k$etrds (Watanabe S. 31).



144 Buddh. Stabreimdiehtungen

Abschlief3end sei noch die letzte Strophe dieses Gedichtteils erdrtert:

30 a tuyu yapa \Uc odtalci [[olgamay  \ utmis-lar
b txidyu bodi lyorly-larin latrugqut  \qgolunc-in
¢ tolpi tézlin Iyor'iy-'in yma \\tolyurup | toSyurup «
d tuyunmiS-lar |iligi-ning || tuymag-'in  \tuyal'im : :

Wir wollen ganz und gar den von allen Siegreichen der drei Zeiten
eingehaltenen Bodhi-Wandel, das vorzigliche Geliibde

und den Wandel des ‘All-Edlen’ vollbringen (Hend.)

und die Erkenntnis des Ko6nigs der Erkannthabenden einsehen.

Die Ubereinstimmung mit der Skr.-Strophe 41 ist nahezu perfekt:1%
41 a ye ca triyadhva-gaténa jindnam

b bodhi-cari-pranidhana-visesah

¢ tén ahu plraya sarvi asesani

d bhadra-cariya vibudhyiya bodhirri.

Und (Winsche) welche den in den drei Zeiten sich findenden Siegern

in besonderm Grade (als) fromme Winsche (welche das die) Voll-
erkenntnis (vorbereitende) Leben (kennzeichnen, gegolten haben,
gelten und gelten werden),

diese mdchte ich alle ohne Ausnahme erfillen

(und) méchte (dadurch) in (Befolgung von Samanta-)Bhadra’s
religiosem Leben (dereinst) zur Vollerkenntnis erwachen.

Mit dem in dieser Strophe 30 (= skr. 41) ausgedrickten Wunsch, durch die
Befolgung des Samantabhadracarya-Gellibdes die Bodhi, das héchste Ziel
der Mahayéana-Buddhisten, zu erlangen, ist ein gewisser Abschlufl eines
Textes erreicht, obwohl im Bhadracarya-Text selbst noch weitere Strophen
folgen. Wie aus der S. 145 ff. gegebenen Ubersicht hervorgeht, ist die An-
ordnung der Bhadracarya-Strophen in Anzangs Nachdichtung eine voéllig
andere. Ob diese einem Prinzip folgt, konnte noch nicht festgestellt werden.
Im Vergleich zur Reihenfolge der Bhadracarya-Strophen lassen sich aber
immerhin zwei Linien festhalten. Anzangs Strophen 12 16 entsprechen den
letzten Strophen des Bhadracaryd-Textes 46, 57 60. Abgesehen von einigen
Spriingen und Rickgriffen zeigt auch der zweite Teil, die Strophen 17 bis 30,
eine gewisse Kontinuitat von den Bhadracarya-Strophen 20 bis 41.

Die Erkenntnis, dalR Anzangs Strophen bis hierher mit den Bhadracarya-
Strophen Ubereinstimmen, ermdéglicht nicht nur die Auffillung der fehlen-
den Verse in der uig. Bhadracarya-Ubersetzung, sondern eréffnet auch die

iss Watanabe S. 33, Ubersetzung Leumanns bei Watanabe S. 46.
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Maoglichkeit des Vergleichs zweier unterschiedlicher Ubersetzungen dessel-
ben Textes. Bevor ich im folgenden einige Ergebnisse aus diesem Vergleich
vorlege, gebe ich eine Tabelle der Entsprechungen:

Nummer der Strophe

(@ Zehn-Gelibde-Wandel 2 3 26 46 30 12 11 13 14 15 16
(b) Bhadracaryéa 1 3+4 34 35 41 46 55 57 58 59 60.

Fur jedes dieser elf Beispiele seien zunéchst die Texte in der schon prakti-
zierten Art gegenlbergestellt:

@ 2 a yatvi-sinca\ tikvi-sincd\\  on singartic 6dki
byalangug-lar  \arslan-inga || yumgi-ga |galisiz »
cyapagal gat \arkiig toor-'i \\algincsiz \ kértig-nliing m
d yarafinyu \yangi 0za | yukinmak \ gilalim

(b) 1 agayu naca |Gc odKki | on-tin singarqi :

b gamay Kisi |yalanguq | arslan-lar-i'nga :
¢ qatciy-sizin  |sUsulmis | Gc uyur-larin
d qgalisiz | barca yapa-qa | yukdndrmn : :

(@ 3 a birarqoy-ta  \goy saninca || nomuyuS \oloq

b birar-inta Ibirla toy-luy || burxan-lar \ saq'inip -«

¢ bir bir Gn-t&  luz tagSut-luy \| taluy-lar  \ Untlrdp -
d birdr burxan \adgu-larin \\ Ur 6din \ 6galim

(b) 3 a [bir paJrm[a]lnu | icinta | qooy-lar saninca
b [bir] quvray-liy | burxan-lar | anta ardr tip :
c [birtdm-ladi | qalisiz | nom uyus-inta :
d birgarid yumaqi | bo yangliy | taplayur-mén : :
4 a tukadincsiz | tagsut-luy | uluy taluy-lar :
b thzuklig I saviglig | Un-l&r &gsig-lar :
¢ tutkasigca I ayizimdin | tukal Gndirtr :
d tul torlig I uz 6gdi | stap sozlayir-m[an] : :
(@) 26 a burun arlmiS  \6ngdun uc-t'in \\ kin ddkéatagi
b bulung yingag \‘sayu 1 ol oq bir yangliy e
¢ burgsarqqil'ip \uyulug-suz \\ uluSidigin -
d buti orun-i birar qoy-ta 1 bUdard idalim
(b) 34 a uz idiglig |tc odtaki | gayu bar-inca
b ulus-lariy lgoy uc-inta | késtundirip :
¢ uul-suz tupsiz lyingaq sayu | bo ogq yang-liy
d utmis-lar-ning |ulus-inga | kird bildyin : :
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(a) 46

(b) 35

(@ 30

(b) 41

(@) 12

(b) 46

(@ 11

(b) 55

(@ 13

(b) 57
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a kin kaligma | 6d-lar-taki || yirtinct \ yula-si m
b king taring yig \nomluy tilgdn \\ avirdr | idug-lar m
¢ kirtil amrilmiS \nirvan bulyu  \\ uyray-liy \ naca arsar
d Kinatmatin |ogadrnat/in \\ kin yagin \ barzun-lar
a gayu ol kinki | yirtinci-ning | yula-lar-i :

b gang-lar-im(*i)z | nom-luy tilgdn | avirdrka :
(c-)-d fehlen)

a tuyu yapa | Uc odtaki [[olgamay | utmis-lar m
b tudyu bodi I yoriy-lar'in \\atrug gut \ golunc-'in «
c tolpi tdziin I yoriy-in yrm  \\tolyurup | toéyurup m
d tuyunmis-lar | iligi-ning [[tuymag-in | tuyalim ::
a [ajlqu tc 6dki | utmis-lar-ning |yoriy-lari :

b aris ariy | qut goluncuy [tolun butgéarip

¢ ayayuluqg | tolpi toézln |yol-i Giza :

d adruq uluy | tuyunmaq iy [tuyunayin

a anmt'i natag \ bo kok gal'iy| niz-vani | qgil'inc-lare
balqu tinly \ alginmasar \\apamu | bolyinca m
cmculayu og \ bizing ymé |l qut golunc-lar‘im(i)z o
dariitagok \ alginmazun |lanca-ga- \ -téginca : :
a a[rtm]a-tin | bo kék qal'iy] tinly uyus-'i :
b &sringl I qiTino-li |Kilis nizvani :

c artmék][si]lz [ bo muni tag-lar artgi 6d-kadagi :

d ’angayu I méning bo qut goluncum | alginmasun :
a ol samantabadiri-ning || yor'imiS  \yig yor'iy ¢

b otyuradi Imancusiri [[6ridmiS  |qut kisUS

e ozaq'i ho \toquz torlig [[iS-larig  \islayl m

d onunc buyan \avirmékig || avira |birdlim ::

a alp biliglig | idug qutluy | mancusiri tag :

b ayayuluq |[tolpi tozln |bodis(a)t(a)v tag :

¢ alqu o6dta |olar-ga iyin |6gratingt Gcln

d amt'i Tuna | buyan-larimin | avirtr-mn : :

a apat bizing \ boya8-im(i)z | alginyu |6d bolsar

b alqutorlig | tidiy-im('i)z || alginzun |otyuraq m

c amita aba \ burxan yutizin \\  yugart |biz korip =
d any sukavodi \ ulua-ta \\ tuyalim | tark tavraq : :
a aytuq bolup | isig 6sUm | Gzulgl tus-ta

b alqu gilinc-liy | tidiy-lar'im | yumaqi tariqip

Cc amita ayusi | burxan manga | yugéari koézindp :
d ardug mangilig | yirtinci-ta | barip tuyayin
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(@ 14 a olyuradi \ ol burxan-ning || GUskintd \ tuysar-biz e
b umuy-umuz | samantabadiri-riing  \\yoriy-i  \tolyu dcln
c ontorlig bo 1 qut kistS-ug \\adguiti [tudalim
d oog-suz tutci | t'inly-lar-riing |[asiy-in  \gilyu Gcln
(b) 58 a ol ulus-ta |mn barip | tuya birld ok :
b oza bo qut |golunc-qa | tukal-lig bolup :
c otyuraq bir  |&gsuksuz | ongay tolyurup :
d on-t'in singar | t'inly-larga | asiy qgilayin : :
(@) 15 a Ang baStingi  \tuyum Uz& [ linxu-a-ta  \tuyalim m
b 'Atlitangisug \ol burxan-ning \\mantal-in  \kérdlim =
¢ adgin barmiS\ ulgi-lancsiz \|yrug-luy |Gskinta
d Asiigsiiz cin \Wv(i)yak(i)rit | alqiS-iy \alal'im, : :
(b) 59 a uyrayu ol | burxan-n'ing | nomluy toyin-ta :
b ucuz g(i)y-a | linxu-a icintd | tuyup balgurip :
¢ umuy-umuz |Ulgulandsiz | yoriy-liy-ning
d utru-sinta Iburxan qut'inga | alqis alay'in ::
@ 16 a tuyunmiS-lar\ iligi-ning || algi§-in  \ biz alip *
b turgaru 6din  \yuiiz ming koldi \\ ridi \ taSyar'ip m
c tolp t'inly-ning 1 asiy-in || budardr \ kic 0z& e
d turam ara \ ontin singar \| toliyu \ kasalim : :
(b) 60 a tuyunmis-nmg| ol alqis-in | alu birla ok :
b turum ara |yuz kolti | at’6z balgurtip :
¢ tolp-t'in singar | kul kalig-lig | kiélmin yatip :
d t[u]lyu yapa | tinly asiyin | butdrayin : :

Die wichtigsten Unterschiede zwischen den beiden Dichtungen zeigen
sich in folgender Weise.
a) Unterschiede auf der Ebene der metrischen Struktur

Da die formalen Fragen des Versbaus erst im V. Kapitel behandelt
werden, nenne ich hier nur die beiden Hauptunterschiede, die sich leicht
feststellen lassen:
1. Die Bhadracarya-Verse sind meist Zwdlf- oder Dreizehnsilber zu drei
Takten (S. 388 f.), demgegenliber betragt die Silbenzahl je Vers im Zehn-
Gelubde-Wandel 14, gegliedert in zwei Halbverse mit je zwei Takten & 4
Silben im 1. und & 3Silben im 2. Halbvers. Schematisch 1aRt sich dieVers-
struktur wie folgt darstellen:

Bhadracarya-Verse: 4 +4 + 4 12, 4 + 4 +5 (13) u a.;
Zehn-Gellibde-Wandel: 4 +4 || 3 +3 (14).

10*
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2. Wahrend in der Bhadracaryd-Na.chdichtung keine Z&surenalliteration vor-
liegt, kommt diese im Zehn-Gellibde-Wandel in 88 von 200 Zeilen (= 44%)
vor. Da diese Struktur (zufalligerweise) in den Parallelbeispielen nicht gut
dokumentiert werden kann, fiihre ich hier noch eine andere Strophe an:

28 a qiliirnii-ca \gilinc kiicin \\gir-a alq'ip \ arit'ip m
b qgimiraSur |nisvani kicin || diduyu \ lukadip -
c girmalayur s(i)mnu kicin || gisyaru | gorqidip
d giniy Uza  |tolp-i tdzin Zklcin badgaralim : :

Die Macht der Taten, was auch getan wurde, wollen wir zerbrechen.

Die Macht der erregenden Leidenschaften wollen wir ganzlich ver-
nichten.1%

Die Macht des zerstérenden Mara wollen wir einzwéngen und ihn
furchten lassen.

Mit Begeisterung wollen wir die Macht des All-Edlen vollenden.

Gegeniiber den Vorlagen hat der uig. Text den drei Ubelstanden Attribute
hinzugefiigt, im Gbrigen besteht eine genaue Ubereinstimmung:157

38 a karma-balani parisodhayaménah
b klesa-balam parimardayaménah
¢ Mara-balarri abdlam karamanah
d pirayi Bhadra-cari-bala sarvam.

3. Von den elf Beispielen haben nur drei denselben Stabreim, in den anderen
Fallen hat der Dichter, wohl mit Absicht, unterschiedlichen Anfangsreim
gewahlt.

b) Unterschiede auf der stilistischen Ebene

1. Hier mochte ich zunéchst Beispiele fur synonyme Ausdricke auffihren,
die auch in anderen Texten denkbar wéren: isig 6z ,,Leben* (worth: ,,heil3es
Selbst*) im Bhadracarya-Text [im folgenden: (b)] 57a // yaS ,,Leben (auch
Lebensalter)*“ im Zehn-Gelibde-Wandel [im folgenden: (a)] 13a; Gzilgl tuS
»Zeitpunkt des Abgeschnittenwerdens (= Sterbens)“ (a) 57a // alginyu 6d
»Zeit des Vergehens (= Sterbens)“ (b) 13a; tarig- ,,sich entfernen* (b) 57b //
algin- ,,vergehen* (a) 13b; ardugq mangilig yirtinct ,,aufRerst selige Welt*
(b) 57d Il ariy sukavadi ulug ,,reines Sukhavatl-Reich* (a) 13d (skr. sukhé&-

156 qidu- ,vernichten® < mong.qidu- ,t6ten, niedermetzeln* (TMEN I, 351 < ati.
g'id- ,,sich an etwas in feindl. Sinne machen, vernichten“). Arat, ETS Nr. 13110 las
kwhyu, doch ist deutlich gydwyw geschrieben (vgl. Faksimile ETS S. 471).

157 W atanabe S. 33.
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vati-ksetra); turum ara (hier:) ,,standig“ 13 (b) 60b // turgaru 6dun ,,standige
Zeit" (a) 16b (kein entsprechendes Wort in der Vorlage); quvrayliy burxanlar
,Buddhas mit (ihrer) Schar* (b) 3b // toyluy burxanlar ,,id.” (a) 3b u. a.
2. Als werkspezifische synonyme Ausdrucksweisen kdnnte man die folgen-
den Beispiele nennen: gatciysizin slstimig tc uyur-larin ,,unvermischt (?)
mit den gereinigten drei Bereichen* (b) Ic // yapa qat gat arklig toor-'i alginc-
siz korlg-nling yaratinyu yang'i Uza ,,in einer Weise, in der alle Sinnes-
organ-Netze Mal fur Mal unerschépfliche Formen schaffen* (?) (a) 2cd (die
Vorlage hat den einfachen Ausdruck kayatu vdca manena prasannah ,,hin-
gebungsvoll in Leib, Rede (und) Gemit* (vgl. S. 129); ol uluS-ta ,,in jenem
Reich* (b) 58a // ol burxan-ning Uskinté ,,angesichts jenes Buddha* (a) 14a
(skr. tatra ,,dorthin“1® [Prajna] bi guo ,,jenes Reich*).180
3. Manche Differenzen Uberschreiten jedoch bereits die stilistischen Gren-
zen: ol burxan-ning nomluy toyin-ta ,,in jener Dharma-Schar des Buddha“
(b) 59a Il ol burxan-ning mantal-in kéralim ,,wir wollen das Mandala des
Buddha sehen*“ (@) 15b (skr. jina-mandali [fUr jina-mandale]16l).
4. Des weiteren gibt es eine Reihe von Zusatzen, bald im Bhadracarya-
Text, bald im Zehn-Gelibde-Wandel. Diese Worter, fur die sich keine Vor-
bilder im Original finden lassen, sind meist bedingt durch die strophische
Alliteration, sie tragen uber die stilistische Differenzierung hinaus zu einer
inhaltlichen Ausweitung, bisweilen auch Verdeutlichung, aber meist nur
Andersartigkeit bei: aytug bolup ,,hinfallig geworden* (b) 57a // — (Origi-
nal: —); otyuradi ,,sicher” (a) 14a // — (Original: —); tinly uyuSi ,,Lebe-
wesenstamm* (b) 46a /I alqu tinly ,,alle Lebewesen* (a) 12b (skr. sattva, chin.
zhong sheng):1& amti ,,jetzt* (a) 12a // — (Original: — ) u. a.

c) Unterschiede auf der morphologisch-syntaktischen Ebene

Einige der folgenden Beispiele haben auch Ziige, die sich auf die stilis-
tische Ebene projizieren lassen.
1. Gc 6dki on-tin singargi ,,in den drei Zeiten und in den zehn Gegenden
befindlich* (b) la // on singar tc 6dki ,,id.“ (a) 2a. Vor singar ,,Gegend,
Richtung* muR das Wort immer mit dem Suffix --tin163 stehen, so kann
man die Auslassung allenfalls als poetische Lizenz ansehen, denn ontin sin-

158 UW 172 b turum ara ,sofort“, einmal aber Ubersetzung von chin. bi ,,sicher-
lich, regelmdaRBig, immer“ (Ht Pexk. 24 a 11).

1958 a W atanabe S. 35.

160T. 293, Bd. 10, S. 848 a 11.

16159 a Watanabe S. 35; Idumi (vgl. Anm. 100) S. 234.

12W atanabe S. 33 (46 b); T. 293, Bd. 10, 848 a 17.

183 A. V. Gabain, Uber Ortshezeichnungen im Ahtiirkischen: StOr. 14: 5 [Helsinki
1950], S. 11—13.
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gar wiirde an dieser Stelle eine Silbe zu viel enthalten. Ahnliches mag fiir
das Fehlen des Zugehorigkeitssuffixes -\-qi gelten.

2. yalangug-lar arslan-inga ,,den Menschen-Léwen* (a) 2b // kiSi yalanguq
arslan-lar-inga ,,den Menschen (Hend.)-Léwen* (b) Ib. Geht man vom
chin. Text, der hier ALLIPT- fen shi zi hat,164 aus, kann man nicht entschei-
den, welcher uig. Form der Vorzug zu geben ist. Doch der Skr.-Text macht
es deutlich: nara-simhah ,,Menschen-Léwen* (Nom. PL), so auch sak. ba’y-
syna sarauva,16 Demzufolge sollte man uig. *yalanguglar arslanlar‘inga er-
warten, doch zeigen die Belege, dal? beides mdoglich ist. Im Ubrigen haben
die uig. Verse als Entsprechung fur skr. sarva ,,alle vorangestellt gamay
bzw. nachgestellt yumgi-ga galisiz.

3. yukUnurmn ,ich verneige mich* (b) Id // yukiinmalc gilalim ,,wir wollen
Verneigung machen* (a) 2d. Durchgehend haben die Bhadracaryd-Verse
Verbformen in der 1. Pers. Sg. wie im Skr.-Text, die Verse des Zehn-Ge-
libde-Wandels dagegen Verbformen in der 1. Pers. Pl. Zu bemerken ist,
daR Konstruktionen des Typs Verbalnomen auf  mak - qil- ,,machen*
nicht gerade ublich sind.

4. gooy-lar saninca ,,nach der Zahl von Staubkérnern* (b) 3a (in einem finf-
silbigen Kolon) I/ gqoy saninca ,,id.* (a) 3a (in einem viersilbigen Kolon).
Im Skr.-Text steht rajopama ,,vergleichbar dem Staub* (allerdings dirfte
E. Lenmann [vgl. S. 143] Recht haben, wenn er diesen Ausdruck als ,,[an
Zahl] den Staubchen vergleichbar* iibersetzt). Amoghavajras Ubersetzung
folgt streng dem Skr.-Text, hat also kein Wort fir ,,Zahl*, doch Préjna
hat shu (vgl. S. 130).

5. 0gdi stap sozlaylr-m[an] ,ich spreche (rezitiere) Lobpreise (Hend.)*
(b) 4d 1l 6galim ,,wir wollen loben* (a) 3d. Skr. stavami ,,ich preise*.16%
Zur Person des Verbs vgl. Punkt 3.

6. avirdr-mn ,ich wende zu* (b) 55d // avira biralim ,,wir wollen (intensiv)
zuwenden* (@) Ild. Die Bedeutung der analytischen Verbform mit bir-
»geben®, das seine eigentliche Bedeutung verloren hat, ist nicht immer
dieselbe gewesen.167 Hier durfte kein Unterschied vorliegen.

7. burxan manga yugart koézinup ,,der Buddha mége mir gegenwaértig er-
scheinen* (b) 57c /I burxan yutzin yugarl biz kériip ,,das Antlitz des Buddha
mogen wir gegenwartig schauen® (a) 13c. Der Skr.-Text hat sammukha
pasyiya tani Amitdbham ,,(mir) zugewendet mochte ich sehen den Ami-

164 So in allen Versionen.

1656 Asmussen (vgl. Anm. 71) S. 8.

166 Skr. 4 (1 Watanabe (vgl. Anm. 68) S. 29.

167V gl. beispielsweise V. |I. R assadin, Morfologija tofalarskogo jazyka v sravniteV-
nom osveSRenii, Moskau 1978, S. 150.
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tdbha“,18 wahrend chin, [fu tnian jian ,,(vor seinem) Antlitz sehen*“1®
im Zehn-Gelibde-Wandel so tbersetzt wurde, da mian ,,Gesicht, Antlitz*
auf Buddha bezogen wurde, im Bhadracarya-Text dagegen liegt vermut-
lich chin. Jt in der Lesung xian ,.erscheinen, manifest werden* 10 vor.

8. tinly-larga asiy qgilayin,,den Lebewesen will ich Nutzen schaffen* (b)58d//
tinly-lar-ning asiy-ingilyu tciin ,,um den Nutzen der Lebewesen zu schaffen*
(@) 14d. Skr.: sattva-hitam kari ,,das Wohl der Wesen méchte ich machen*,171
chin. JJiS zhong sheng li yi in Amoghavajras Ubersetzung.1?2

9. linxu-a icintd ,,im Inneren des Lotos* (b) 69b // linxu-a-ta ,,im Lotos*
(@) 15a. Nur Amoghavajras Version hat auller vorangestelltem JJ yu ,,in“
noch ein nachgestelltes ¢ zhong ,,Mitte*.173

10. yirtincl-nlng yula-lar-i ,,die Fackeln der Welt* (b) 35a // yirtincl
yula-si ,,die Fackel der Welt“ (es diirfte jedoch Pl. gemeint sein) (a) 46a.
Skr.: loka-pradipas ,,Leuchten der Welt* (Epitheton fir die Buddhas).124
11. tuya birla ok ,,wird man nun geboren* (b) 58a // tuysar-biz ,,wenn wir
geboren werden* (a) 14a; alqiéin alu birla ok ,,die Prophezeiung nun emp-
fangend* (skr. vyakaranarri pratilabhya)lli (b) 60a // alqiSin biz alip ,,die
Prophezeiung empfangen wir*“ (a) 16a. Den beiden Beispielen zufolge dient
die Konstruktion Konverb -f- birla ok dazu, der Verbform einen ,,vorsatz*-
artigen Charakter zu verleihen. Da diese Form bisher unbeachtet blieb, sei
hier wenigstens auf eine moderne Sprache hingewiesen, wo eine ahnliche
Konstruktion recht haufig ist. In einem Epos der Tuba-kizi hei3t eine Stro-
phe wie folgt: 1%

Onoyto métir ayda lalr7 Der Held, so sprechend,

samara bicikti golgo tudunup hielt den Brief Samaras in den Handen,
ayilga qapsay kire berdy. ins Haus lief er schnell.

D ’er-D’enisti koro lo D ‘er-D’enis sehend,

Azen d’agsi suradi. begrufite er ihn.

18 Skr. 57 ¢ Watanabe (vgl. Anm. 68) S. 34.

10T. 293, Bd. 10, S. 848 a 10.

1M Mathews 860 (c).

171 W atanabe (vgl. Anm. 68) S. 35.

12T. 297, Bd. 10, 881 b 8.

173T. 297, Bd. 10, 881 b 9.

7AW atanabe (vgl. Anm. 68) S. 32.

1B W atanabe S. 35.

176N. A. Baskakov, Dialekt Cemevych tatar (Tuba-kiii), Teksty i perevody, Moskau
1965, S. 284 Z. 65 ff.

177 1a usw. geht auf birla zurick.
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d) Inhaltliche Unterschiede

Abschliel3end seien einige Falle erdrtert, die Unterschiede im Textverstand-
nis oder in den Vorlagen vermuten lassen.

1. Was sofort auffallt, ist der unterschiedliche Buddhaname: amita ayusi
L2Amitayus“IB (b) 57c // amita aba ,,Amitdbha“ (a) 13c. Zwar ist es Klar,
dall mit beiden Namen derselbe Buddha gemeint ist, doch stellt sich die
Frage, ob man aus den Unterschieden auf die Vorlagen schlieen kann. Der
Skr.-Text schreibt Amitabha,1/ wahrend die sak. Form armyayi lautet,180
die auf Amitayus zurickgefihrt wird.18l Prajnas chin. Fassung hat die
Transkription e T/1tuo,18 eine Form, die auf eine mdgliche Konta-
mination der mittelindischen Formen von amitdbha und amitéyus zurtck-
weist.18 Diese chin. Transkription wurde von den Uiguren in der Gestalt
Abita Ubernommen.18* Amoghavajras genauere Ubertragung bringt den
Namen in der Ubersetzung HlLLm;jfc um Hang guang ,,Unbegrenzter Glanz*
(= Amitabha).1%h Aus dieser Sachlage heraus ist es wahrscheinlich, dal3 der
Uigure eher Prajnas Variante Ubertragen hat, allerdings auf unterschied-
liche Weise eben.

2. Ein ahnlicher Unterschied beruht, wie ich annehme, auf einem Kopisten-
fehler: dlgulancsiz yoriy-liy ,,unermeRlichen Wandel habend* (b) 59c //
Ulgtlancsiz yrug-luy ,,unermeBlichen Glanz habend* (a) 15c. Zwar gibt es
unter den Buddhanamen des Bhadrakalpa einen gewissen Anantavilcramin,
chin. um bian xing,186 dieser dirfte hier aber nicht in Frage kommen.

Statt yoriyliy ist vielmehr yrugluy zu lesen. Da beide Wdérter sehr ahnlich
aussehen und annahernd in gleicher Haufigkeit Vorkommen, konnte einem
Abschreiber ein solcher Fehler leicht unterlaufen. K. Rsiirborn hat fur

178Vgl. UW 118 f. Die neue Lesung K. Réhrborns mit -8 (Das altindische Lehn-
gut [vgl. Anm. 119] S. 340 nebst Anm. 20) ist Uberzeugend, weniger seine Erkldarung
auf S. 341. Ich nehme direkte Entlehnung aus der obliquen Skr.-Form (namo) ’mita-
yue an, vgl. hier S. 225.

OS W atanabe S. 34 (57 C).

180 Asmussen (vgl. Anm. 71) S. 36.

18l Asmussen (vgl. Anm. 71) S. 42.

'«2 T. 293, Bd. 10, 848 a 10.

183 M. Y amada, Kangyoké — Murydjubutsu to Amidabutsu —: Ryikokudaigaku
ronshiu 408 (April 1976), S. 92—093.

184 UW 37 a. Nur im Titel der AwDiéraii-Fragmente kommt dagegen amita(ki)
vor, vgl. liier: 1., Anm. 136.

iss T 297> w 10> g 881 b g

Ise p Weller, Tausend Bu/Mhanamen des Bhadrakalpa, Leipzig 1928, Nr. 215
(5. 22—23).
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BT 11, 337 einen Schreibfehler in der umgekehrten Richtung aufgezeigt.187
Mit Ausnahme des sak. Textes, wo wieder armydayi vorliegt,18 haben die
Vorlagen Ubereinstimmend Amitédbha / wu Hang guang.1®
3. Als ein drittes Beispiel sei schlieBlich der folgende Zahlenunterschied ge-
nannt: yuz kolti ,,hundert Kotis* (b) 60b // yuliz ming koldi ,,hunderttausend
Kotis*“ (a) 16b. Dem Autor geht es kaum um eine konkrete Zahl, sondern
vielmehr um eine unvorstellbar hohe: (skr.) nirmita-koti-satebhir anekaih
»in vielen Koti-Hunderten von geschaffenen (Kérpern)*.190

Da sich auBer diesen Nachdichtungen des Bhadracarya-Textes auch eine
uig. Prosalibersetzung angefunden hat, méchte ich am Beispiel einer Strophe
die verschiedenen Mdglichkeiten der Ubersetzung demonstrieren. Dazu habe
ich die Strophe 46 (nach der Z&hlung der Skr.-Strophen) ausgewd&hlt. Fur
jeden Pada gesondert werden untereinander folgende Texte gegeben: 1. SKkr.-
Text nach K. Watanabe,191 2. chin. Version von Prajna,1® 3. uig. Prosa-
Ubersetzung der chin. Version von Préjna nach einem uig. Blockdruck,138
4. Anzangs Bhadracarya-Ubersetzung nach ETS Nr. 16,19%5. der mit 4 {iber-
einstimmende Wortlaut nach einer uig. Kursivhandschrift,1% 6. Anzangs
Nachdichtung im Zehn-Gellibde-Wandel nach BTS Nr. 13.1%

Strophe 46, Pada a:

1. yavata nistha nabhasya bhaveyya

2. war zhi xu kong shi jie jin

3. ‘angmintin kok gal'ly yirtinc uyuS-'i alginyincaqadagi
4. a[ngjm['iln-t'in  bo kok gal'iy tinly uyuS-i :

5. ing-mindin19 bo kok gal'iy tinly uyu§-'i []

6. amt'i natag bo kok gal'iy nizvani gilinc-lar m

is? uw 186 b,

18 Asmttssen (vgl. Anm. 71) S. 37.

189 Skr. Watanabe S. 35 (59 d); chin. T. 293, Bd. 10, S. 848 a 14; T. 297, Bd. 10,
S. 881 b 10.

10 Skr. 60 b Watanabe S. 35.

191 W atanabe S. 33.

12T. 293, Bd. 10, S. 848 a 17-18.

1B Blockdruckfragment der Berliner Turfan-Sammlung: U 4460, Z. 6—11.

"»*ETS Nr. 1665 B

1% Fragment der Berliner Turfan-Sammlung: U 5122 recto 4—7.

19BETS Nr. 1345 |g.

197 Diese Form spricht fir die Richtigkeit der Annahme K. Réhrbobns, dall
‘ang (= ey), und nicht ang (= ay), zu lesen ist (vgl. UW 162 a: Hyperplene-Schréi-
bung fir ay).
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Pada b:

1. sattva asesata nistha tathaiva

2. zhong sheng ji ye fan nao jin

3. t'inly iilati gilinc nizvani alginyincagadéagi yma :

4. asringi gilinc-li ~ kiliS nizvani :

5. [&jsringl qilinc-li  KiliS nizvani =

6. alqu tinly alginmasar apamu bolyinca
Pada c:

karmatu klesatu yavata nistha

éliitk— ru ehi yi gie wu jin shi

muntay osuy-luy alqu-nung alginmag-liy 6d bolmay-inca :
artméak[siJz bo munitag-lar artgt 6d-kadagi
ardmak-siz  bo muni [ta]g ardgii  odkadagi

(= Péada d) ani tag ok alginmazun anca-ga-tdginca : :

Pada d:

tavata-nistha mama pranidhanarri
wo yuan jiu jing heng wu jin
maéaning gut golunmag-im yma birtdmlig bolup turgaru alginmagsiz bolzun :
‘angadyl  méning bo qut goluncum alginmasun :
[a&njgdyl méning bo qut goluncum alginmazun
(= Pada c) anculayu oq bizing yma qut golunc-larim(i)z -

O hkrwON

OO A WN R

Nach diesen Samantabhadracaryé-Variationen mdochte ich jetzt wieder auf
Anzangs Gedicht ETS Nr. 13 zuriickkommen. Wir haben gesehen, daR
die Teile A und B+C weitgehend mit den Bhadracarya-Versen tbereinstim-
men, wegen der Verschiedenheit in der Nachdichtung kdénnen sie jedoch
als ein relativ selbstdndiges Werk betrachtet werden. Die Griinde fur die
zweimalige Ubersetzung desselben Werkes durch Anzang sind heute noch
nicht klar, so bleibt uns nur auf die Tatsache hinzuweisen. Man darf jedoch
hinzufiigen, dal} mit Anzangs Zehn-Geliibde-Wandel eine Dichtung vor uns
liegt, die an der Grenze von Ubersetzung und Originalwerk zu sehen ist.
Dies wird noch deutlicher, wenn wir die folgenden Teile betrachten.

Soweit ich feststellen konnte, haben die Teile D—F keine direkten Vor-
lagen.

D umfalit die Strophen 31 bis 33, die noch einmal auf die Notwendigkeit
hinweisen, die Gedanken auf die Entstehung der Bodhi zu richten und ent-
sprechende Zeremonien der Verehrung (yukingl tori, 32d) und des Lob-
preisens (6ggulik 6d, 33d) durchzufiuhren.
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31 a boi§ Ucln | bodi-s(a)t(a)v | yol-inga \ KirgQ artr o
b bodis(a)t(a)v \bolayin tip || bodicit  \alyu ardr «
¢ bodicit-ning lalyu yangin \\boSyunup \bilgi &rir m
d boSyunyali \kuisuS-lag-lar \|bo saginc | qilyu ardr :

Um dieser Sache willen ist der Bodhisattva-Weg zu betreten.
‘Ich will Bodhisattva werden I’ — (so) ist Bodhicitta zu erwerben.
Das Ritual des Bodhicitta-Erwerbens ist zu lernen und zu wissen.

Diejenigen, die den Wunsch haben, es zu lernen, haben diesen
Gedanken zu schaffen.

In finf Strophen (34 38) werden im sich anschlieBenden Teil E finf
suindhafte Handlungen beschrieben.

Undankbarkeit durch Unwissen:

34 augabili \umamag-t'in || ogat'ip \galtim('i)z
b uz 6dlamiS  \6d arigin [[unitip \galt'im('i)z «
c una aning \t'ilday-inta || tatrt \avrilip m
d udun nisvani-ga arsiqg'ip \\ utlisiz \ boltumuz : :
Wegen des Unvermdégens zu erkennen und zu wissen sind wir zurick-
geblieben.
Die wohl gemeinten Ratschldge (Hend.) haben wir vollkommen ver-
gessen.

In der Folge dessen nun sind wir verkehrt gewandelt und,
von stindigen Leidenschaften betrogen, undankbar geworden.

Sinden infolge der drei Grundibel (Gier, Zorn, Unwissenheit):

35 a '6zni 6glp \yad-ni irip || 6Imik \ azlanu -
b o6vka Gza  lorlatilip \\ odcayu \ Icék-layl m
c uarkdl tufci  Itérz korim-tg  \\ 6ridmdk  \ baSlay-liy ¢
d o6ngi 6ngi  \ tsuy irincu | yasug-lar \ yastim(‘i)z ::

Angefangen (mit den Sinden), [1] sich selbst zu loben, andere zu
tadeln, 6lmikdiias gierig zu sein,

[2] von Zorn erregt feindlich zu sein und zu hassen,

[3] immer und standig falsche Ansichten hervorzubringen,

haben wir verschiedene Siinden (Hend.) und Vergehen begangen.

18  Geschrieben: ‘wylmykw (fir das mittlere -y- kénnte man eventuell auch -’
lesen).
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Verachtung des rechten Dharma

36 a ay-i ks | ad balgu-lar Gza afiru i s0zIamis -
b ani buzup | adgay sayu artird + kislamia -
c abipiray I yol-In asip wayarn \ umatin e
d ariSariy \ cin noT fozin ay'iy-lap .+ irtim(i)z

(Indem wir) mit sehr vielen Namen und Zeichen unterscheidend
gesprochen haben,

haben wir ihn (d. h. den rechten Dharma) zerstort; den Weg der alle
Begriffe auf3erst geheimhaltenden

Bedeutungen (abhiprdaya) haben wir verfehlt, (so) nicht verstehen
kénnend,

haben wir die Wurzel des ganz reinen, wahren Dharma schlecht ge-
macht und verachtet.

Verletzung von Leben und Fehlen von Mitfreude:

37 a incsirddglu \ dmgadgl-ta  |livip trk \ tavranu
b intki yaray j g'ilinyu Gctin  Linild \ yalviru e
c iyin ogirmak-lig i.s-ig \\inaru  \ karniMp -

d istim tutci j adga y'ilt'iz jlisilg | gil-t'im(‘i)z
Beim Beunruhigen und Quaélen eilends schnell dabei seiend,
um das Passende (Hend.) zu verrichten, nachléssig (?)19 seiend,

haben wir die Tat der Mitfreude fortgeworfen und
stets und standig der guten Wurzeln Verminderung bewirkt.

Abschneiden des Verhaltens, das zum Verlassen des Hausstandes fuhrt:
38 a 0odin 6din \av-lig barg-liy | giin-lig-ta \baklalip m
b UkUA ilig ltuduy Gza || bakdri \baylal‘ip
c 08isaginc  \ saginmadin || 6sélip | adganip
d indS yol-ca  Ibaryu avri§ \\ dstiimiiz \kaztim (i)z

19 Arat Ubersetzt ETS 13146: ,,asagihk isleri yapmak igin, al*alip yalvararak®.
Meinem Ubersetzungsvorschlag liegt die Annahme zugrunde, daR Vers b antitheti-
schen Parallelismus zum Vers a aufweist: intki yaray (das W ort intki ist noch unge-
klart) ,das Passende (W ortpaar)“ ist des 6fteren belegt, vgl. CAJ 14 (1970), S. 231 f;
BT X Il Nr. 38.26, so daB in yalvar- kaum das tbliche Verb ,flehen* stecken drfte.
Vielleicht ist yalvir- zu lesen, dies kénnte zu alt. (u. a.) aalbir ,,sorglos, unbedacht,
unvorsichtig, unaufmerksam, unsauber, unordentlich* (R IV, 967; N. A. Baskakov,
Dialekt kumandincev (Kumandi-kizi), Moskau 1972, 271 b) gehdren, obwohl die
Ubliche lautliche Entsprechung ati. y- — alt. d’- ist. Auch inil-, Passiv von in-, ist
mir nicht klar.
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Alle Zeit im Geféangnis von Haus und Hof eingeschlossen,

durch viele Haftungen und Bindungen fest (daran) gebunden,

ohne 6£i20-Gedanken zu denken, litten2l wir und waren behaftet

und haben das Verhalten, das auf den Weg des Verlassens (des Haus-
standes) fuhrt, abgeschnitten (Hend.).

Die folgenden 5 Strophen (39 43) bilden den Teil F. Bevor sich in dessen
letzter Strophe der Dichter selbst nennt, werden Unterweisungen darge-
legt, wie man sich aus dem sindhaften Treiben befreien kann. Dabei ist
die Strophe 39 eine schéne Bestatigung, dafiir, daR die Buddhisten, wie
bereits W. Baruch und J. Nobel22 annahmen, dem Desana-Kapitel des
Suvarnaprabhasasutra flr das Bekennen der Siinden eine besondere Bedeu-
tung beimalen.

39 a amt'i munung \ yuriindag-in || gilyali \tavranip -
b altun yrug \ yaltrig-I'iy \\sudur-ga \tayanip ¢
c ay'iy gil'inc I 6cgli iS-ta \| aSuqu \avrilip
d anta basa \ utll yanql | iSlamiS | kargék ol

Ist man jetzt bemiht, dagegen ein Heilmittel zu schaffen,

muflR man sich auf das 'Gold-Glanz (Hend.)-Sutra“stutzen,

sich eilends in den Taten, die die schlechten Handlungen I6schen, (iben
(eigentlich: drehen)

und danach Dankbarkeit (Hend.) erweisen.

Die Strophen 40 und 41 nennen die Bedingungen, unter welchen man den
Status eines Mahdapurusa (uig. uluy &r) erreichen kann:

40 a birok kim-lar 1 angbaslayu | bodicit I Oritip «
b birtamladi I nomuy bulyu 11 saginc | turyursar e
¢ bir ucluy-in 1 kéni nomuy 1qop 6d-td& | kisadip ¢
d bitimak-ta I ulat'i iS Il hirgarQ I badarsar : :

20Arat, ETS 13151: ,gegit hakkmda hig disinmeden®“. Die Bedeutung ist zwei-
fellos zutreffend, doch fehlt noch die Erkldrung der Herleitung von dem Verb 6t

»the basic connotation is movement through or over ... ‘to pass over .. ‘to give
up, renounce (something)“...“ (ED 39 a). Es liegt vielleicht eine ungewdhnliche
Krasis vor.

201 ofril- ,,leiden”, vgl. K I, 196 (&r 6z&ldi ,The man suffered and persisted in
a matter without finding speedy relief*, Dankoff—Kelly |, 193); KB Index S. 371
(dazu S. Tezcan, Kutadgu Bilig Dizini Uzerine: TTK-Belleten 45/2 (1981), S. 57:
nizdirap gekmek®). Arat, ETS 13161 ,sarilip saplamp*“, ohne Erklarung.

22 W. Baruch, Maitreya d’apres les sources de Sérinde: RHR 132 (1946), S. 75;
Nobel 1937, S. XX XIV ff.
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Wenn jemand zuerst Bodhicitta hervorbringt und

den Gedanken, den héchsten Dharma zu erlangen, entstehen laRt;

(und wenn er) mit einem auf ein Ziel gerichteten (Sinn) den wahren
Dharma alle Zeit behttet und

die Taten angefangen mit dem Schreiben2B gleichermalfien vollendet;

41 a unabotort \tapiy i§-in || um'iSca | idarip
b usat'i ariiwj \tidiy-lar-in 1 uturu | kidarip e
C uyan &rzi |yrly-‘inga \| udu iyin \ &vrilsar m
d utli yang'i |gilmiS bolur \\ xduy & \ adariip: ;

(und wenn er) nun die Sache dieser vier Opfer24 nach Vermdgen
betreibt,

standig deren Hindernisse opponierend entfernt,

wenn er dem Ausspruch des Deva-rsi folgend wandelt,

wird er ’groBer Mannlgenannt, der Dankbarkeit (Hend.) erwiesen hat.

Im VI. Kapitel (Die Dhéranl des ganz reinen Landes) des Suvarnaprabhésa-
slitra wird ausgefihrt, daf Bodhicitta nur erreicht werden kann, wenn man
vollkommen bewandert ist in den Dharmas.ab In diesem Sinn ist vermutlich
auch die Strophe 40 zu verstehen. In der Strophe 42 wendet sich Anzang
direkt an seine Horer:

42 aariin ami'i | tézun-larim \| am inca \ bilinglar m
b alp-in bulmiS\ bo at’6zniing 1 asiy-in \ alinglar -
¢ ayturulmiS \ &d arigi \\ atirdly | ongarip

d alginmag-siz \ ayilig-iy W\ alyu iS | qgilinglar : :

Deshalb jetzt, meine Edlen !, dies wisset so:

Zieht Nutzen aus diesem schwer erlangbaren (Menschen)kérper !
Die verkiindeten Ratschlage (Hend.) erkennt deutlich und
vollbringt Taten, den unerschopflichen Schatz26 zu erlangen!

In den ersten beiden Versen der diesen Teil beschliefenden Strophe wird
der Nutzen des Gedichts genannt:

23 1n den Sotratexten kommt oft die folgende Reihe vor: bitisar bititsar ogisar
ogilsar ,wenn man (das So6tra) schreibt, schreiben Il4Rt, rezitiert, rezitieren IlaRt"
(z. B. TT VI, 52).

24 Vielleicht sind darunter die viererlei ,,Opfer* (puja) zu verstehen, die bei
Nakamura 513 ¢ erwdhnt werden: Nahrung, Kleidung, Schlafstelle, Medizin.

26 Nobel 1958, .. Bd.,, S 124 ff.

28SH 381 a: (wu jin zang) The inexhaustible treasury.” als Sinnbild
der buddhistischen Lehre, vgl. Nakamura 1336 d.
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43 a amt'i Tuna \bo yukincilg|| ariy gut \ goluncuy *
b am birok \kim-lar tudsar \\ ar'idm | qil'inc-iye

Wer jetzt nun diesen Lobpreis (vandand) (und) das reine Gellbde
einhalt, beseitigt die (schlechten) Taten.

Die anderen beiden Verse enthalten die Angabe, da Anzang dieses Gedicht
verfaldt hat:

43 camtsang Uza \yarat'ilmiS || taq8ut-'in \ sdzlayl m
dalinglar ay  \téztn-larim \\ anudmiS \buluncuy : :

Die von Antsang geschaffene Dichtung rezitierend,
empfangt, o meine Edlen, den vorbereiteten Lohn !

Die unulbliche Plazierung der Verfasserschaftsangabe hat offensichtlich auch
bisher verhindert, da das Wort antsang als Dichtername erkannt wurde.
Erst vor kurzem hat auch M. Shogaito auf diese Tatsache hingewiesen.2y
Die letzten 7 Strophen (Teil G) stellen in gewissem Sinne einen Parinéa-
mané-Text dar. Im einzelnen werden folgende Themen behandelt.
Die Glaubigen mdgen wie Sudhana2B in das Tor (der zur Befreiung
fihrenden Lehre)2® eintreten:

44 a gayu buyan \ ol munt'in 1 gasyanild'i \ arsar ¢
b gamay t'inly \ uyuS-i Gean \\ avirmak  \gilur-mn e
c qgall? sudani | ol uri tag \\ qalisiz \birgéru
d qala gata alq'incsiz kértg-lig \\ u-npry-ga  \ kirzanlar

Was an Punya hieraus erworben wird,

wende ich allen Lebewesenstdmmen zu.

Mdgen sie wie der junge Herr Sudhana restlos (alle) zusammen
immer wieder in das Tor der unerschopflichen Gestalten eintreten !

Die folgende Strophe (45) entspricht der Bhadracarya-Strophe 33:
45 a yapa gamay \ Uc odtaki \\ y&languq \ arslan-in e
b yalanguz bir | k(a)san 6d/a | yap'idu \ thz korap o
¢ yana yilvi J bar'iy-i-I'ly \\ qutrulmaq \ kic Gza
d yaratinyu \ i§-larinta || y(@)rp yarafinzun-lar : :

27 Shouaito Uig. bunken I, S. 39 Anni. 34. Vgl. hier S. 307 ff.

208 Jm Avatamsakasltra wird berichtet, wie der Knabe Sudhana ,Reichhaltiger”
unter der Fihrung des Bodhisattvas Manjusrl eine geistige Reise nach Siden unter-
nimmt, dem die Huayan-Buddhisten einen besonderen Sinngehalt beilegen, vgl. dazu
T. Doi, Das Kegon Sutra, Tokio 1978, S. 21 ff.

20SH 284 b (f) men) ,,A door; gate; a sect, school, teaching, especially one
leading to salvation or nirvan a“
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Alle, samtliche Menschen-Léwen der drei Zeiten

mdogen sie in einem einzigen Augenblick yapidu2l0 richtig sehen;

ferner mogen sie durch die Kraft der Befreiung durch Zauber-
Gebahren

in den zu Ubenden Taten sich fest tben !

Der Vergleich mit dem Skr.-Text der Strophe 33 mag zeigen2ll, dal} die
Nachdichtung der Vorlage ziemlich genau - sieht man einmal von der
Pada-Umstellung ¢ —d ab — entspricht:

33 a ye ca triyadhva-gaté nara-sirrihas
b tan ahu pasyiya eka-ksanena
c tesu ca gocarim olari nityarn
d maya-gatena vimoksa-balena.

Die Padas ¢ und dsind auch in der uig. Prosa-Ubersetzung der chin. Version
von Prajna erhalten:212

¢ yma ok usati kfirdyijn burxan-lar-ning adganyu uyuS-inga :
d vyilvi-ka o'gSati osmaq qutrulmaq tza ulat'i coy-luy yalin-liy kiic Giza :

Wahrend in Anzangs Nachdichtung 45d nur eine ungefahre, sinngeméaRe
Wiedergabe des Skr.-Padas 33c ist, hat die uig. Prosa-Ubersetzung der chin.
Version, die den Text Wort flir Wort Ubertragt, einen Fehler. Der chin.
Text der Péadas c und d lautet:213

¢ ‘ffw.n WHI @ yi chang ru fo jing jie zhong
d éniCILLUDKICEl ru huan jie tuo ji wei li

Skr. gocara ,,Bereich, Gebiet* wurde durch chin, jing jie Ubersetzt. Nach
HN 122b ist jing jie gleichbedeutend mit jing allein, welches fir skr. artha,
gocara und visaya stehen kann. Um den zweigliedrigen chin. Ausdruck im
Uig. durch zwei Worter wiederzugeben, hat der Uigure jing als adganyu
und jie als uyuS Ubersetzt. Da jedoch Ublicherweise uig. adganyu fur skr.
visaya steht, suggeriert der Begriff hier einen vom Skr. abweichenden Sinn.

210yapidu ist vermutlich ein ,,frozen converb® von yap-it- (vgl. M. Ebdal, Voice
and Case in OId Turkish, S. 323, 326 ff.); die Bedeutung sollte ,ganz und gar“, ,rich-
tig“ o. 4. sein, vgl. kirg. gahil- (zu gap-) ,2. dvigat’sja skopom, massoj; delat’ cto-
llibo] kollektivno, vsem vmeste* (Judachin, Kirg.-russk. slov. 209 a); gapirt (oder:
ijabila-gapirt) ,skopom, splos’, vse celikom* (Judachik, Kirg.-russk. slov. 232 a).

21 W atanabe (vgl. Anm. 68) 8. 32.

212 Blockdruckfragment der Berliner Turfan-Sammlung: T I'/< (U 4668), Z. 1—3.

213T. 293, Bd. 10, S. 847 ¢ 9.
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Auch die Strophe 46 nimmt Bezug auf den Bhadracarya-Text.

46 a km Icédligma \6d-lar-taki \\yirtincii  \yula-si ¢
b king taring yig \nomluy tilgdn  \avirar \idug-lar m
¢ kirtt amrilmiS  \nirvan bulyu \\uyray-liy | naca arsar
d kinatmalin \ogadmat'in \|kin yaqgin \barzun-lar

Was an Leuchten der Welt in den spater kommenden Zeiten,

an Heiligen, die das Rad der weiten, tiefen, guten Lehre drehen,

an denen, die die Absicht haben, das wahre, ruhige Nirvana zu
erlangen, sein mag,

(so) mogen (die Glaubigen), ohne sich zu verspaten (Hend.), spater
(ihnen) nahe kommen!

Der Skr.-Text dieser Strophe lautet:214

35 ye ca andgata-loka-pradipés tesu vibudhyana cakra-pravrttim
nirvrti-darsana nistha-prasantirri ~ sarvi aharri upasarrikrami natham.

Sieht man von einigen Zusdtzen wie im 2. Pada king taring yig oder im
4. Pada kin ab, besteht weitgehende Ubereinstimmung. GemaR der Struktur
der anderen Strophen in diesem Teil steht das Pradikat allerdings in der
zun-Form, nicht in der 1 Person Sg.

Die Strophe 47 mit ihrer Mahnung, Punya und Prajné zu erwerben, ist
eine Nachdichtung der Strophe 27 des Bhadracarya-Gedichts.

47 a bolmag sayu \bo sansar-ta || tuyum-uy | tutmi§-lar e
b boitaSyiyip Ibuyan bilga Lbiligig \algincsiz
¢ pudyil afiy Igoo§ yoriy-li | samadi \qutrulmaq

d bo bo &dgu- \ -larin25tolu  \\ ayiliq \ bldzun-lar

Die in diesem Samsara (in) jeglicher Existenzform eine Geburt erhal-
ten,

moégen ganz und gar2l6 ansammeln Punya und Jnéana unerschopflich;

pudgala-reiner2l7 (oder) zweifacher Wandel218 Saméadhi, Befreiung:

mit diesen Vorziigen mogen sie eine volle Schatzkammer vollenden !

24W atanabe (vgl. Anm. 68) S. 32.

ais ETS 13188 edgu-lerig, doch durfte der letzte Buchstabe nur deshalb nach unten
gezogen sein, so daB er fast wie -k aussieht, weil die Zeile gefullt werden sollte.

26Vgl. N. A. Baskakov, Dialekt Oernevych tatar (Tuba-kizi), Moskau 1966, S.
109 b: ,boS 1. pustoj; 2. soverdenno ves’, celikom.”

27Vvgl. BT X Il Nr. 20.3 Anm.; pudgala ,Individuum*.

218qooS (meist mit zwei -ww- geschrieben) ,Paar“, ED 670 a.

n
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Man vergleiche dazu den Skr.-Text:219

27 sarva-bhavesu ca sanisaraménah  punyatu jndnatu akTya préaptah
prajna-updya-samadhi-vimoksaih  sarva-gunair bhavi aksaya-kosah.

Wieder sind einige Zusatze festzustellen, die aber leicht erklarlich sind, im
Ubrigen auch nicht oder nicht wesentlich den Sinn andern. Schwierigkeiten
indes bereitet Pada ¢, wo anstelle von skr. prajna-upaya, chin.
ding hui fang bian nach Prajnas VersionZ0 die unklare uig. Wendung pudyil
ariy qoos yoriy-li steht. Chin, ding hui ,,Meditation und Weisheit“22 ist
die Wiedergabe von skr. prajna: die uig. Entsprechung pudyil ariy ,,pudgala-
rein“ ist mir unklar. Skr. upaya ,,Mittel* wird als Terminus durch chin.
fang bian ibersetzt.22 Wie damit uig. goos yoriy in Ubereinstimmung zu
bringen ist, ist ein ungeléstes Problem. Nur als eine vage Vermutung sei
in Erwéagung gezogen, dal der Uigure eventuell statt bian das Zeichen fill
shi vor sich hatte oder ersteres so gelesen hat: Legt man die Bedeutung
., To employ; to use“28zugrunde, kénnte eine uig. Ubersetzung durch yoriy
nicht undenkbar sein. In einem solchen Fall wirde fir fang womdglich die
Bedeutung ,,To compare; side by side“24 in Frage kommen. Doch steht
diese Erklarung im Widerspruch zu der iblichen guten Kenntnis der buddhi-
stischen Realien, tber die Anzang und die anderen uig. Ubersetzer ver-
flgten !

Die Strophe 48 rekapituliert die wichtigsten Leitsatze der ersten Saman-
tabhadracaryéa-Strophen:

48 a 06z baxsi-qa \lc &ardini 1 qut-inga \inanip
b 6gdi sozlap \tapiy tutup \\ 6z bosuy \qolunu e
¢ Ongi-lar-ning |buyan-inga || tlz iyin  \égirQ -
d drkdt nor-lap \Or turzun tip 1 édugci \ bolzun-lar : :

Sie moégen auf den eigenen Guru und die Majestat des Triratna
vertrauen,

Lobpreise sprechen, Verehrungsopfer bereithalten, selbst um Verge-
bung (von Siinden) bitten,

Uber die Punyas der anderen sich ebenmaRig mitfreuen

und bitten (Bittende sein), dal (die Buddhas) lange predigen mdgen,
und daR (sie) lange verweilen mdogen.

29 W atanabe (vgl. Anra. 68) S. 32.
29T. 293, Bd. 10, S. 847 b 27.
21Vgl. SH 255 a.

22HN 191 ab.

23 Mathews 5770.

24 Mathews 1802 (f).
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Im einzelnen sind es folgende Grundséatze, die die ersten sieben der 10
Gelubde reprasentieren: (1) Zuflucht zum Triratna (vgl. Anzangs Zehn-
Gellubde-Wandel [ET8 Nr. 13] Str. 2 Il Bhadracarya-Gedicht Str. 1 3),
(2) Lobpreis (3// 4), (3) Verehrungsopfer (4// 5 7), (4) Bitte um Sinden-
vergebung (5 1l 8), (5) Mitfreude (6 // 9), (6) Bitte, daR die Buddhas predigen
mogen (7 11 10) und (7) Bitte, daR die Buddhas verweilen mégen (8// 11).
Denselben Aufbau zeigt die Bhadracarya-Strophe 12:25 12 vandana-pljana-
desanatdya modan’-adhyesana-yacanatdya. Somit dirfte auch diese Strophe
auf den Bhadracarya-Text zurtickgehen. Nicht enthalten im Skr.-Text ist
die Zufluchtnahme zu den ,,Drei Juwelen* (triratna), die im Uig. noch
durch das tantrische Element, die Zufluchtnahme zum eigenen Guru (vgl.
auch ETfy Nr. 13, Strophe 9), erweitert wurde.

In der vorletzten Strophe werden die drei letzten der 10 Gellibde zusam-
mengefalit:

49 a oOngréki ol \burxan-lar ning j| 6ridmiS | yorimiS o
b 6gradingi liki torlig | iS-larin  \ i8-l&aylU o
¢ ozlug-lar-ning |aSay-'inga j| udu iyin \ avrilip «
d 6rmiS tuy-mié \buyan-lar'in | avird \ birzn-l&ar : :

Sie mdgen die zu lernenden zweierlei Taten ausfiihren,

die von den friiheren Buddhas hervorgebracht und praktiziert wurden;
sie mogen den Vorstellungen der Belebten gemafl? wandeln,

und sie mdgen die entstandenen (Hend.) Verdienste zuwenden!

(8) Befolgen des Buddha-Weges (vgl. Zehn-Gelubde-Wandel, Str. 9), (9)
Befriedigung der Winsche aller Lebewesen (10) und (10) Verdienstzuwen-
dung (11).

In der letzten Strophe driickt Anzang den Gedanken aus, dal} die Lehre
bewahrt werden mége:

50 a tort uluy fig \bldgl-singd [ uyrayu tilday-'i -«

b térim-a-ning \osyu-singa || soga al altay-i *
¢ toz thp taySing \kirtd nomuy \| topl-ta iltin( m
d tori-sinca Itil-ta sozlap \\ kongul-ta tudzun-lar : :

Sie mdgen die grundlegende (Hend.), wahre Mahayéna-Lehre,
die die besondere Ursache zur Vollendung der vier grol3en Friichte26
ist,

25W atanabe (vgl. Anm. 68) S. 30.

26Vgl. [ 4 .|(siguo) ,The four phala, i. e. fruitious, or rewards — srota-dpanna-
phala, sakraddgdmi-phala, andgdmi-phala, arhat-phala, i. e. four grades of arhatship.*
(SH 177 a).

I/l*
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die das sichere Mittel (Hend.) zur Befreiung der Geschopfe2Z ist,
auf dem Scheitel tragen, der Vorschrift gemaR mit der Zunge rezitieren
und im Sinn behalten.

Wie wir gesehen haben, sind vier Strophen des Teils G aus dem Bhadracarya-
Text Ubernommen:

Zehn-Gelubde-Wandel 45 46 47 48
Bhadracarya-Text 33 35 27 12,

Zusammenfassend kann man Anzangs ,,Zehn-Geliibde-Wandel*“ als eine
Mischung aus Strophen, die dem Samantabhadracaryapranidhdna entnom-
men wurden, und aus eigenen Versen des Nachdichters charakterisieren.
Dabei Uberwiegt der Anteil der ersteren (33 von 50), dennoch kommt dem
Werk Anzangs dank der analysierten Verquickung ein durchaus eigenstan-
diger Charakter zu. Wenn auch noch viele Probleme der Interpretation der
Verse, insbesondere der Nichtlbereinstimmungen, offen bleiben, so kann
man zunachst feststellen, dal diese uig. Dichtung fiir die Erforschung des
Huayan-Buddhismus, vor allem aber des Samantabhadracarydpranidhéna,
eine groRe Bedeutung hat.

D 3 Zehn-Buddha-Vorzlge (on adgi)

Das dritte Gedicht aus dem Avatarrisaka stammt ebenfalls von Anzang,
es wurde von R. R. Arat als ET$ Nr. 9 ediert. Erst kirzlich muf3te M.
Shogaito feststellen, daR zu diesem Gedicht keine Vorlage in einer anderen
Sprache zu finden sei.28 Angesichts dessen, dafd der Dichter in den ersten
beiden Vierzeilern ausdricklich seine Quelle nennt, liberrascht die m. E. zu
Recht getroffene Feststellung zunéachst. Der Text dieser Einleitung lautet:

1 a buda avatansalca atl('i)y I sudur icinda m
b busulmag-siz | nom uyuS-ga | kirmék bolikda m
¢ bulung yingaq | sayu kdlmid | bodis(a)t(a)v-I'iy2® e
d bulidcilayu | yiyilmiS | toy quvray ara : :

2 a burxan oyli | tolpi tozin | uyan &arSi-ning
b buluncsuz yig | adgi-larin | 6gmiS S(u)lokda e
¢ \mrq sarq q'ilip 1 on adgisin | mn Antsang 6zim m
d buyan kisuS | tagqSut baSlandi : :

27Vgl. P. Zieme, Ein Hochzeitssegen uigurischer Christen: Scholia, S. 228.
228 Shsoaito Uig. blinkén I, S. 32.
29 Arat, ETS 93: -lar, vgl. jedoch Faksimile S. 446.
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,»ES beginnt das Gedicht, das ich selbst, Antsang, in dem Wunsch (nach)
Punya Uber seine (d. i. des Buddhas) zehn Vorzige gedichtet habe, ausge-
wahlt (?)20 aus den Versen (sloka), die unter der Schar (Hend.) von Bo-
dhisattvas, die, aus allen Ecken und Winkeln gekommen, sich wie Wolken
versammelt haben, der BuddhasohnZ3l All-Edler [= Samantabhadra] Uber
die unerreichbar guten Vorzige des Machtigen Rsi2Z2gelobt hat, (enthalten)
im Kapitel Eintreten in den unzerstérten Dharmadhatu“im ,Buddhava-
tamsaka‘“genannten Sitra.*

Der Kapitelname, sieht man einmal von dem durch die Alliteration be-
dingten Zusatz busulmags'iz ,,unzerstort”“ ab, entspricht genau dem 34. in
Buddhabhadras (T. 278) bzw. dem 39. Kapitel in éiksanandas (T. 279)
Ubersetzung des Avatanisakasiitra: NN1?- ru fa Pe ,Eintreten in den
Dharmadhéatu®. Prajnas Version (T. 293) umfal3t nur dieses eine Buch.
Die Suche nach Versen desselben oder @hnlichen Inhalts in den genannten
drei Moglichkeiten verlief ergebnislos. So vermute ich, da Anzang entweder
ein uns heute nicht zuganglicher Text zur Verfigung gestanden hat oder,
was wahrscheinlicher ist, dal3 er verschiedene Gedanken des Kapitels zur
Grundlage fur eine eigene Schépfung gemacht hat.

Das Gedicht ist formal ganz streng aufgebaut, jeweils zwei Vierzeiler
behandeln einen der zehn Vorziige. Hinzu kommen zwei Strophen, die eine
Zusammenfassung der zehn Vorzige darstellen, und drei Abschlu3strophen.
Die 27 Strophen verteilen sich demnach folgendermafien:

Str. 1—2 Einleitung

Str. 3—22 Darlegung der zehn Vorzilge

Str. 23—24 Zusammenfassung der Str. 3—22
Str. 25—27 Abschluf3.

Als Uberschriften der nachstehenden Analyse verwende ich die in der
Zusammenfassung vorkommenden Stichworte (vgl. Str. 23—24).
1 umuy-umuz uyan alp-riing at’6z b(a)lgisi (23a) ,,Das Merkmal Korper
des méachtigen Helden, der unsere Hoffnung (ist)*“. Wie aus dem Text der
dazugehorigen Strophen (3—4) hervorgeht, sind unter dem Begriff at’oz
b(a)lgusi hier nicht, wie K. Rshrborn annimmt,2Z8die Laksanas gemeint,
die ja bekanntlich nur Merkmale des Koérpers sind, sondern das Hervor-

20 Dieselbe unklare Wendung kommt ETS 1310 vor.

23 ,Ein gewdhnlicher Beiname fir einen Bodhisattva.”“ (HN 204 b).
22 = devargi, vgl. UW 221 b.

283UW 107 a.
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bringen eines Korpers Uberhaupt, eines ripa-kaya ,,material body (of a
Buddha)“.2%

3 a ayayulug umuy-umuz birar his-larda

b &d'in-lar-riing asiy-"i tciin kul kéalig tza e

¢ smculayu galti sumur tay-lar xani tag

d ay-i uluy arduq korkla at’ez b(a)gurdar : :
4 a asuy(d)md ol gangim(i)z baytaS'inu m

b amrilip inc tapramadin olurrn'is 6dfa m

¢ aridi nany siméksizin alqu-tin singar m

d angsiz Ulcus uluS-larda tolu koéslndr : :

Unsere zu verehrende Hoffnung IRt zu allen Zeitpunkten zum Nutzen
fur die anderen durch Zauberkraft (rddhi) einen ebenso wie Sumeru,
Konig der Berge, (seienden) sehr groflen, auBerst schénen Korper
erscheinen.

Oder auch wird unser Vater, wenn er im Paryanka-Sitz ruhig und
friedlich, ohne Bewegung sitzt, (gleichzeitig) ohne dal} er Gberhaupt
etwas unternimmt, Uberall in ganz vielen Landern voll in Erscheinung
treten.

Zweifellos handelt es sich hier um den Buddha Vairocana, die zentrale
Gestalt des Huayan-Buddhismus. Man vergleiche nur, was Du shun
(658—640) dazu aulierte:

,»The past practices of the Buddha Vairocana

Cause oceans of Buddha-lands to be purified.

Immeasurable, incalculable, infinite.

He freely pervades all places.

The Dharma-body of the Tath&gata is inconceivable;

It is formless, markless, and incomparable.

He manifests a form and marks for the sake of living beings
And there is no place he is not manifested.“2%

2. usadi idur y(a)rug-lari (23b) ,,seine weitreichenden Lichtstrahlen*:

5 a qui buyan-lar | iligi-ning \ qutluy bod-inta
b qulac-ca arip \ tap tagirmi | paryig-i arm e
¢ qurSadilu \ yuz ming koldi \ saninca yocan ¢
d vpiduluSu I aqgiliSu | y(@)rug-lar undr : :
24 Edg. 456 b.

25F. H. Cook, Hua-yen Buddhism, S. 91.
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6 a qudyaryulug \ vainiki-lar \ yaray-i iyin m
b gnruy-suz yig | asiy-lariy | bldurgl tGclin m
¢ qodi ori | tagsindirii | tolp-tin singar e
d uaT saninca \ yirtincu-lar \ sayu yadilur : :

Um den gesegneten Korper des Konigs des Gliicks und Segens

ist eine ganz runde Aureole (paryesa) 23 ein Qulac237 (groR).

In die Umgebung (bis zu) Yojanas23 100 000 Kotis, (weit)

emanieren sich ergieBend (Hend.) Lichtstrahlen.

Um den Gegebenheiten der zu befreienden Vaineyika-Wesen gemaf}

nicht-leeren, guten Nutzen zu vollenden,

breiten sie sich, nach unten und nach oben zum Drehen veranlaft,
(nach) allen Richtungen

(Uber) alle der Zahl nach (wie) Sandkérner (seienden) Welten aus.

3. &z ya$ ulgi-si (23b) ,,sein Lebensmal“:

7 a s(a)rva‘artasidi tigin \ ad 6ngdin-lig =
b sékiz on yaS \ ya8am/iS-in \ korkidmiS artr -
c sartavaxi \ yolci yirci \ asu-cay(d)ma m
d sarai' yuz ming \ koldi nayut \ yil ay yaSayur
8 a saghiip néng | tl/cédincsiz \ sozllig yidincsiz
b sarasiz KL | Tdp 6d Gza \ Or kic sariltr
¢ saS'imsiz yrp \ gut kisuS-lig \ kici bar-int'in m
d sansar uci | tiplkginca | bk manggu turur : :

Als ,Namen und Form (nadmaripa)*-Habender2® (war er) Prinz
Séarvéarthasiddha

und hat ein Leben von achtzig Jahren gezeigt.20

Oder auch (als) Sarthavaha-Wegfihrer (Hend.)

lebt er Jahre und Monate24], an Zahl 100 000 Koti-nayutas.

236 Vgl. Edg. 336 ab; zur Aureole (vyomaprabhd) Nober, 1968, 1. Bd., S. 46 Anm. 1

237 ,,‘fathom’, the distance between the finger-tips of two outstretched arms*“
(ED 618 a).

28 yojana ,especially] a particular] measure of distance* (MW 858 a); vgl. SH
197 b.

29 Der Ubliche Ausdruck fir skr. ndma-ripa ist at 6ng, vgl. U Il 1219; vermutlich

steht hier 6ngdin ,vorn*“ (vgl. ED 178 a) fiur 6ng ,Farbe“ (vgl. ED 167 f.). Vgl. HN
351 b.

20SH 227 a; Nobel 1958, 1. Bd., S. 17 f.
21y'il ay ,Jahre und Monate“, vgl. chin, fp-]] nian yue ,id.“, allgemein fir
»Jahre® (vgl. Kékanwajiten 1, 1171 b; vgl. jap. nengetsu).
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Ganz undenkbar, in Worten unausdriickbar

zahllos viele Kalpa-Zeiten hindurch verweilt er lange (Hend.).
Da er die Kraft des unverfehlbaren, starken Segensgeliibdes hat,
bleibt er fest und ewig, bis das Ende des Samséara erreicht ist.

4. ucuz bilmak otgirmalci (23c) ,,sein leichtes Wissen und Duchdringen*

9 a turgaru 6din kgngdl bilig basudci-I'iy-in
b tudci yisdim artar kacar idiglig nom-lar m
¢ tuymag 6cmak toru-lag ol arlugsiz titir m
d tudyaglanyulug  yapdainyuluq 0z tozi yoq tip

10 a tuyunmiS-lar iligi-ning bilga bilig-i m
b turum ara arda gisya bir k(aJuan 6dta
c tolp Uc odki alqu nom-nung  tozin blglsin =
d tuywu yumqi bir galisiz tuyar 6dgurir

Die in immer(wahrender) Zeit mittels des Sinn-Bewulf3tseins (skr.
mano-vijnana)22

stets und standig hindurchgehenden (Hend.) haftenden Dharmas23

sind dem Gesetz des Entstehens und Verloschens (unterworfen)24
und unstetig,

sie haben kein eigenes Wesen, an dem festzuhalten und zu haften
wére.2b

Die Weisheit des Konigs der Erleuchteten erkennt und durchdringt

sofort in einem sehr kurzen Augenblick (ksana)

die Wurzel und die Merkmale2%6 aller Dharmas in den ganzen drei

Zeiten ganz und gar vollig restlos.

5. uz tuyunmag-'i (23c) ,,seine rechte Einsicht*:

11 a bir ulué-ta | yirtinci-ning | y(a)ruq yula-si
b bilgulik-ca \ gamay nom-ta \ tuyunmiS 6dt& -
¢ birla yana I adln alqu | ulus-lar sayu
d bir tag yungl'iy \ burxan bolrriiS \ kérki késtunur

Vgl. SH 150 b; Edg. 418 f.

243 = skr. samskrta, vgl. DTS 187 b.

244 \sheng mie] Utpéddanirodha. Birth and death, production and annihila-
tion; all life, all phenomena, have birth and death, beginning and end.“ (SH 196 b).

245V gl. beispielsweise Ndagédrjunas Sunyatdsaptati-karikd 3: ,Since all things all
together lack substance (svabh&va) either in causes or conditions (hetupralyaya) [or
their] totality (sémagrl) or separately, therefore they are empty (diunya).” (Lindt-
ner, Nagarjuniana, Kopenhagen 1982, S. 35).

146, W 0 [xing x'iang] The nature (of anything) and its phenomenal expression;
hsing being 4ff non-functional, or noumenal, and hsiang %fj functional, or
phenomenal.“ (SH 259 b).
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birgara ol I alqu-lar-rii I bir-ka siyurur *
bir-ni alqu-ga I kiglrmaki I antay og artr m
bill uyusuz I intracal | toor-ga ogSad'i m
birtamladi I t'idil'iSmaz I kuii kalig q'ilur

Wenn in einem Land die strahlende Leuchte der Welt (d. i. Buddha)
alle zu wissenden Dharmas erkannt hat,

erscheint nun weiter in allen anderen Landern

gleichermaRen seine buddhagewordene Gestalt.

Gleichermalen alles laf3t er in Eins gelangen,

ebenso auch ist sein Hineingehenlassen des Einen in alles.

Dem nicht erkennbaren Indrajéla-Netz vergleichbar, 248

macht er ganzlich unbehinderte Zaubererscheinungen (rddhi).

6. usunddin nomluy tilgan tagsindirmaki (23d) ,,sein Drehen des Dharma-
rades fur lange Zeit*“:

13 a
b

14

O O T2 Q0

odunmiS-lar-ning iligi uz qudrulmiS
osup usaliksiz yol-ta ornanip turup -
on uluy kuic tértZia qorgincsiz ‘angayuk baMap ¢
ogSat'incsiz yig nomlar-ga tukal-lig bolup
ong tagzinc-lig \ yaltr'idur tudruy tigma
olyuraq ein | ariS ar'iy Mc249 nom tilgan-in
ol t'id"iysiz I tolun bilga biligi 0z& -

ongay ilgdy \ quvray ara ongaru avirar

Der Konig der Erwachten, recht befreit

und erlost, ist auf dem unibertrefflichen Pfad angesiedelt; 58

angefangen mit den zehn grofRen Kréften,Zl den vier Furchtlosig-
keitenZ22 und den Avenikas,Z3

ist er mit den unvergleichlich guten Dharmas ausgestattet.

247Vgl. F. H. Cook, Hua-yen Buddhism. The Jewel Net oj Indra; SH 300 b.

28Hs.: L.

20Hs.: H-

20 uqgaliksiz yol ,untubertrefflicher Pfad“, wohl chin. wu sYnl9 dao im
Sinne von skr. agra-bodhi, Nakamura 1333 d @.

Xl on uluy kic (uluy textspezifischer Zusatz) ,zehn (grofRe) Kréafte* = skr. Daéa-
bala (SH 40 b), vgl. hier S. 287.

22V gl. «IZtISfGi/f)]!; \st wu (suo) wei] The four kinds of fearlessness, or courage,
of which there are two groups: Buddha-fearlessness arises from his omniscience; per-
fection of character; overcoming opposition; and ending of suffering. Bodhisattva-
fearlessness arises from powers of memory; of moral diagnosis and application of the
remedy; of ratiocination; and of solving doubts.” (SH 178 a).

23Vgl. SH 45 b; BT X IIlI Nr. 56.15 (I11).
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Das ,Leuchtendes Haupt der rechten Drehung‘Z4 genannte
Rad der sicher wahren und allerreinen drei DharmasZb
dreht er durch seine ungehinderte, volle Weisheit

leicht (Hend.) inmitten der Gemeinde nach rechts.

7. uluy tolun Uni &gsigi (24a) ,,seine profunde, volle Stimme (Hend.)*:

15 a yirtinci-niing  \umuy-i-riing  \ Unind& Unér
b yig yortgli \yilayu-I'i \ tort cZp Kirth-1ar
c yilviyangliy |ulaliSur \ piratidyasanbutpad
d vif/ Gstinki Iparamit-ta \ulat'i nom-lar

16 a yircilayd Ibo sansar-f'in | tard'ip taSyar'ip *
b yintsikméksiz |yig mangi-ka \yidglrg dcln e
c yinik ayir | aSnu qilrniS | filday-i iyin
d yida udusu \ kélungU-lar \ yol'inca ildir

Aus der Stimme der Hoffnung der Welt%7 kommen heraus

die 4x3 Wahrheiten der guten Deutung und des Trlgerischen28

die in magischer Weise ineinander verbundenen Pratityasamutpada-
(Glieder)2®n,

die Dharmas, anfangend mit der allerhdchsten Paramita.

(Den Wesen) den Weg weisend, filhrt er sie aus diesem Samséra heraus,

um (sie) zur unerreichbar guten Freude zu leiten;

gemal ihren leichten (oder) schweren friheren Taten-Ursachen

(sie) fuhrend (Hend.), bringt er (sie) auf die (unterschiedlichen) Fahr-
zeug-Wege. X0

24 ong tagzinf, ist Ubersetzung von chin. /{Y& you rao (oder L ocuan) ,rechte

Drehung® = skr. pradatc™ind (bei der Verehrung), vgl. Nakamura 79 a; zu tudruy
vgl. Zieme, Hochzeitssegen: Scholia S. 227 f.

25 [san fa] The three dharma, i. e. | [jiao ja] the Buddha’s teach-
ing.“ (SH 69 a)

286Hs.: H-

287 Skr. lokanatha (Edg. 464 a), vgl. SH 164 b.

28 ,-pnuy & wu [shi erzhen ru] The twelve aspects of the bhitatathatd or the
ultimate, which is also styled the | | ifif: [shi er um um wet] ‘inactive’ or nirvana-
like: and the | | [shi er kong] ‘void’ or immaterial (...)* (SH 44 a).

289 Skr. ,,Dvédasdnga pratityasamutpdda; the twelve nidédnas“ (SH 42 b f.).
Anhnlich der hier vorliegenden ist die uig. Form des Skr.-Begriffs in ETS 10122 pra-
tidyasanbudpad; in beiden Féllen steht skr. -m- uig. -nb- gegeniiber, anders in (un-
publ. Fragment) T | K& 11 (U 933) recto 6: pralityasanmutpi mit uig. -nm- fir -m-
[zum KSanti qilyulug ném bitig (BT 11) gehorig; = T. 1909, Bd. 45, S. 964 ¢ 27]. Vgl.
hier S. 243.

reoygj Arats Anm. zu ETS 94 (S. 354).
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8. toy-'i quvray-'i (24a) ,,seine Schar und Gemeinde*:
17 a ary-qa vairocana akSobi amida-ayu$i m

b ayayuluq badiraSiri su-cantirabodi m
anculayu oq sury-a-garbi v&ir yalinl'iy ¢
kd-lar Gza 6ngi 6ngi yirdincu-lar-fa m
alr samaniabadiri vcir-a-tuvaca m
avalokida-iXvar-a inyana-kidu2al «
smd'in ganda-xasdi baSlap bodis(a)t(a)v-liy m
ariy tirin quvray 0z& ayirladilur

o O T 99 Qo0

Arya-Vairocana, Aksobhya,2 Amitédyus,

die zu verehrenden BhadrasriZ3 (und) SucandrabodhiZ4

und ebenso Suryagarbha2® (und) derVajra-Glanzende (= Vajrarcis)Z6
werden mit den Namen in den verschiedenen Welten

von der reinen Schar (Hend.) der Bodhisattvas,

angefangen mit Held Samantabhadra, Vajradhvaja2,
Avalokitesvara, JnanaketuZs

und dann Gandhahastin2® verehrt.

ML Akats Lesung ETS 970nirvana kidu ,Nirvdnaketu“ ist ein Fehler, vgl. Faksimile
S. 448: ’yny’n’-kydw; inyana ist die uig. Form fur skr. jfidna, vgl. ATG S. 23 Z. 3
(mit Brahmi-Glosse).

2 UW 83 ab.

263Vgl. ETS 10144 151 (Z. 150: budira Siri).

24 Der uig. Buddhaname gleicht einer Kontamination aus Sucandra (F. Weller,
Tausend Buddhanamen, Nr. 850) und, wenn man statt °bodhi mit Edgerton °buddhi
liest, Candrabuddhi (Edg. 224 b).

25 Als Buddhaname bei F. Weller, Tausend Buddhanamen, Nr. 21, Nr. 798 be-
legt. Arat, ETS S. 355, zitiert Edg. 005, wo Sliryagarbha nur als Name eines Bodhi-
sattvas vorkommt.

26Nicht belegt (?); vgl. jedoch den Bodhisattvanamen, der mit Vajrarcis beginnt:
Vajrarcihérivatsdlamkéaragarbha (Edg. 468 a). Zur Rekonstruktion vgl. &rdini yalin-
(liy) = Ratnércis in ETS 1030. Im ubrigen ist es nicht klar, ob hier Suryagarbha und
Vajrércis als Namen einzelner Buddhas gemeint sind, vgl. S. 174 sowie SH 281 a:
>>3zM LU [jin gang fo] Vajra-buddha. Vairocana, or -Jz R [da ri] the Sun-buddha; some-
times applied to Sdkyamuni as embodiment of the Truth, of Wisdom, and of Purity.“

27 Bei Edg. 467 b nur ,,n[ame] of a number of Tath&dgatas“. Hier handelt es sich
aber um einen Bodhisattva, der in den Avatamsaka-Texten des 6fteren vorkommt:
A W i8&f jin gang chuang ,Diamanten-Banner* (T. 278, Bd. 9, S. 488 a 22—23
[Buch 21, vgl. T. Doi, Das Kegon-Sutra I, Tokio 1981, S. 35 ff.]; T. 279, Bd. 10,
S. 443 a 7; T. 293, Bd. 10, S. 842 b 19; weitere Stellen s. Taisho-Index Nr. 5/ kegon-
bu/, Kyoto 1963, S. 90 Sp. a). Ein anderer Bodhisattva ist [jin gang fan]
Vajraketu, the flag-bearer, one of the sixteen in the Vajradhdtu group.” (SH 281 b).

20«Vgl. Edg. 245 a ,,(2) n[ame] of a Bodhisattva“.

29Vgl. Edg. 210 a ,,n[ame] of a Bodhisattva“.
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9. uz yarcui 6dlaylr-i (24b) ,,sein rechtes und passendes Wiinschen* :20*
19 a ton karaS-a | Sat pariakar \ yivig-lar alip «

b toyin korkliig | toq baé-bly-ning | tori-sin tutup2ll «

¢ turlg yavri \ braman-ning \ korkin korkidip

d tufayigl \ aS-in Usdp \amgak-ta conup
20 a to/wm yarim \ ay sayu |b(&)lgi-ni bilip -
b tos bulyanmiS \ ig amladaci \otaci bolup
e turidmag-siz \ kongll Gz& \alqu 6d-1arda
d top-cagamay \ al alday-ta |uz yaradinur

Das Kasdya-Gewand272, den sad-pariskara,2i3 (diese) Ausriistungen
nehmend,

das Gesetz des Mdénch-Gestaltigen, des Kahlkdpfigen einhaltend274

die Gestalt eines mageren, schwachen Brahmanen zeigend,

die zu nehmenden und zu essenden Speisen vernichtend (?) qualt er
sich im Leiden2m.

Jeden Voll- und Halbmond kennt er die Zeichen,

er ist ein Arzt, der die mit Staub vermischten Krankheiten heilen kann,

mit unermuidlichem Sinn {bt er sich tlchtig zu allen Zeiten

in vollkommen allen Mitteln (Hend.).

270 6dla- (oder: 0dla-1) ,winschen, ersehnen“, vgl. BT IIl Amn. 471, ED 47 b.
Unser Beleg macht den von S. Tezcan vermuteten Zusammenhang mit 6d (Udt)
.Zeit* sehr wahrscheinlich, denn die Darlegungen des Abschnitts stiinden einer Uber-
setzung ,,sein rechtes und passendes Zeitverbringen“ nicht im Wege-

21Hs.: chi (Mathews 1036).

2712 Uig. karaia oder karaia geht letzten Endes auf skr. kdgaya ,,Mdnchsgewand*
zurick, vgl. DT8 289 b. Dieses Wort hat selbst in der zweisilbigen Gestalt kraia
(vgl. D. Matje—K. Roéhrborn, Ein zweisprachiges Fragment aus Turjan: CAJ 20
(1976), S. 216 Anm. 4) das auslautende -a bewahrt.

213Vgl. SH 136 a (The six things personal to a monk), HN 321—322 (1.—3. sum-
ghati, uttara-sarnghati, antara-vasaka, 4. patra, 6. nublana, 6. parisrdvana). Vermut-
lich auch bei S. Tezcan, Eski Uygurca Hstuan Tsang Biyograjisi. X. Bdlim, Ankara
1975, Z. 618 sun prispar (Ht Pek. 67 a 10): alter Fehler fur $(a)t-p(a)riSkar (in kursiv
geschriebenen Texten besteht oft eine Fast-ldentitdt des Graphems /t/ mit der Gruppe
/w’l, auch die Grapheme /p/ und /k/ kénnen leicht verwechselt werden: deuten diese
Erscheinungen darauf hin, daB dem Schreiber der bekannten Xuanzang-Hs. eine
Vorlage in kursiver Schrift diente?).

274 toq bai-liy ,Kahlkopfiger“,Metapher fur ,M06nch*,vgl. SH 243 a (q. v. * [iw]).

25 ion- ist Reflexivform zu io-,quédlen®, vgl. das CAJ 14 (1970), S. 231 zitierte

Beispiel
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10. gop aria-lari ,,seine vielen Verhaltensweisen*2iZ(24b):

21 a gadir y(a)vlag \ tinly-lariy \ yavalduryu Gcin e
b gayal bagSal \ariglig il xan \ bdg UM bolup -
¢ g&dyuluy-nung \ &rngéklig-ning | yaray-i iyin o

d gara bodun \baSlayulug \ tori yor'idip : :
22 a gaf qat tngri \yir-larinda | yalangug ara ¢

b gayu-ta TazZ7 |qgacan arsar | baSlap arksinip

¢ ganturyu Ucun \ tinly-lar-ning \ gop kusuS-larin o

d gamay toérlig | ariS-larig \ takal kérkidur : :

Um die grimmigen, schlechten Lebewesen zu besanftigen,

ist er Konig (il xan) (oder) Herrscher (bdg UM), der mit Geil3el und
Stock umgeht,

gemal dem, was den Sorgen- und Leidvollen pafit,

laRt er die das Volk (Hend.) regierenden Gesetze praktizieren.

In den Himmelslandern, Schicht um Schicht, (oder) unter den Men-
schen,

wo auch immer, wann auch immer, herrscht er und ist méachtig;

um alle Winsche der Lebewesen zu befriedigen,

zeigt er allerlei Verhaltensweisen vollkommen.

Lassen sich flr diese Verse auch keine direkten Vorlagen finden, so scheint
es dennoch sicher zu sein, dal? die Grundideen des Gedichts aus dem schier
unerschopflichen Meer der Avatarrisakasltras stammen. In immer variieren-
den Schilderungen werden die Omniprasenz des Buddha, seine Ausstrah-
lungskraft, versinnbildlicht durch die Sonnenstrahlen, und seine ewige
Dauer vorgestellt. Die philosophische Quintessenz erscheint in Str. 12ab:
alqu-lar-w birka siyurur, bir-ni alqu-ga kigiirmaki ,,alles (oder: alle Dinge)
lalst er in Eins gelangen, (ebenso auch ist) sein Hineingehenlassen des Einen
in alles*. Im Huayan-Sutra wird dies so ausgefiihrt: ,,To bring all the
universes into one hair, and one hair into all the universes; to bring all
sentient beings’ bodies into one body, and one body into all sentient beings’
bodies usw.“.Z8

216 aris = &vriS (DTS 191 a).

2rr Korrektur in der Hs.: initiales y- wurde getilgt. Vgl. S. 378.

218Chang, Buddhist Teaching (vgl. Anm. 66) S. 6 nach T. 279, Bd. 10, S. 268 b
27 f. Vgl. auch E. Conze, Buddhist Scriptures, S. 175: ,,One in All, / All in One —/ If
only this is realized, / No more worry about your not being perfect.“ (aus Seng cans
,On believing in mind*).
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Vairocana ist eine Art Panbuddha im Universum und zugleich das Uni-
versum selbst.Z® Fir die Interpretation des uig. Gedichts sind in diesem
Zusammenhang die Strophen 17 und 18 wichtig. Es stellt sich das Problem,
ob man die genannten Buddhas und Bodhisattvas zu Paaren zusammen-
stellen kann, wie sie dem Tantrayana eigen sind. In drei Féallen laf3t sich
dies leicht bewerkstelligen: Vairocana / Samantabhadra, Aksobhya / Vaj-
radhvaja (sonst: Vajrapani28) und Amitayus / Avalokitesvara. Schwierig-
keiten bereiten die Ubrigen Namen. Wenn man der Reihenfolge des uig.
Textes folgt, ergeben sich fur die anderen Namen die folgenden Gruppen:
(Buddha) Bhadrasri und (Bodhisattva) Jnénaketu, (Buddha) Sucandra-
buddhi und (Bodhisattva) Gandhahastin. Allerdings bleiben dabei in der
Strophe 17 die Bezeichnungen Siryagarbha und *Vajréarcis tbrig. Wenn die
2 X5-Gruppierung, fur die immerhin auch die zentrale Bedeutung der Zahl
zehn im Avatamsaka-Buddhismus als Symbol der Unendlichkeit und der
UniversalitatALspricht, zutreffen sollte, mifRte man Siryagarbha ,,Sonnen-
speicher® und den rekonstruierten Namen *Vajrarcis (uig. véir yallnlly) als
Attribute zu ad-lar ,,Namen* betrachten.

Fir meine Ubersetzung erwies sich auBerordentlich niitzlich die Erkennt-
nis, dal die Strophen 23 und 24 eine Zusammenfassung des Gedichts in
Stichworten sind. Doch zweifellos konnten nicht alle inhaltlichen Probleme
gelost werden. Zu diesem Zweck ware eine eigenstandige Arbeit notwendig,
die vermutlich aber erst dann sinnvoll sein wird, wenn mehr Texte uig.
Avatarrisaka-Ubersetzungen verdffentlicht sein werden.

Zitieren mochte ich noch die Abschluf3verse, zunachst den Lobpreis:

25 a yumciksizin \ titrU baga \korip ganyusuze
b yukilnc ayay \ tapiiy uduy | yang'i bulyusuz
¢ yuda ildina | topida urup  |utll gilyusuz m
d yu: ming®sans'iz  kalp 6d lza \oglp ardgusiz : :
26 a yurlng ariy \ &dgu nomlar  |ayil'ig-inga m
b yurakim-ta | ictin barmit | Kirtglinc Gza m
¢ yukdnirmn \qop kongulin  \alu yrligang «
d yugaru-ta \'sizni korgu \ kiisliS-Um ganzun

Vor der Schatzkammer der wei3en, reinen guten Dharmas,23

219 Cook (vgl. Anm. 247) S. 90— 108.

280 Vgl. Gronbold, Mythologie, S. 485—487.

281Vgl. Cook (vgl. Anm. 247) S. 106.

282Hs.: 5=\

28Vgl. T. 279, Bd. 10, S. 402 b 21 bar jing shan ja ,die weillen,
reinen, guten Dharmas*.
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die mit nicht-zusammengekniffenen (Augen) genau zu betrachten und
anzusehen man sich nicht zufrieden geben kann,

(der gegentiber) man Verehrung (Hend.), Opferdienst (Hend.) und
Dankbarkeit nicht (genug) erlangen kann,

die man sich aufladen (Hend.) und auf den Scheitel stellen, (so) Dank
erweisen nicht (genug) tun kann,

die 100 000 unzahlige Kalpa-Zeiten durch zu loben nicht vergehen
kann,

verneige ich mich in einem Glauben, der aus meinem Herzen von
innen heraus kommt.

Geruhe, mit ganzem Sinn (meinen Glauben) anzunehmen !

Mein Wunsch, euch gegenwartig zu sehen, mdge in Erfullung gehen !

Der Text schlieBt mit einem Vierzeiler, die Zuwendung enthaltend:

27 a 0ga yukinmits| buyan-imin \Avirdr-mn «
b Grkat tudci 1 koni Kirth \ nom nomladaci =
c 6gin uluy I tuyunmiS mn  \ bolmag-'im Gz&
d ddugci-siz | adin-larga \ umuy bolay'in : :

Mein Verdienst des Lobpreisdarbietens wende ich zu.

Dadurch, daf3 ich (einer) geworden bin, der den Sinn

dessen, der stets und standig den wahren (Hend.) Dharma predigt,
grof} (artig) verstanden hat,

mochte ich den anderen, die keinen Furbitter haben, zur Hoffnung
werden !

E Prajnaparamita-Texte

Die Prajnaparamita-Eitersitur des Mahayana-Buddhismus ist bekanntlich
sehr umfangreich, doch dank der grundlegenden Arbeiten von E. Conze
Uberschaubarer geworden. Einen guten Fuhrer durch das Weisheitsmeer
stellt insbesondere sein Buch ,,The Prajndparamita Literature® dar. Aus
dem Kreis der Prajnaparamita-Werke sind drei in Stabreimversen abge-
faBte Gedichte Uberliefert.

E 1 Prajnaparamitastotra

Der von R. R. Arat als ETS Nr. 15 edierte Text aus der Dunhuang-
Sammelhandschrift umfait 1 Zeile Uberschrift, 21 Vierzeiler des Prajnapéara-
mitastotra und 2 Vierzeiler Kolophon. Bereits aus der 1. Zeile geht hervor,
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daf es sich um einen Text der Weisheitsliteratur handelt: yukinirmn bilga
bilig pramit qutinga ,,Ich verneige mich vor der Majestat der Weisheits-
Paramita“, wobei der Skr.-Terminus halb tbersetzt, halb in Transkription
beibehalten wurde: Namo bhagavatya aryaprajnaparamitayai! 28

Nach Ubereinstimmender Meinung der Buddhologen gilt als Verfasser
des Stotras Réhulabhadra, vermutlich ein Schiiler Nagarjunas, der die Verse
um 150 u. Z geschrieben haben soll.&5 Dem urspringlich aus 20 Strophen
bestehenden Stotra wurde spater ein weiterer aloka hinzugefigt28, der
allerdings durchaus auch authentisch sein kann.287 Im Uig. ist er jedenfalls
vorhanden (Str. 21). Das uig. Kolophon enthéalt die Namen des Verfassers
und des uig. Ubersetzers:

22 a arduqtaring \bilga bilig \paramit-ga
b ayayu-lug \nagarcuni |baxS'i Giza o
c ary-a-baé-ca \yaradilmiS  \nirvilcalpa
d aily 6gdig  \piraty-a-Siri \tagSut qoSdum

Den 'Nirvikalpa' genannten Lobpreis (= stotra), der vom

Meister Nagarjuna, der der dulRerst tiefen Weisheits-Paramitéd
Verehrung erweist, in Aryabhasa (= Sanskrit) verfalt worden ist,
habe ich, Prajnasri, (in) Versen nachgedichtet.

Dieses Kolophon stellt uns vor das Problem, daR als Verfasser nicht Rahu-
labhadra, wie zu erwarten ware, sondern N&agérjuna selbst erscheint. Ich
wandte mich an Prof. Ciir. Lindtner, der mir dazu schrieb: ,,In Indian
sastras from ca. 700—1100 A. D. | have sometimes come across quotations
from this hymn, now said to hail from Nagarjuna’s *Nirvikalpa-stotra (or
-stuti), or rNam par mi rtog pa bstod pa. No doubt the title as well as the
attribution is late and, of course, wrong. It may be explained, perhaps, as
a result of a common tendency in India to ascribe all kinds of works to a
single eminent writer or philosopher, in majorem ejus gloriam, or to lend
it greater authority.“28 So dirften auch die Uiguren in dieser ,,falschen*

24R. Hikata, Suvikrantavikrami-jiariprccha Prajnaparamita-sutra, Fukuoka 1958,
S. 1.

285 Conze Prajnéparamitd Literature S. 94—95; anders (200—300 u. Z.) Nakamura
Indian Buddhism S. 245.

286 Conze Prajndpdramitad Literature S. 95.

287 In einem Brief vom 18. 6. 82 schrieb mir Chr. Lindtner: ,In my opinion the
final verse (i. e. 21) is certainly authentic as most stotras of this period end in such
a punyaparindmand.”

zee Brief Chr. Lindtners vom 18. 6. 82 (vgl. Anm. 287).
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Tradition gestanden haben. Der Titel Nirvikalpa weist auf den Beginn des
Skr.-Textes hin: 20

Nirvikalpe namas tubhyam prajnaparamite ‘mite
,.Verehrung sei dir, unermeBliche Prajnaparamita, frei von Unter-
scheidung !

Gewil3 nicht zufallig beginnt der Sanskrittext mit dem Wort Nirvikalpa
(im Text: nirvikalpe Dat.) ,,undifferentiated, indiscriminate*“20 als Eigen-
schaft der Prajnaparamitda, denn nur durch die Aufhebung der Subjekt-
Objekt-Gliederung kann man zur vollkommenen Weisheit gelangen.Xl Das
erste Wort des Stotras steht stellvertretend fiir das ganze Werk. D. Schitng-
1off weist in bezug auf den Munayastava darauf hin, dal3 die Benennung
von Stotras nach dem ersten Wort des Textes besonders in jainistischen Ge-
dichten verbreitet ist.Z2

Der Sanskrittext des Stotras wurde in mehrere Werke aufgenommen, in
das Suvikrantavikrami-pariprccha-prajnaparamita-sutra,28 als Einleitung
zum Astasahasrikaprajnaparamitéa-sitra29i und in die Pancavimsatisahasri-
kaprajnaparamita.26 Die chin. Ubersetzung findet sich im Mahé&prajnapéara-
mitasastra (T. 1509),28 eine tibetische Ubersetzung im Tanjur.7

K. Reohrborn hat eine Neubearbeitung des uig. Textes angekiindigt.Z8
So mdchte ich hier auf eine Behandlung des uig. Gedichts verzichten. Die
Probleme, die sich aus dem Schreiberkolophon (ETS 15e0 93) ergeben, wer-
den im Kapitel 111 (vgl. S. 319) erortert.

21T Matsumoto, Aryasuvikrantavikramipariprcchéprajna-paramitanirdedasardha-
dvisdhasrikd-bhagavatyaryaprajndpdramitd, Tokio 1956, S. 1.

20Conze Materials S. 231; vgl. SH 378 a.

20HN 194 ab; Suzuki Studies S. 200 f.

22D. Schlingloff Buddh. Stotras, S. 88 Anm. 5.

23Vgl. die Editionen von Hikata (vgl. Anm. 284) und Matsumoto (vgl. Anm.
289).

24 Conze Prajnépédramitd Literature, S. 95 Anm. 1; Hikata (vgl. Anm. 284) S. 1
Anm. 3.

25 Conze Prajndpdramita Literature, S. 95 Anm. 1; Hikata (vgl. Anm. 284)
S. 1 Anm. 3

26Lamotte Tratte, S. 1061— 1065 (die Strophen 4, 5, 8 und 14 des Stotras sind
hier nicht vertreten).

27 Ses rab kyi pha rot tu phyin ma'i bstod pa Nr. 2018: The Tibetan Tripitaka.
Peking Edition, hrsg. von U. T. Suzuki, Bd. 46, Tokio—Kyoto 1957, bstod chogs
Ka-1, 87 b 2—88 b 3.

281In Zusammenarbeit mit D. Maue, vgl. Réhrborn—Sertkaya GYK S. 333
FuBn. 91.

12
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Bevor ich zum zweiten Prajnaparamita-Text Ubergehe, modchte ich noch
ein Problem kurz erwdhnen. Gewohnlich wird Prajnad ,,Weisheit* als
»Mutter® angerufen. Dieser feminine Aspekt, der im saktischen Vajrayana
seine besondere Auspragung erfahren hat, wurde von E. Conze im Zusam-
menhang mit moglichen Beziehungen zwischen Gnosis und Mahéayéana-
Buddhismus hervorgehoben.29 Auch in diesem Stotra wird Prajnd immer
als weibliche Person angerufen, nur in der uig. Fassung gibt es an zwei
Stellen (Xd, XHId) Prajna-Anrufungen als gang'im ,,mein Vater* bzw.
gang‘icim-a ,,0 mein Vaterchen*. Da diese in beiden Fallen am Versanfang
stehen, vermute ich, daR sie stabreimbedingt sind. Aber selbst wenn dies
als Grund zutrifft, so verdient die Tatsache an und fir sich Beachtung.

E 2 Prajnéa-Text (nicht identifiziert)

Es ist schwer, dem von R. R. Arat als ETS Nr. 12 edierten Text einen
Titel zu verleihen. In ihm werden einige Grundlehren des Mittleren Weges
in populérer Form dargestellt, wobei der Prajnaparamitd die erste Stelle
eingerdumt wird. S. Tekin sieht in diesem Gedicht die ,,metrische Bearbei-
tung“30 des gleichfalls aus Dunhuang stammenden Siitras, das die Wurzel
des citta lehrt (,0 [xin] tdzin ugidtac'i nom) .30L Zweifellos finden sich mehrere
Gedanken des in Prosa abgefaliten Werkes, auf das ich in dieser Arbeit
nicht eingehen kann, in dem hier zu besprechenden Gedicht wieder, doch
gemessen an den Texten, die als Versifizierungen von Prosavorlagen gelten
kénnen (Guanjing, Stindenbekenntnistext), scheint mir die Charakterisie-
rung ,,metrische Bearbeitung* zu weit zu gehen. Allerdings ist zu beachten,
dal3 in beiden Fallen derselbe Schreiber genannt wird (vgl. Kapitel 111,
s. 319).

Es ist bisher nicht gelungen, eine fremdsprachige Quelle fir das Gedicht
ausfindig zu machen. Vielleicht spricht Strophe 14 dafiir, dal es sich um
ein originales Werk handelt. Der Verfasser oder Nachdichter ist unbekannt.
Der Text besteht aus 15 Vierzeilern, denen eine Kolophonstrophe folgt.

Im folgenden soll der Versuch unternommen werden, einige zentrale Ge-
danken des Gedichts herauszustellen.

B9E. Conze, Buddhism and Gnosis: The Origins of Gnosticism (Studies in the
History of Religions X11), Leiden 1967, S. 661—667, bes. S. 666 ff.

AW Tekin Buddh. Uig. S. 15.

ML Tekin Buddh. Uig. Teil I.
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Ein entscheidender Satz steht in der 2. Strophe:

2 a hnrxan kanti \kongul arar \kongil ok burxan e
b bolar-rii mat  \bolsér bolur \sansar-ta turyan m
¢ bodulmasar | ikigl-ka | bulur ol nirvan
d bo bir sozni Isatirak bold'i \baxSi-ta soryan : :

Buddha selbst ist Sinn (citta), Sinn aber (ist) Buddha.

Wer diese so trennt, wird ein im Samsara Verweilender sein.
Wer nicht an (deren) Zweiheit haftet, der erlangt Nirvana.
Die dieses eine Wort von Guru fragen, sind selten geworden.

Im Prosatext wird zur lllustration dieser aphoristischen Feststellung ein
langeres Zitat aus dem Uurarrvgama-sitra (T. 945) angefiihrt, dem zufolge
Yajnadatta glaubt, seinen Kopf verloren zu haben, als er ihn im Spiegel
durch unginstige Stellung nicht mehr sieht. Dieser und andere Vergleiche
werden benutzt, um zu zeigen, dall Buddha nur in der eigenen Vorstellung
gefunden werden kann: tuyunmag-'iy tiladaci kiSi-lar yanduru 6z kgngil-in
bagsar ol og kgngdl ol og burxan artir ,,Wenn die die Erkenntnis suchenden
Menschen ihren eigenen Sinn betrachten, so ist es gerade dieser Sinn, der
eben der Buddha ist.“32 Vers 2a ist eine Exposition zu dem Ausdruck
f$b|> fo xin ,,The Buddha within the heart; from mind is Buddhahood; the
Buddha revealed in or to the mind; the mind is Buddha.“33 Der letzte Vers
beklagt, dall die Menschen, die der wahren Erkenntnis nachstreben, selten
geworden seien, und so ergibt sich folgerichtig die dritte Strophe als ein
Aufruf an die Glaubigen, sich der Lehre Buddhas zuzuwenden:

3 a yirtincl-niing  |yilvi tul tag |artikin ugy'il «
b yintsik-méatin3* \S(‘i)mnu-larga  \nisvaniy uty'il m
c yinlirn ar'iy 16z kongul-tg \burxan tip tuyyil e
d vif/ nom bo ol \muni tutup \iS siméak qoty'il : :

Begreife, dal? die Welt wie Zauber und Traum ist!

Ohne von den Maras entdeckt zu werden,3bbesiege die Leidenschaften
(Klesa)!

Erkenne, dal3 der stets reine eigene Sinn Buddha ist !3oe

Die gute Lehre ist dies, daran halte fest, die Taten (Hend.)3) gib auf!

MW Tekin Buddh. Uig. Teil I, Z. 75—76.

MSH 149 b.

™M Zu yintsik- vgl. zuletzt L. V. Clark in AoF IX (1982), S. 192 (Anm. zu Z. 21).

5 Tekin Buddh. Uig. S. 146: ,ohne von dem Méra gebunden zu werden.”

GV gl. Vers 2a; 6z kongul = skr. svacitta, vgl. Suzuki Studies S. 454 f.

07 Uig. iS simék scheint skr. karma zu entsprechen, Tekin Buddh. Uig. S. 146: ,,das

Bemihen.”

12«
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Die Anschauung von der Unwirklichkeit des Existierenden gehort zu den
Grundsatzen des Mahdyana-Buddhismus, wie sie in den Prajnaparamita-
Texten ausgefuhrt werden.

In der 6. Strophe empfiehlt der Text, sich an die Heiligen zu wenden:

5 a korei ongali \bligls uryil |oduy-in saqgin
b kozi y(a)ruq \blw-larga \baryil yaqgin
¢ kongll viSay \ikigU-nling \tdzin saqin -

d bongll-tin taS  \n&gl nom bar |cinyaru bagin

Wende den rechten (Hend.) Entschluf? aufmerksam (Hend.) an !3B
Geh nahe zu den Heiligen, deren Augen licht sind !

Bedenke, dal} Sinn (citta) und Objekt (visaya) (eine) Wurzel haben !
Betrachte es richtig: was fir Dharmas gibt es auBer dem Sinn!

So wie in 2a die Einheit von Gitta und Buddha postuliert wird, wird in 5c
die Nichtdualitat von Citta und Visaya verkiindet. Zu 5d vgl. den Prosa-
text : birok kongil-tin 6ngi nom yog nom-tin éngi kongul yoq, kongul-li nom-li
alqu barca quruy tip bakiz balgllig ugsar, kongul 6zi ok quruy tuymag-siz
»Wenn man versteht, dal es aulzer dem Sinn keine Dharmas gibt, und dafl3
es aufler dem Dharma keinen Sinn gibt, dal? Sinn und Dharma, alles (Hend.)
leer ist, wenn man (dies) klar und deutlich (versteht), (dann ist es klar),
daB der Sinn eben selbst leer und (von der Natur) des Nichtentstehens
ist.“3MAls hochstes Ziel wird in der folgenden Strophe die Prajna bezeichnet:

6 a bir ayizq(i)y-a \ adgl s6z bar \sozlayin sanga °
b birdam Kirtgiindp | tudyil yamu \sizinm-& manga m
c piraty-a tigli | mani sintd  \tap birgil anga -
d birdk tapsar | ol &rdinig \ nd satiy munga

Ein einziges gutes Wort gibt es, ich will es dir sagen.

Glaube fest daran und halte es sicher fest! Zweifle nicht an mir!

Das Prajnd genannte Juwel ist in dir, gib dich damit zufrieden!

Wenn man diesen Edelstein erlangt hat, was flr einen Preis (wirde
man dafiir geben)!

Mit dieser Strophe ist der inhaltliche Hohepunkt des Gedichts erreicht.
Wichtig ist dabei festzuhalten, dalR die Weisheit (Prajnd) mit dem Glauben
in Verbindung gebracht wird.

8 Die Lesung ’wytc’ly (= 06gali Arat, & Tekin) ist zugunsten von ongali (vgl.
die anlautenden 6-/U-Schreibungen der Hs.!) aufzugeben; vgl. die Belege fir ongali in
Maitr. (BT I1X, 2. Bd., S. 31 b) als Wiedergabe von skr. samyak, bes. ongali biigLl
urmaq als Entsprechung fir skr. samyak-samkalpa ,rechter EntschluB*.

3 Tekin Buddh. Uig. Teil I, Z. 220—223.
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Der 7. Vierzeiler illustriert Vers 2a tber die Identitat von Gitta und Buddha
mit dem Bild vom Wasser in seinen verschiedenen Aggregatzustanden. So
wie zwischen Eis und Wasser kein Unterschied besteht, sind eben Citta und
Buddha dasselbe. Die These von der Nicht-Dualitat wird auf alles ausge-
dehnt, selbst auf die Erkenntnis:

8 a tuyunmadug-ga |ol q'id'iy \bolur bo gidiy -

b tuyunmiS-ga \bo ¢it'iy og  |bolur ol gitiy
¢ tuyundum timak \yogi-ga |ol uluy t'idiy m
d tuymaq tuymamaq \ar'isar \ol bulur sidiy

Demjenigen, der nicht erkannt hat, ist jenes Ufer dieses Ufer.

Demjenigen, der erkannt hat, ist dieses Ufer jenes Ufer.

Zu sagen, ich habe erkannt, ist dem Yogin ein groRes Hindernis.

Wenn sich Erkenntnis und Nicht-Erkenntnis (bei jemandem) auf-
heben, der erlangt Siddhi.

Wichtiger als jegliche Erkenntnis, die immer auf Unterscheidungen und
damit auf Dualitat basiert, ist der Glaube an die Prajnli, an da« Absolute,
die Einheit oder die Soheit.

Die Strophen 10 bis 13 beschreiben Eigenschaften des Citta, die man
dahingehend zusammenfassen kénnte, dal} alles auf das gestaltlose, unver-
gleichliche (10a), lichte (10c) BewuBtsein (citta) zurickgefihrt werden
kann. Die Verse 13cd lauten:

13 ¢ artmiS kalrnadik kézindr ariy uluS-lar
d iingayu o6z-ta atirdI("i)y kdzinar : :

Die vergangenen, zukinftigen und gegenwartigen reinen Lander
erscheinen ganz deutlich im Selbst.

Die sich anschlieBende Strophe soll deutlich machen, dal man eigentlich
mit Worten die Lehre des Einen Absoluten nicht ausdricken kann. Im
Vimalakirtinirdesa-sutra (1X. Kapitel) bittet Vimalakirti alle Bodhisattvas,
sich zu auflern, wie man in die Lehre von der Nicht-Zweiheit eintreten kann.
Nachdem der Reihe nach die Bodhisattvas ihre Meinungen dargelegt haben,
fragt Manjusrl abschlieBend den Vimalakirti nach dessen Ansicht. Dieser
schweigt. Daraufhin lobt ihn Manjusrl: ,,Richtig, richtig, ja, weder Zeichen
noch Worte sind es, die uns Eingang in die Lehre der Nicht-Zweiheit ver-
schaffen.*“310

310 Das Sutra Vimalakirti (Das Sutra uber die Erldsung), Ub. v. J. Fischeb und
Y. Takezo, Tokio 1944, S. 100—101 (chin. T. 475, Bd. 14, S. 551 ¢ 23—24).
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14 a uS8ik ablar | sav s6z intin |yoq &rip munda =
b ongardyu-ga \ kdp yangSadim \t6ziinim sanga m
¢ osal bolup I simdasar-sn \Tuna botuS-ta -
d una asking \ kédngrangdy-sn \cimadm-a manga

Weder Schriftzeichen (Hend.) noch Worte (Hend.) intin (?) gibt es
hier.311

Um (dir) die Einsicht zu verschaffen, habe ich viel geschwatzt, mein
Edler, fir dich.

Wenn du in dieser Zeit nun faul und nachlassig bist,

hast du dann (den Weg) verfehlt, und du wirst murren3l2, (doch) mir

zirne nicht!

Die hier offenbar werdende direkte Hinwendung zu dem Hoérer oder Leser
des Gedichts gehort zweifellos zu den Eigenheiten des buddh. Schrifttums
der Uiguren. Der Dichter will zum einen klarstellen, dal an und fir sich
Worte nicht den Zugang zur absoluten Erkenntnis ermdglichen, zum ande-
ren aber, da Aussagen jedoch nur mittels Worten mdglich sind, soll man
nicht seine Worte kritisieren. Der Dichter schliel3t mit einer Strophe Uber

die Schau nach innen:

15 a ani Uctn \ baxM-lartin | yang kip boSuy qol
b alqu odta | biS'iy-ta yig | yig-t& biSiy bol m
¢ alti gapiy-ca \ ictin korgil | kostingdy king yol

d ariy suzik \ king mangilig \ uluS anta ol

Deshalb erbitte3l3 von den Gurus Methoden und Beispiele!
Alle Zeit sei unreif unter den Reifen, reif unter den Unreifen!

31 Tekin Buddh. Uig. S. 148: ,Buchstaben, Silben, Worte existieren hier dber-
hauptnicht.“ Unklarheit besteht aber noch weiterhin Gber intin (’yntyn), das Tekin
als verstarkendes ,uberhaupt” Ubersetzt zu haben scheint, K. Réhkbobn, UW 83a:
,,absolut(?)“.

312Vgl. ED 733 b; BT X 11l Nr. 12.26, 12.119.

313Vgl. ED 379a. Ich vermute, dall boSuy qol-, urspriinglich ,,Befreiung erbitten*,
hier eine lexikalische Einheit mit der Bedeutung ,bitten“ bildet (vgl. boSuy yrly,
Totenbuch Z. 1005). Wie schon Arat (ETtj! S. 123) (bersetzt Tekin Buddh. Uig.
S. 148 wie folgt: ,,Deswegen verlange von den Lehrern Methode, Beispiel und Erlo-
sung.“ Das wirft allerdings die schwerwiegende Frage auf, ob und wieweit die Lehrer,
die Gurus, um Erlésung gebeten wurden bzw. gebeten werden konnten. Ich halte
dafir, daB sie eher als Vermittler galten. Im Tantraydna kommt dem Guru allerdings
eine Bedeutung zu, die diejenige der Buddhas ubertrifft. Sehr charakteristische
Zitate hatte H. v. Glasenapp, Buddhistische Mysterien, Stuttgart 1940, S. 71 f.
zusammengetragen. Vgl. auch die uig. Version des Guruyoga von Sa-skya Bandita
(BT VIIlI A) und andere Werke der Guruyoga-Literatur.
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Durch die sechs Tore (= Sinnesorgane) blicke nach innen: es wird er-
scheinen ein breiter Weg.
Das reine (Hend.), weite, selige Land ist dort!

Die Verse 15ed variieren die Verse 13cd. Schwierigkeiten bereitet das Ver-
standnis von 16b. Im ersten Vers (16a) wird gesagt, dal’ wichtiger als Worte
und Texte die Muster und Beispiele sind, die die Lehrer dem Glaubigen
bieten konnen.

E 3 Erzahlung von Sadaprarudita und Dharmodgata

Da die hochste Weisheit in den Schriften als etwas dargestellt wird, das
nicht durch allmahliche Erkenntnis erreicht werden kann, ist es nur natir-
lich, daB im Rahmen der Prajndpéaramité-Literatur auch Erz&hlungen Uber
hervorragende Manner tradiert wurden, denen durch eine vollige Selbstauf-
gabe die Prajna zuteil wurde. Die bekannteste Geschichte dieser Art ist
diejenige Uber den Bodhisattva Sadaprarudita, die in verschiedenen Werken
uberliefert ist. Eine Ubersicht tiber die vorhandenen Versionen gibt §. Texin
in seiner Einfuhrung zur Edition der uig. Handschrift aus Dunhuang, die
eine uig. Bearbeitung dieser Geschichte enthdlt.34 L. Lancaster hat zwei
Traditionslinien herausgearbeitet.315 In der &lteren Uberlieferung des Asta-
séhasrika-prajnaparamita-sutra (chin. Ubersetzung durch Lokaksema um
180 u. Z [T. 224], durch Zhigian um 225 u. Z. [T. 225]) wird eine Sequenz
von finf Situationen aufgebaut, wo Sadéaprarudita, wie sein Name besagt316,
weint. ,,In terms of drama and fortuitious sequence of events, the story as
told in the early Chinese translations is superior to the remnant extant in

34Tekin Buddh. Uig. S. 155—161. Die Titel Sadé&prarudita bzw. Dharmodgata
sind geldufig fur die Kap. 30 bzw. 31 der Prajndpéaramitd-ratnaguryisamcayagéthé
(vgl. Edition des Skr.-Textes durch A. Yityama, Cambridge 1976, S. 118—129), ohne
die Geschichte zu enthalten; vgl. Conze Prajndpédramitd Literature S. 53.

35L. Lancaster, The Story of a Buddhist Hero: Tsing Hua Journal of Chinese
Studies N. S. 10/2 (1974), 83—89.

316 In der Dunhuang-Hs. erscheint der Name des Bodhisattvas stets in der Skr.-
Form, vgl. Tekin Buddh. Uig. Teil Il, Z. 8 u. a. In der uig. Ubersetzung von Yi jings
Goldglanz-Sutra ist derselbe Bodhisattvaname, chin, /f/P'rff chang ti (T. 665, Bd. 16,
S. 439 b 29; vgl. Nobel 1958, 1. Bd., S. 270 ,,Sadédprarudita“), in einer Gestalt belegt,
die F. W. K. Malter in U [I] 336nirvnu las und ohne Erkldrung lieB. In der Berliner
Parallelhandschrift T | D/TM 263 (Mainz 65) recto 5 ist der Name ebenso geschrieben:
yry’'w. Am wahrscheinlichsten kommt wohl eine Erkladrung dieser uig. Form aus dem
Chin, in Frage, doch nicht aus chang ti. Ob der Name auch mit anderen Zeichen vor-
kommt, ist mir nicht bekannt.
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the Sanskrit and later versions.“3l7 Entsprechend der neueren Traditions-
linie setzt der uig. Text, nachdem Suhhiti den Buddha gebeten hatte, ihm
die Geschichte von Sadéaprarudita vorzutragen, mit der lapidaren Ausgangs-
position ein, dal der Bodhisattva Sadaprarudita auf der Suche nach dem
Prajnaparamita-sitra sei.318

Die 653 Zeilen der uig. Handschrift hat S. Turin in seiner Ausgabe
zu 181 alliterierenden Strophen, meist Vierzeiler, und dazwischen liegenden
Prosateilen oder Verbindungswoértern zusammengestellt. Wie schon der
Herausgeber bemerkt,319 scheint es in keiner anderen Sprache eine so aus-
fuhrliche Bearbeitung des Stoffes, und dazu noch in Versen, zu geben. Man
kann feststellen, dal3 der unbekannte uig. Dichter die Erzéhlung selbst treu
Ubernommen, sich dabei allerdings die Freiheit genommen hat, viele Stellen
durch Zusatze auszuschmiicken. Gelegenheit boten ihm dazu Beschreibun-
gen der Orte und Landschaften, aber auch Situationsschilderungen. Da die
Vorlage, nach der der uig. Dichter gearbeitet hat, nicht bekannt ist, ware
es ein vergebliches Unterfangen, eine detaillierte Analyse aller hinzugefiig-
ten Stellen vorzunehmen. Im Vergleich mit den skr., chin, und tib. Texten
stellt sich die uig. Version als eine dem Umfang nach stark erweiterte Dich-
tung dar, in die nicht nur allgemeine buddh. Topoi eingearbeitet wurden,
sondern auch ein gewisses Lokalkolorit eingebracht wurde.

Auf die schon erwahnte Einleitung, in welcher Sadaprarudita als ein die
hdchste Weisheit Suchender geschildert wird, folgt die erste Uberirdische
Erscheinung (Str. 6—13), die ihm verkulndet, dal3 er im Osten von einem
Lehrer die Prajnaparamita erlangen kann. Wenn er sich die Leerheit aller
Dinge zu eigen mache und dem Lehrer Verehrung erweise, werde er ohne
Hindernis die Weisheit erhalten.

Der Bodhisattva macht sich auf den Weg nach Osten, verféllt jedoch in
Kummer, weil er nicht gefragt hat, wieweit er zu gehen habe. Er gelobt,
sich solange nicht von seinem Platz zu erheben, bis er den Namen des Ortes
und das Haus des Lehrers erfahren habe (Str. 14—18).

Plotzlich erscheint ein Nirmanabuddha, der ihm das Land Sugandhapura
und den Palast des Bodhisattvas Dharmodgata nennt und beschreibt (Str.
19—50). Hier mdgen nun einige Beispiele folgen, die die Eigenart der uig.
Version verdeutlichen sollen.

Bei der Beschreibung der Stadt lehnt sich der Dichter noch an Vorgefundene

Muster an:

3l7Lancester (vgl. Anm. 315) S. 86.
3BTekin Buddh. Uig. Teil 11, Z. 16 ff.
39 Tekin Buddh. Uig. Teil I, S. 156.



Text E 3 185

22  aning kant-i-ning taS-inda yana tagirmi-laya e

alp tap(i)$yulug cintamani cudamani bilinggamani brxma-mani-ta
ulad'i ardini-1ar Gz4 o

aralaSturu idmis yitirdr gat tam-liy

sdinciy korkla yitirar gat gal'iy-lar'i isirga-I'ig-lar'i ol

AuRerhalb von seiner (d. h. des Landes Sugandhapura) Stadt gibt es
ferner ringsherum

die mit schwer zu erlangenden Juwelen wie Cintamani, Cldamani,
(Sakra)bhilagnamani und Brahmamani

geschmuckten und in Abstdnden mit je sieben Mauern versehenen

sieben besonders schinen Paléste (Hend.).

Die Stadt mit den sieben Mauern findet sich nattrlich auch in den Para-
diesbeschreibungen wieder30), was nicht Uberrascht, weil Uberhaupt die
ganze Darstellung sich eng an Paradieszustandsberichte anlehnt. Die Be-
wohner der Stadt werden vom uig. Dichter wie folgt dargestellt:

28  qalinglayu Musu Dicht gedréngt?1 sich sammelnd,32
gatyurvlu kalusSil lachen sie laut zusammen;
gaqidiSu idiSu erziirnt sich miteinander schlagend,
gaviSiSu yiyiliSu : : kommen sie zusammen und versam-
meln sich.

S. Tekins Ubersetzung ,,Sie halten sich auf dem Wasser, sie schwimmen*33
knipft offenbar an die vorangehende Strophe (27) an, wonach Uber die
Lebewesen gesagt wird:

27 d tun kdn ti tudoi ol kimi-t& LL -lar-ta 4t

»Nacht und Tag sitzen sie stets und stédndig in diesen Schiffen (?), in
den Hausern (?).

30G. Tttcci, Buddhist Notes: Mélanges chinois et bouddhiques 9 (1948—1951),
S. 203.

R1Tekin Buddh. Uig. S. 191 g’lynkwl’yw (Lesefehler): gating ist vermutlich Vari-
ante zu qal'in ,viel, dicht, stark” (zu den von Clauson ED 622 a zitierten Belegen fur
galir) (Tefsir, Qutb) vgl. E. Fazylov, StarouzbeksJcij jazyk Il, Tashkent 1971, 591;
zu seinem Beleg aus CC vgl. K. GrOnbech, Romanisches Worterbuch, Kopenhagen
1942, S. 191); gating + la-yu ,dicht gedrédngt®”.

32 Tekxn Buddh. Uig. Teil 11, S. 241, 309 'wysws- ,,schwimmen*, problematisch ist
vor allem, daf yuz- ,,schwimmen® (ED 984) bisher nicht in einer entyodisierten Form
vorgekommen ist. Es hegt somit nahe, an eine Reflexivform von 0a- ,’to crowd
together, collect in a crowd™ (ED 256 a) zu denken.

B Tekin Buddh. Uig. Teil I, S. 241.
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Das chin. Zeichen lu wurde von Tekin fff Ju gelesen und durch ,,Schiff*
Ubersetzt.34 Diese Bedeutungsangabe muf} auf einem Irrtum beruhen, und
kurzlich hat M. shoegaito vorgeschlagen3, statt diesem lu )ifg lu ,,A hut,
shelter, hover“3® zu lesen. Ohne Einsichtnahme in das Original ist eine
eindeutige Entscheidung nur schwer zu treffen. Hinzu kommt, dal diesem
Wort das uig. kimi ,,Schiff“ vorangeht, so da® man geneigt sein konnte,
auch in dem chin. Wort eine ahnliche Bedeutung anzunehmen. Doch sehe
ich noch keine Bricke, die uig. kimi und chin, lu miteinander verbinden
kdnnte. Mdglich ist, daB ein altes MiRverstédndnis vorliegt.

Und weiter heiflt es von den Bewohnern:

29 suliig 6'ivSayun icgi-larig m Getrénke, (ob) suf3 (oder) sauer,
stzlp sarmép qudturup m lalt man, geseit und geklart, einful-
len;
sukrak ilgaysuk uri-lar gizlar'iy Junglinge und Jungfrauen, (ob)
dumm3 (oder) Klug,
sirig-in toy-in buditip : : l1alkt man in Reihen (und) Gruppen33
tanzen.

Hier sieht man sehr deutlich, daR menschliche Vergniigungen, die dem alten
Buddhisten eigentlich verwerflich wéren, in paradiesische Zustédnde trans-
poniert werden.

Es folgen Beschreibungen der Landschaft mit den Obstgarten und Béachen,
wo Fett und Milch flieBen, mit den Blumen und solche der Tierwelt. Daflr
scheint der uig. Verfasser besondere Vorliebe gehabt zu haben. In den
Strophen 32 bis 34 werden allein 18 Vogelarten aufgezahlt:

324 Tekin Buddh. Uig. Teil Il, S. 181, Z. 88 (S. 191).

325 Shogaito Uig. blinkén | S. 106 Anm. 12.

328SH 471 a.

X7 Tekin Buddh. Uig. Teil Il Z. 90 swyk’k, doch ist der Buchstabe nach -k- aller

W ahrscheinlichkeit nach -r-, Dieses W ort hat Tekin unibersetzt gelassen; dem Zu-
sammenhang durfte ,dumm® o. & gemeint sein; vielleicht besteht Verwandtschaft
mit s6kal ,krank®“ (vgl. ED 820 b). Unklar.

38 Tekin Buddh. Uig. Teil Il S. 242: ,Lassen sie tanzen in Vergniugungsveranstal-
tungen.”“ Ich nehme an, daR hier sirig die ubliche Bedeutung ,,Gruppe, Herde“ (vgl.
ED 850 ab) hat, nicht ,,*Vergnigung”“ (so Tekin Buddh. Uig. 361 b), vgl. Kudaba—
Zieme, Uigurische Agama-Fragmente (1), E 5 (toy-in toy-in). Zu toy ,Gruppe*“, spezi-
fischer ,Korporation“, ,Versammlung“ vgl. D. Maue, Zur Nebenuberlieferung von ai.
jaluka- ‘Blutegel’: Scholia, S. 115—116.
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32 odrak angit kaklik m Enten, Wasserenten39, Rebhuhner,

Opup quSyac eilig -« Wiedehopfe, Sperlinge, Schnepfen330,

33 \t&lav(i)nk eivacivak yuy quit e Spatzen33l, Jivamjivakas3®, Pfau-
k&pincal laklak gaz qu§ : : en3x3

Kapinjalas334, Storche, Ganse-Vogel,

34 kogftoz3b kakuk tud'i e Wildenten33%, Kuckucke, Papagei-
en33r,

kdgurcgan tury-a [ Jta ulati Tauben, Kraniche usw.

Doch auch die folgenden Strophen durfen besondere Beachtung finden,
stellen sie doch unter Beweis, da3 es dem Verfasser sehr gut gelungen ist,
seine Beobachtungen des Verhaltens der Vogelwelt darzubieten.

35 tuli I6rliig timan bay-liy e Verschiedenartige, zehntausend Sip-
pen angehdrige,
tlSrig asringl yuglig vielfarbig Gefiederte38
[ganjat33*lar'in yas'ip breiten ihre Flugel aus,
caly'in-lar'in cap'ip schlagen mit ihren Vorderfliigeln340,
qudrug-larin tika - richten ihre Schwénze auf;

3rajjw 164 a: ,Wasservogel, Rotgans*.

30Vgl, ED 420 a: ,,Qulik a kind of bird (...) As Kof. describes it as a ‘water-bird’,
prob[ably] originally ‘sandpiper’ or ‘snipe’.”

BlTekin Buddh. Uig. Teil Il Z. 98 liest k’klyk, doch ist k'I’'Bnk geschrieben (im

tbrigen kam kéaklik schon vor, vgl. oben), dies ist skr. kalavinka, vgl. BT 111, 980.
X Ebenfalls BT 111, 980.
3BTekin Buddh. Uig. Teil Il Z. 99 (von Texw nicht gelesen) yuy quS ,Pfau“.

ATekin Z. 99 liest k’pyk’l, vergleicht in seiner Anm. S. 283 allerdings altindisch
kapinjalah ,,Haselhuhn*; geschrieben steht allerdings auch k’py’6L

3B So auch Tekin Z. 99 kwykwz; vielleicht ist fehlerhaft -z fir -n geschrieben, vgl.
(unpubl. Berliner Fragment) T Il S. 20 (U 5656) verso 8 (in einer Aufzdhlung von
Vogelnamen) koégin.

3¥BWenn man die in Anm. 335 emendierte Lesung akzeptiert, kann man verglei-
chen jak. koéyon ,utka krjakva“ (Pekarskij I, 1123), chak. kdgin ortédk ,krjakva*“
(Kussk.-chak. slov. 341 b) (Freundlicher Hinweis von V. Rassadin).

P tud'i ,,Papagei”, vgl. Ligeti Glossaire 268; sogd. twty ,,id.”“, vgl. A. N. Ragoza,
Bogdijskie jragmemy Central'no-asiatskogo sobranija Instituta vostokovedenija, Moskau
1980, S. 110.

3BTekin Z. 100: ywnklwk, nicht deutlich, aber wahrscheinlicher ist die Lesung
ywklwk, d. h. yuglug, vgl. yig ,,‘feather’ (ED 910 b), yuglig ,,‘having ... feathers™
(ED 912 a).

3V Auch wenn die strophische Alliteration gestdrt ist, ist dies die am ehesten zu
vermutende Lesung.

A0Vgl. tuv. Salgin ,krylo“ (Tuv.-russk. slov. 514 a: kuS calg'innar'i ‘kryl’ja ptica’);
vgl. auch K 111, 241 6alyay ,the front feathers of a bird“ (ED 420 a).
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36 koguzlarin boksag-larin surdurt « ihre Bruste (Hend.) streichend,

kéring-laringayriig-larin idint : :  ihre Krallen und Klauen zurecht
machend3l,
37 ongdin kidin baginu sich nach vorn und hinten umblik-
kend,

ong3i2-larin yung-larin s'iganu m ihre vorderen Teile (?) und ihre
Federn streichend313

ogan qgid'iy-lar'inda gimrayu ¢ an den Bachufern sich drangend314,
ord myali talpiyu : : aufzufliegen flattern sie;
38 gariSu Unayl = miteinander streitend schreien sie,
gacuruSu logiSu . einander in die Flucht schlagend
stofRen sie sich,
gagilayu atinayu gackernd rufen sie,
gangsilayu cirinayu Gnayur- und zwitschernd und larmend315 er-

heben sie sich.316

Auch die Beschreibung des Palastes von Dharmodgata sowie seiner Predig-
ten Uber die Prajnaparamitéd ist sehr anschaulich. Seine Rede beschliel3t
der Nirmanabuddha so:

lar

50 amin amti sn sizinmétin téark tavraq baryil
aridi t'id'iys'izin tdggdy-séan darm utgadi [ bodistv]-qga 4

M Tekin S. 243: ,Sie streichen sich die Federn mit (?) ihren Klauen.“ Da gayniq,
wie Tekin nachwies, ,Klaue“ bedeutet (vgl. TS 2533 kus kaynagi ,kusun kaynagi“),
kdnnte auch kdruk (kéring?) eine ahnliche Bedeutung haben, fir die ich jedoch keine
Belege finden konnte (Tekin 326 b: *Feder). Es sollte in Erwdgung gezogen werden,
daB eventuell ung. kérom ,Fingernagel* (TESz Il, 620 ab: Ismeretlen eredetli sz6-
csalad. A korom fénév feltehetéen igen régi eleme székincsiinknek. [Wortfamilie unbe-
kannten Ursprungs. Das Substantiv kdéréom gehdrt vermutlich zum 4&ltesten W ort-
bestand.]) ti. Ursprungs sein kdnnte.

2 Lesung unklar (Z. 103).

M3Tekin Z. 103 syq’qw, doch ist auf dein Faksimile nichts von den diakritischen
Punkten zu sehen. Deshalb ist es besser, siganu zu lesen: sigan- ist Reflexivform zu
siga- ,,streichen* (vgl. ED 806 a).

A4 Vgl. bar. gimra- ,wimmeln“ (R Il, 854), sag. giymira- ,sich bewegen, sich regen*
(R 11, 705).

45 Die W orter gangSUa- und 6'irina- werden wohl onomatopoetischen Ursprungs sein.

M6 Tekin S. 243: ,schreien” (vgl. 308 b: 'wyn’- ,,singen*); wahrscheinlicher ist aber
Uné- ,sich erheben“, eine Nebenform zu un- ,,sich erheben“ (ED 169 ab), die von Clau-
son (ED 171 b) zu oyna- verschlimmbessert wurde. Das Beispiel U 11l 796 (oben)
ist sehr klar: kék gaViy yolinéa Unayid ucup barir-lar ,auf der Atherbahn fliegen sie
empor und davon“.Vgl. jetzt D. M. N asii.ov, Tjurk. -a- kak pokazatel’ sposoba dejstvijri
na fone drugich altajskich jazykov: Tjurkologiéeskij sbornik 1977, Moskau 1981, S.
171, 172.
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arlS ariy piraty-a pramit-iy yma aSidip m

sdquni bildéci [biligj-ig tark tavrag bulyay-séan tip

Darum nun gehe schnell (Hend.) ohne zu zweifeln !

Ganz hindernislos wirst du zum Bodhisattva Dharmodgata gelangen.
Auch wirst du die allerreine Prajndparamita horen,

schnell (Hend.) wirst du die allwissende Weisheit (sarvajna) erlangen.

Mit noch groRerem Eifer strebt daraufhin Sadaprarudita seinem Ziel zu.
In einer meditativen Schau kann er die Buddhas beobachten, die ihm ver-
kiinden, da Dharmodgata sein kalydnamitra sein werde (Str. 51—62).

In Strophe 52 wird Sadapraruditas Eifer mit einem Menschen verglichen,
der nur noch an den denkt, der ihm einen giftigen Pfeil entfernt hat. Als
Arzt, der den Menschen von einem vergifteten Pfeil befreit, erscheint in
anderen Texten Buddha selbst.3%

Nachdem die Buddhas verschwunden sind, quéalt Sad&prarudita die
Frage, woher die Buddhas gekommen sind und wohin sie gegangen sind.
Er nimmt sich vor, dem Bodhisattva Dharmodgata diese Frage vorzulegen
(Str. 64). Auch beunruhigt ihn der Gedanke, daR er seinem anzustrebenden
Guru gar kein Geschenk darbieten kénne (Str. 65—66). So beschliel3t er,
seinen eigenen Kdrper hinzugeben (Str. 67). Mit lauter Stimme ruft er in
der Stadt aus, sich als Sklaven zu verkaufen (Str. 58). Doch Méra vereitelt
seinen Plan, indem er den Leuten in der Stadt die Ohren verschlol3 (Str. 69).

In seinem Kummer weint Sadéaprarudita bitterlich (Str. 70). Nun er-
scheint Indra, als Brahmane verkleidet, um Sadapraruditas Ernsthaftigkeit
zu prifen (Str. 71). Nachdem letzterer dem Brahmanen sein Leid und seinen
aufrichtigen Wunsch vorgetragen hat, verspricht dieser ihm zu geben, was
er bendtige, wenn er sich selbst opfere:

76  kirtl ,|\ [kongll] -lig ar-& manga adin nagu arsar kargak-siz «
fff [kirtglncj-im tuym'iS Gcln puruS-a-mit-liy yayiS qilyu-luq m
\ [k J-ning &d-in gan-'in yilik-in yurékin tilaydr-mn =
kicUrmatin tark tavraq birgdy mu san tip : :
O Mann mit wahrem Sinn! Mir ist nichts anderes, was es auch sei,
notwendig:
Weil ich glaube, dal? ein Purusamedha-Opfer38 zu machen ist,

A7Vgl. BT 111, 486—490. Herrn D. Maue verdanke ich den Hinweis auf Wald-
schmidt SHT IV, 185 f. und 219 f.

38Ten n Buddh. Uig. S. 287 Anm. zu Z. 213 erklért pivrws’myt aus skr. prdsvamedha
,,a preliminary horse sacrifice* (M.-Williams). Das kann aber weder lautlich noch
sachlich richtig sein, vielmehr handelt es sich um skr. puru?amedha ,Menschenopfer®,
wie das geschilderte Geschehen des Textes nahelegt. Vgl. W. Kireel, Der Aévamedha
und der Pmusamedha : Schubring-Festschrift, Hamburg 1951, S. 39—50.
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wiinsche ich des Menschen Fleisch, Blut, Knochenmark und Herz !
Wirst du (es) ohne Verzogerung schnell (Hend.) geben?

Als Sadaprarudita mitten in seiner Selbstzerfleischung ist, gebietet ihm
die Tochter eines fYesthin (bayayut gizi), die ihn beobachtet hat, Einhalt
und fragt nach den Griinden seines Tuns (Str. 77—80). Sein Bericht (Str.
81—284) erflllt die Tochter mit dem gleichen Drang (Str. 85—86), sie will
ihm die notwendigen Opferguter zur Verfugung stellen, wenn er nur seinen
Koérper heil lasse (Str. 87). Ganz wie zu erwarten offenbart sich sogleich
Indra und stellt Sadaprarudita wieder her (Str. 88—97). Die Tochter begibt
sich zu ihren Eltern (Str. 98) und bittet sie:

99 ay-a lclsiS-Um ol manga birdl yarl'igazunlar dv-téki bar-in-ca m
stt'il asri ongi 6ngi xu-a cacak-larig ¢
Skitun kdrnuS ardini yinci-ta uladi &d tavar-lariy m
stnculayu oq pra kuSadri cong sanqay tuy silip-lariy

Oh, es ist mein Wunsch: Mdégen sie (d. h. ihr) geruhen, mir zu geben,
was sich im Hause befindet:

verschiedene (Hend.) vorzlgliche, bunte Blumen (Hend.),

Guter wie Gold, Silber, Juwelen und Perlen,

ebenso auch Baldachine (Hend.)39 Wimpel330, Schirme3sl, Banner
(und andere) Oilpa-(Gegenstande) 3

349pra kuSadri Ubersetzt Tekin S. 257 durch ,,Fahnen®, in der Anm. ]24 (S. 285)
und im Glossar S. 346 b jedoch richtig durch ,,Schirm* (zu kuSadri aus skr. chattra
Uber toch. kvsnt(t)re vgl. BT VIIl A 458 Anm.). Das erste W ort dieser héaufigen
Kombination geht allerdings auf sogd. pr” ,Banner* (Ubersetzung von chin. ihp
fan = skr. patakii, vgl. MacK knzie Buddhist Sogdian Texts, Notes S. 120) zuriick,
dennoch dirfte die Zusammensetzung hier ,Schirm* oder ,Baldachin® bedeuten,
vgl. weitere Beispiele in Maitr. (BT IX, Bd. 2, S. 78 a). Vielleicht hat aber auch jedes
W ort seine Einzelbedeutung behalten, dann ware die Zusammensetzung als ,Banner
und Schirme® zu ubersetzen.

350 Im hier vorliegenden Kontext ist 6ong nicht aus chin. (£$ zhong ,,Glocke“
(wie bei Li. Jet TuguSeva, Uigurskaja rukopis’ iz sobranija LO IVAN SSSR: Pis’-
mennye pamjatniki Vostoka 1969, Moskau 1972, S. 320 Z. 80), sondern eher aus chin,
ifliii chuang ,,Dhvaja; Ketu. A pennant, Streamer, flag, sign“. (SH 431 b), oft zusam-
men m it fan (vgl. Anm. 349) gebraucht (HN 151 a: ,,Ch’uang fan. ‘Vorhang, Flagge’.
Ubersetzung von Skr. dhvaja. Bezeichnung der Seidenfiahnchen m it Aufschriften,
die oft vor Altadren buddhistischer Tempel oder in der Ndhe von Heiligtimern auf-
gehédngt sind.*), herzuleiten.

FHLT fkin Z. 298: s'nqy, doch ist es auch mdglich, s”q’, d. h. sanqgay, zu lesen. Seine
Herleitung aus skr. iankha the ,,conch-shell, a military drum®“ (Anm. 294 auf S. 288)
ist nicht zu akzeptieren, das Wort ist vielmehr chin. Herkunft: iaji san gai,,Schirm*
(= skr. chattra), vgl. BT XIIl Nr. 24.12 Anm.

3H2Vgl. Totenbuch S. 97 (Anm. zu Z. 372).
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Als die Eltern die Tochter angehért hatten, reifte auch bei ihnen der Wunsch,
die Prajnaparamita zu erlangen, und sie bitten die Tochter, mit ihr zusam-
men aufbrechen zu durfen (Str. 101—104). Die Tochter willigt ein (Str. 105),
und so ziehen sie, versehen mit den notwendigen Yerehrungsobjekten (Str.
106), nach Osten und gelangen in das Land Sugandha (Str. 107). Dort ange-
kommen, bestaunen sie alle die Herrlichkeit des Ortes, dessen Beschreibung
etwas geraffter ist als bei der Verkiindung, in wesentlichen Teilen jedoch mit
jener Ubereinstimmt (Str. 108), und sie schauen das erstrebte Ziel ihrer
Reise, den Bodhisattva Dharmodgata, das Prajnaparamitéa-sitra predigend
(Str. 109).

Um Dharmodgatas Ubernatiirliche Kraft noch deutlicher zu zeigen, ist
eine Episode eingeschoben, der zufolge die Goétter den in einem juwelen-
verzierten und an sieben Stellen mit Dharmodgatas Siegel versehenem
Kastchen eingeschlossenen Text des Mahéaprajnaparamita-sttra verehren,
doch, und hier wird die begrenzte Macht der Goétter offenbar, dem Wunsch
Sadapraruditas, das Kastchen zu 6ffnen, nicht entsprechen kénnen (Str.
112—123).

122 ani &Sidip -n— [bodistv] 6girl savind inca tip ayitdi
&mti-qi siz sozlagici piraty-a-pramit sudur gayu ol e
ny-a kistS-tm tngri-lar iligi-y-a
ami Tanga korkidd hiring tip : : xormuz33Btngri LL [tip tidi]
123 -)z [wluy] dr-d ol nom ardini arsar m
una amt'i bo kurakar icindaki ardini-lig gamtsi-ta ol
uluy forliig $opay3di aliun-luy yalprag-ta vaidmi suv-i birld bitig-lig
drip m
umuy-umuz tarma’utgadi [bodistv]-ning tamya-si za vung-luy
tarnya-liy arm m
umayay-mn acip korkidgali tip : :

Als er das horte, freute (Hend.) sich der Bodhisattva und fragte:
\Wo ist das Prajnaparamitéa-sitra, Uber das lhr jetzt gesprochen habt?
O Konig der Gotter, (dies) ist mein Wunsch:
Zeige es mir !*
Gott Indra sprach:
,0 groBer Mann !3 Was dieses Sitra-Juwel betrifft,

B3Eie Buchstaben i’ fehlen (Schreibfehler?).

B Das getilgte Wort war iambunat < skr. jambunéda, vgl. Z. 359: arry suzulc
fambunat altun yalp'iryag-ta. Zu Sopay vgl. S. 286f.

FpbTexin Z. 380: TA if ,0 Groler”; statt y ist aber deutlich V = &ar geschrieben.
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so befindet es sich jetzt, sieh!, in einem Juwelenkéastchen in diesem
Kutagara-Turm.

es ist auf groRartigen Gold-Blattern mit Vaidirya-Wasser geschrieben,

es ist mit dem Siegel des Bodhisattvas Dharmodgata, der unsere
Hoffnung ist, versiegelt (Hend.),

es zu 6ffnen und zu zeigen, bin ich nicht imstande.

Diese Stelle entspricht recht genau dem Skr.-Text der Astasdhasrika-Praj-
naparamita:

Sadaprarudita: kvasau Kausika prajnaparamita ya bodhisattvanam
mahé&sattvandm matd parinyayika?

Sakra @ha: esa kulaputra-asya kitégarasya madhye suvarnapattesu vilinena
vaidlUryena likhitvd aryena Dharmodgatena bodhisattvena mahasattvena sap-
tabhir mudrébhir mudrayitvd sthapitéd sd na sukardsmabhis tava darsayitum
Sadéaprarudita: Where is this perfection of wisdom which is the mother and
guide of the Bodhisattvas, the great beings?

dakra: It has, son of good family, been placed by the holy Dharmodgata,
the Bodhisattva, the great being, in the middle of this pointed tower, after
he had written it on golden tablets with melted Vaidilrya, and sealed it
with seven seals. We cannot easily show it to you.36

E. Conze hat aufParallelen dieser Passage mit der Offenbarung an Johannes
(Off. 5) hingewiesen und knupft daran die Frage, ob darin eine Beziehung
zwischen Buddhismus und Christentum zu sehen ist.3&7 Doch bestehen in
Details durchaus Unterschiede zwischen beiden Erzahlungen. Wéhrend in
Off. 5,1 davon die Rede ist, daB eine Buchrolle in der rechten Hand gehalten
wird, handelt es sich bei der buddh. Erzédhlung um eine nicht unibliche
Aufbewahrungsart eines Sitras. Uig. gamtsi ist mit Sicherheit von chin.

kan zi herzuleiten38 wo kan ,, ‘Kiste, Schrein’. Bezeichnung fir eine
Vertiefung in der Wand, eine Nische, in der ein Goétterbild aufgestellt wird.*
bedeutet3®. Doch einmal Ubernommen, kann uig. gamtsi dann auch ,,Be-
halter* meinen, wie aus Suv 4543ardini gamtsi ,,Juwelen-Behalter* hervor-
geht. Diese Stelle tibersetzt chin. miao baogie ,,Behalter von wunder-
baren Kleinodien*.30 Wahrend in dem christl. Text den sieben Siegeln eine
besondere Funktion im Laufe der Darlegung zukommt, fehlt Vergleichbares

36 Conze Studies S. 170 f.

%7 Conze Studies S. 171 f.

FPWDTS 416 a.

FOHN 292 b.

3%0T. 665, Bd. 16, S. 432 b 12; Nobel 1958, 1. Bd., S. 217.
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in der buddh. Geschichte. Anhand der uig. Version lassen sich im Ubrigen
kaum Argumente daflr gewinnen, dal} diese buddh. Erbauungserzahlung
christl. beeinfluBt sei.

Nun werden die mitgebrachten Verehrungsopfer geteilt, eine Halfte fir
die Prajndparamitda im Kuitagara-Tempel, die andere fir Dharmodgata
(Str. 124). Sie sehen den Bodhisattva Dharmodgata, bringen ihm Verehrung
dar und geloben, nach Erlangung der héchsten Weisheit diese zum Nutzen
der anderen Lebewesen anzuwenden (Str. 125—131).

131 alqu biS azun linly oylan-laringa *
&Say-laringa yaraSi noT nomlap «
aglanciy sansar amgak-in-tin m
apamuluy osyurdaci bolalim tip : :

Wir wollen allen Lebewesenkindern der finf Existenzformen
ihren geistigen Fahigkeiten entsprechend die Lehre predigen
und sie aus den Leiden des verhalRten Samsara

fur ewig befreien!

Nach diesem Geldbnis bringen sie erneut Verehrung dar (Str. 132), und
Sadaprarudita legt dem Bodhisattva Dharmodgata seine ganze Geschichte
dar (Str. 133—139) und schlie3t mit der Frage nach dem Ursprung und dem
Verbleib der Buddhas (vgl. S. 189):

140 ayayu odintr-mn amti tz [uluy] baxS'i-y-a ¢
anca-fa U [lc6zlngUJ-ci burxan-lar m
asnu-ca gayu-tin Icaldi-lar arti m
unta kin yana gayu-ga bardi-lar : :

In Verehrung frage ich jetzt: ,0 grofler Meister!

(Was) die dann und dann erscheinenden Buddhas (betrifft),
woher sind sie friiher gekommen,

und spater dann wohin sind sie gegangen?“

Diese Frage, und mit ihr beginnt das eigentliche Dharmodgata-Kapitel,
ohne daB in der uig. Handschrift eine Kennzeichnung erfolgte, bietet Dhar-
modgata den AnlaB, die Lehre von der Prajndparamitd darzulegen, durch
Gleichnisse das Nichtkommen und Nichtvergehen der Tathdagatas zu demon-
strieren und die Leerheit aller Phdnomene zu beweisen.

144 alqu nom uyuS-i kdlmaksiz barmag-siz tcln ¢
&nculayu kalmiS-lar ymé kalmaksiz barmagsiz arir m
a.lgu nom uyuS-i qayu arsar
anculayu kalmiS-lar ymé ol tcin : :

13
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Weil alle Dharmadhéatus ohne Kommen und ohne Gehen sind,
sind auch die Tathdgatas ohne Kommen und ohne Gehen.
Wo alle Dharmadhétus sind,

da sind auch die Tathé&gatas.

In &hnlicher Weise spricht das Prajnaparamita-stotra Uber die hdchste
Weisheit: 3l

13 qayu-tin ndng \ sgo-tinbarti | kdlmaksiz siz
gacan arsar | gayu-ga-m-a | barmag-siz siz3&2 e
gamay orun \ sayu korsar | golulayu e
g&ngicirn-a  \ bilga-larka \ tapmagsiz siz : :

Ihr seid ohne Kommen, woher auch, aus welcher Zeit auch;
Ihr seid ohne Gehen, wann auch immer, wohin auch immer;
wenn man auch forschend in alle Orte blickt,

so seid lhr, o mein Vaterchen, von den Weisen nicht zu finden.

Im Skr.-Original lautet dieser aloka:3%38
N ‘dgacchasi kutascit tvam na ca kvacana gacchasi
sthanesv api ca sarvesu vidvabhir nopalabhyase.

E. Conzbs Ubersetzung:361L
Not from anywhere Thou comest,
And to nowhere dost Thou go;
In no dwelling place have sages
Ever apprehended Thee.

Dharmodgatas Predigt tber die véllige Merkmallosigkeit, die Tathata, bildec
den ideologisch-religiosen Kern dieser Erbauungslegende. Mit verschiedenen
Parabeln untermauert Dharmodgata seine grundsétzlichen Darlegungen
(Str. 145—158).

Als Dharmodgata seine Predigt beendet hatte, erschienen wunderbare
Zeichen, als deren Ursache Dharmodgata die Frage Sadapraruditas nach
der Natur der Tathdgatas nennt (Str. 159—165). Aus diesem Abschnitt sei
eine Strophe zitiert, die m. E. eine Ubernatirliche Erscheinung beschreibt,
die nicht zu den gangigen Topoi gehort:

361ETS 155053

32 1In der Hs. fehlt ein syz.

363 Hikata (vgl. Anm. 284) S. 2.

364 Conze Buddhist Scriptures S. 170; vgl. Lamotte Traiié S. 1063.
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160 o6tri ol 6dun yirtinci-1ar-téki naca sogit-1ar iyac-lar ot-lar yaS-lar arsar m
6dsuz qolu-suz yaSarip xu-alanip
Ulgllancsiz adguliig darm-a'utgadi ««"'tf [bodistv]-ga yul-lig-in =
oglig  [kongll]-lug \  [KiSi] tag dngidl turdi-lar : :

Dann wurden zu dieser Zeit Baume (Hend.) und Gréaser (Hend.),
wieviel es in diesen Welten auch geben mag,

vorzeitig (Hend.) grin und erblihten.

Vor dem Bodhisattva Dharmodgata, der unermefiliche Verdienste hat,

verneigten sie sich wie verstdndige (Hend.) Menschen.

Sadéprarudita dankt dem Bodhisattva Dharmodgata und bringt das Ge-
Iibde dar, so wie er keine Zweifel mehr zu hegen und allen Lebewesen bei
der Erlangung der Buddhaschaft behilflich zu sein:

167 amti-ta 'inaru rnén-ing bmxan qut-inda =
ariti bolmazun sizik-lig sagincim
mAnagad kalrnadik 6dta burxan qutin bulup
Alqu-ga asiy gilayin sizni tag ok tip : :

Von jetzt an mdégen ganzlich nicht sein

meine Zweifelgedanken an der Buddhaschaft!

In der nichtgekommenen3b Zeit méchte ich die Buddhaschaft erlangen
und allen Nutzen schaffen ganz so wie Ihr!

Noch einmal greift Indra hilfreich ein, als es Sadaprarudita an Verehrungs-
objekten mangelt. Diesmal steigt der Bodhisattva zum Himmel empor:

168 anculayu qut golu tikadip sata-pira-urutida -e-w [bodistv] =

alti-li — [bir]-li tal sdgut turginca kék qaliy-ga yoqglap inca tip &
[saqgindi]
Arnti mn baxMm darma’utgadi [bodislv]-ga «

asu nagu Uza tapiy uduy gilayin arki tip : :

Nachdem in solcherlei Weise Sadaprarudita Bodhisattva das Gellbde
abzulegen beendet hatte,

stieg er 6+1 (=) sieben Palmenbdume hoch zum Himmel auf und
dachte folgendermalfien:

Womit soll ich wohl jetzt meinem Guru, dem Bodhisattva

Dharmodgata Verehrung (Hend.) erweisen?*

IFTekin Z. 530: "nkyw, im Glossar 296 a: 'nk’yw; doch ist ”’k’d geschrieben,
d. h. anagad < skr. andgata ,noch nicht gekommen, die Zukunft“, vgl. UW 130 a
(diese Stelle ist dort nachzutragen).

13*
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Sadéaprarudita bringt die von Indra Uberreichten Blumen dem Bodhisattva
Dharmodgata als Verehrung dar, um damit zugleich auch die mitgefuhrten
irdischen Giter zu Uberreichen (Str. 169—170).

171 amti bo biSyuz ¢'izlar birgari =
ayayu tapinzun-lar sizinga e
anculayu og biS yuz Sing gangl'i-lar'iy yma
alqu-rii barca kongul-ca isladi yrl'igazun tip

Jetzt mogen diese finfhundert Madchen zusammen

Euch verehrend dienen!

Ebenso moége er geruhen, auch die finfhundert Wagen (Hend.)35
alle ganz und gar nach Wunsch zu gebrauchen !

Dharmodgata nimmt zwar alle Opfer entgegen, um die Kusalamulas der
Darbringenden zu vervollkommnen, gibt sie aber dann sogleich zurick.
Der Bodhisattva zieht sich in seinen Palast zuriick. Sadéprarudita denkt
an sein Ziel, die Lehre von der Prajnaparamitd zu héren, und versinkt in
Dhyéna in stetem Denken daran, das erneute Erscheinen Dharmodgatas
nicht zu verpassen (Str. 171 + Prosateil). Eine Stimme vom Himmel ver-
kiindet, daB nach sieben Tagen Dharmodgata erscheinen werde (Str. 172).
Man will Vorkehrungen treffen, um den Bodhisattva wiirdig zu empfangen.
Noch einmal zeigt sich Maras Kraft, die das Wasser, mit dem Sadaprarudita
die Statte besprengt, verschwinden lalst (Str. 173—174). Dies allerdings
veranlaBt Sadaprarudita zu einem neuerlichen Beweis seiner Opferbereit-
schaft: er besprengt den Boden mit seinem Blut (Str. 176—178). Dieses
verwandelt Indra in rotes Sandelwasser und steuert noch himmlische Blu-
men bei (Str. 179—180).

Schlie3lich erhebt sich Dharmodgata aus seiner Meditation und verkiindet
seine Lehre (Str. 181 + Prosateil).

digiL nomlar tang tiz Gcln [bilgé bilig] pramit tdng tiz arir m
alqu noT-lar tdprancsiz Ucin t'l [bilga bilig] pramit yma rf8)] [tap-
rancsiz] arir =

6 Tekin Z. 548: s’y’k (in der Anm. zu Z. 546 auf S. 290 auf skr. Sayyaka ,Lager-
statt, Bett“ zurlickgefihrt), wahrscheinlicher ist aber die Lesung sy’k, d. h. Sing <
chin. sheng (lautlich vgl. uig. taiSing < da sheng und SiuSing < /]n xiao sheng)
»Ydana“ (SH 320 a), d. h. ,Wagen, Fahrzeug“. Fir diese Ldsung spricht die Z. 546
belegte Wendung pys ywz s’y’k CH’E I'r, oder blé yuz Sing ]|i [qangtt]-lar ,fiinf-
hundert Wagen (Hend.)*. Zu dieser Verwendung von sheng (uig. Sing) vgl. chin.
— yfsjifL yi sheng che ,one cart or carriage“ (Mathews 398 [c] 1), wo sheng als
Zahlwort fungiert.
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alqu noT-lar bir tatiy-liy tctin ~ [bilga bilig] pramit yma — [blr]
tadiy-liy arm

-)d [uluy] taluy suv-i ucsuz qidiysiz Gcin < bilga bilig pramit yma
wesuz gidiysiz arir =

kok galiy bélmak-siz dctin bilga bilig pramit yma bélmaksiz artr : :

tdginmak saginc qilinc bilig-td4 uladi alqgu nomlar saqginyali blglngali
bolmayuluq dctn e

bilga bilig pramit yma saginyali bugtingali bolmayuluq artr3s7

Weil alle Dharmas eben sind, ist auch Prajnaparamita eben.

Weil alle Dharmas unbeweglich sind, ist auch Prajndparamita unbe-
weglich.

Weil alle Dharmas von einem Geschmack sind, ist auch Prajnépara-
mité& von einem Geschmack.

Weil das Wasser des groRen Meeres unbegrenzt (Hend.) ist, ist auch
Prajnapéaramitéd unbegrenzt (Hend.).

Weil der Himmel unteilbar ist, ist auch Prajnaparamita unteilbar.

Weil man alle Dharmas wie Empfindung (vedand), Gedanke (sarri-
jnd), Tat (sarnskara) und BewufRtsein (vijndna) nicht denken und
nicht erkennen kann,

kann man auch Prajndpédramité nicht denken und nicht erkennen.

Zum Abschluf3 des Textes riihmt Buddha Subh6ti gegenliber noch einmal
die Vorziuglichkeit des Prajndparamita-siitra, wobei darauf hingewiesen
wird, daR, selbst wenn die Prajna als die héchste Tugend gilt, die anderen
funf zuvor erfillt sein missen, um die Voraussetzungen zur Buddhaschaft
erlangen zu kénnen.

F Gedichtfragmente mit allgemein-buddhistischen
Inhalten

In dieser Gruppe werden einige Versfragmente zusammengefal3t, die sich
nur schwer einem bestimmten Thema zuordnen lassen. Das liegt sicher an
der fragmentarischen Uberlieferung. Wenn man dennoch versuchen wollte,
zentrale Gedanken, die immer wiederkehren, zu nennen, so miRte man in
erster Linie die Tugend des Almosengebens (skr. ddnaparamitd) erwahnen.
Es ist sicher kein Zufall, dal? das Spenden die erste der sechs (oder zehn)
Paramités bildet.B

367 Tekin Z. 603—611.
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F 1 Buddhistisches Lehrgedicht Gber Punya

Die uig. Handschrift Ry. Ot. 8123 -f- 647238 gehdrt sicher zu den am
schwierigsten zu lesenden Kursivtexten, so dafl es nicht wunder nimmt,
dal? eine Bearbeitung des seit langem bereits als Faksimile verdffentlichten
Bruchstiicks noch nicht vorgelegt wurde. Ohne schon alle Zeilen lesen zu
kénnen, ermdglichte jedoch die Beachtung der Versstruktur die Interpreta-
tion einiger Teile. Der grammatischen Struktur nach lassen sich funf Ab-
schnitte feststellen.

1. Strophen (Vierzeiler) 1—6 (von Str. 1 liegt nur der letzte Vers vor) mit
der in jedem zweiten Vers wiederkehrenden Responsion <Verb> -f -mayu
aoZ3® ,,man soll nicht .. Falls kein Zufall besteht, bilden jeweils zwei
Vierzeiler durch Verwendung derselben Alliteration eine Einheit: 1—2 kojkd,
3—4 i'fi, 5—6 a.

2. Strophen (Vierzeiler) 7—10. Wie in der 1. Gruppe bilden vermutlich
jeweils zwei Strophen eine Einheit: 7—8 bi/bi, 9—10 6/in. Jeder zweite Vers
einer Strophe endet auf -\-lar.

3. Strophen (Vierzeiler) 11—14 mit jeweils unterschiedlicher Alliteration:
11 &, 12 oju, 13 a, 14 ko/kl, 15 bi/bi. Jeder zweite Vers endet mit dem negati-
ven Imperativ 2. Pers. Pl. -manglarj-manglar. Ein Beispiel:30

13 a az nisv(a)ni-qa arsiqip Von der Gier-Leidenschaft lal3t euch
nicht tuschen,
b ayiy qil'inc tkiSq(‘i)imanglar schlechte Taten macht nicht viel!

Einem fast gleichlautenden Doppelvers begegnet man in F 3 {BT XIlII,
16.39—40):

az nizvani-qga arsiqip Von der Gier-Leidenschaft ge-
tauscht,

ayiy qil'inc 0kas qiltimz haben wir schlechte Taten viel ge-
macht.

4. Die Strophen 16—18 enthalten parallel strukturierte Satze, die mit
<Verb> -\- -sunlar / -stinlar ,,sie mégen .. enden.371

368 Faksimile bei Haneda—Y amada Taf. 28.

369 In manchen Zeilen auch in der kontrahierten Form -yul.
30z, 17.

311z, 22—26.
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16 a az nizvani godsunlar Die Gier-Leidenschaft mogen sie ab-
legen!
b ayiy ¢'ilinc qodsunlar Die schlechten Taten mdgen sie ab-
legen!
¢ almiSin buSi birstinlar Das Erhaltene mogen sie als Almo-
sen geben!
d aSunluy asuq qolsunlar Die Daseins-Verpflegung mdgen sie
erbitten!
17a adi Icttrilmi&ka s(&)rsinlar Bei dem Erhabenen mdgen sie ver-
weilen !
b aryamarg téstin yolca bar- Den Aryamarga, (d. i.) den edlen
z’unlar Weg mdgen sie gehen !
¢ aviS tamul'in yansunlar Aus der Avici-Ho6lle mdgen sie um-
d alqu ( ?) oyul tip alqu kal[ziin- kehren (k6nnen)!
lar 7] Alle (?) Sohn Genannten, alle mogen
kom[men]!
18a burxan baxS'iga sarstnlar Bei dem Buddha-Guru mogen sie
verweilen!
b bust birmék Gz& “arstunlar Almosen mogen sie geben !
¢ buyanliy iSlarig gilsunlar Punya-Taten mégen sie tun !
d bodi yolca ba(r)sunlar Den Bodhi-Weg mdgen sie gehen!

5 Ein letzter Vierzeiler fallt die oder einige Gedanken der vorangehenden
Strophen zusammen:32

19 a bo savlarta kirdginmak An diese Worte zu glauben
b bu(ljuncsuz uluy asiy ol ist ein unerreichbar grofl3er Nutzen.
¢ buyan UkUS gasyanip Punya viel erwerbend,
d buyan bulyulug orun ol ist es der Ort des Punya-Erlangens.

Diese Verse, offensichtlich in ihrer eindringlichen, lehrhaften Art an Laien
gerichtet, preisen den Erwerb von Punya, das der Mensch allerdings nur
durch eigene Taten, d. h. Befolgung des Buddha-Weges, Bekampfung der
Klesas und Einhalten der Gebote usw. erringen kann. GrofRRe Bedeutung
milt der unbekannte Dichter dem Almosengeben bei.

F 2 Ermahnungsgedicht, Almosen zu geben

Zum fast ausschlieBlichen Thema seines Gedichts erhebt ein anderer
unbekannter uig. Dichter die bereits in F 1 angeklungene Aufforderung,
Almosen zu spenden. Dieses kurze, vollstandig erhaltene Werk ist in einer

32Z. 26-27.
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Sammelhandschrift von chin, und uig. Gedichten, alles in uig. Kursivschrift,
enthalten.33

Das von starker Bildhaftigkeit und seltener Direktheit des Ausdrucks
gepragte Gedicht wendet sich zunachst unmittelbar an die Laien:

1 sinin amti upasi-lar-a m Deshalb jetzt, o Upésakas !,

2 anca-q(i)y-a saring-lar verweilt ein wenig !

3 Siti kotrilmiS nomlami.fi m Hort das Gepredigte des Erhabenen,
4 sidruq bo nomuy tinglanglar : : diese ausgezeichnete Lehre!

Nach Versen Uber die Vergdnglichkeit der Welt und der Mahnung, die
Klesas aufzugeben sowie Lobpreisungen zu veranstalten usw., wird ein
Ausspruch Buddhas als zentrales Motto herausgestellt:

13 busi birsar bay bolm tip Wer Almosen gibt, wird reich
14 burxan-lar-ning yrly-i ol ist der Ausspruch der Buddhas.

Es wird ein direkter Zusammenhang zwischen Almosengeben (dénapéra-
mitd) und Erleuchtung (bodhi) hergestellt:

35 bndi-liy yaymur-uy yayidsar Wenn man Almosen-Regen regnen
laRt,
36 bodi kongul toriydr : : entsteht der Bodhi-Sinn.

In vier Strophen wird an Beispielen demonstriert, dal selbst geringfiigige
Spenden eine grofle Wirkung haben.

49 sivut-in torpaqg bus8i-liy : : Mit einem Almosen von einer Hand-
voll Erde
sisoki xan &rméaz mu : : gibt es nicht den Kénig Asoka?
anday uluy coy yalin : Solch groRer Glanz und solche
Pracht
Simdig-a-tagi aSidiliir sind bis jetzt gehdrt worden.

Uber Asokas (269—232), des beriihmten indischen Konigs, Erdalmosen be-
richtet das erste Nidana des Asokdvadana (T. 2042), es ,,describes how Asoka
in one of his previous lives offered to the Buddha a handful of earth with
which he as a child was playing at cooking“.3%

Mit der Aufforderung an die Moénche (toyin), die zehn Gebote zu halten,
schlielt dieses Gedicht:

373 Berliner Fragment T 11 S 90 (U 5335), vgl. BT X 11l Nr. 15.
374Enc. of Buddh. I, 2, 199 a.
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57 oylan-lar-im toy'in-lar Meine S6hne ! Monche !

58 oduy-'in sag-'in aringlar Seid wachsam (Hend.)!

59 osmagq tozin tiluyu Die Wurzel der Befreiung win-
schend,

00 on caxSapd tudunglar haltet die zehn Gebote ein !

61 tndd§ kariS Gn coy-iy Streit (Hend.) und Larm (Hend.)

62 tosindinbari idalap gebt von der Wurzel her auf und

66 tostn-lar-ning orninda an den Orten der Edlen (&rya)

64 toSanip ornanip aringlar streckt euch aus und laf3t euch nie-
der !

Die letzte Zeile (Z. 65) ist ein Kolophon, das besagt, daR der Text in einem
Schafjahr (qoyn yil) geschrieben wurde. Die Verwendung von bicibei (mong.)
»ich habe geschrieben* anstelle des zu erwartenden (uig.) bitidim ,,id.*
bedeutet zunachst, dal® der Abschreiber zweisprachig gewesen ist: entweder
ein Mongole, der auch des Uig. machtig war und uig. Texte kopierte, oder
ein Uigure mit Mongolischkenntnissen. Ersteres wird wohl eher zutreffen,
vor allem wenn man beachtet, daR fir die Mongolen der Yuan-Zeit zunéchst
das Uigurische die Sprache war, in der ihnen auch der Buddhismus nahe
gebracht wurde. AuBer diesem Zeugnis gibt es mindestens einen weiteren
direkten Beleg dafiir, da? Mongolen uig. Texte (ab)geschrieben haben,3/ 3
sowie die zahlreichen Uigurismen im Mittelmongolischen.3B

F 3 Tod und Verganglichkeit

Die Ruckseite des Fragments T 11 S 66 (Ch/U 6856)377 enthalt ein vermut-
lich ebenfalls flr Laien bestimmtes Gedicht, das folgende Themen in den
Mittelpunkt stellt: Verganglichkeit der Welt, Unvermeidlichkeit des Todes,
Buddhas Lehre als einzige Rettung, Ubung in Tugenden und Bereuung der
Sunden.

Sehr drastisch und teilweise auf die realen Verhaltnisse bezogen wird
z. B. die Unumganglichkeit des Todes beschrieben:

5 Gzit azun biltaci (Ob) Geist-Existenz Kennende,

6 0Oga tigit bag iSi (ob) Prinzen (oder) Herrscher,

7 Ustunki coy-luy tngri-lar (ob) héchste, glanzvolle Gotter:

8 0caSgl yoq 6lum-ka e Streiten mit dem Tod gibt es nicht.

3B Vgl. G. Kara, Weitere mittelmongolische Bruchstiicke aus der Berliner Turjan -
Sammlung: AoF VI (1979), Nr. 3, S. 199.

36Vgl. G. Kara, L’ancien ouigour dans le lexique mongol: JAs 269 (1981), 317—323.

bt XIII Nr. 16.
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Mir ist unklar, welche Gruppe von Wesen mit dem Vers 5 gemeint sind.
Es konnten die eine der drei schlechten Existenzformen bildenden Pretas
sein oder allgemein Geister der Volksreligion; weniger in Betracht durften
Wesen der Zwischenexistenz kommen, die allerdings ebenfalls in einer nicht-
physischen Existenz vorgestellt werden.38 Wenn man al-Ké&svari folgt,
mufte man Uga (6ga ?) tigit etwa als die hochsten Vertreter des Volkes und
die geringsten Mitglieder des Kdnigshauses verstehen (al-Icibar min as-stiga
wa-s-sigar min abna al-mulii/c). ,,This is used as a paired expression.“30

Um die Anschauung von der Verganglichkeit zu verdeutlichen, wird der
Kodrper mit einer zerstdrten Stadt verglichen:

9 opraq balig-ga ogSadi = Einer zerstdrten Stadt ahnlich
10 udun yal(a)ngug-lar-ning at’ozi ist der Korper stindiger Menschen.
ol »

Daran schlie8t sich die rhetorische Frage an:

11 uuc-suz qid'iy-siz amgak-tin Von den grenzenlosen (Hend.) Lei-
den:

12 ozyal'i qutrul-yal'i kim uyay wer wird befreit (Hend.) werden
kénnen ?

Auf einige Vergleiche ahnlichen Inhalts folgt eine generelle Feststellung:

27 alqu tinly-lar arsar e Was alle Lebewesen betrifft,
28 anitya’d tozllg arir-lar (so) sind sie von verganglichem
Wesen.

Und gleich darauf schlieBt der Autor die Mahnung an:

29 adin azun-uy sag'insar m Wenn man an die andere Welt
denkt,

30 nyry qil'inc-t'in t'id'inyu ol mufl man sich vor schlechten Taten
haten.

Man soll sich in Tugenden Uben und keine aufierlichen Reichtiimer
erwerben:

33 alp bulyulugin saq'insar Wenn man das schwer zu Erlangen-
de (d. i. Buddhas Lehre) bedenkt,

38Vgl. D. M. Back, Eine buddhistische Jenseitsreise. Das sogenannte ,,Totenbuch der
Tibeter” aus philologischer Sicht, Wiesbaden 1979, S. 184 ff.
3PVgl. K I, 365, jetzt Dankoff—Kelly, Part I, S. 276.
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34 alqu adgu-lar-ta avrilgu ol muf} man sich in allen Tugenden be-
wegen.

35 altun kiimiS gazyanmang m Gold und Silber erwerbt nicht!

36 bir azun-luy taS'im ol Das ist ein Existenz-Uberflutendes

(?; d. i. Ursache fur die Fort-
setzung der Existenzen).

Als ,,schwer erlangbar* wird nicht nur Buddhas Lehre bezeichnet, sondern
auch die Menschenexistenz, weil nur in dieser die Mdoglichkeit besteht, tber-
haupt den rechten Dharma zu vernehmen.3)

F 4 Erkenntnis der Stnyatd fuhrt auf den Weg der Erlésung

Ein Fragment von nur vier Vierzeilern, auf der Riickseite einer chin.-
buddh. Buchrolle geschrieben, 3L stellt dem buddh. Laien die Vergéanglich-
keit des Korpers in drastischer Weise dar.

1 quruy togl'i ba8I("i)g-I'iy Mit trockenem Schédel-Haupt,

2 qol-I'i bud-I'i stingiilc-lig mit kndcherigen Armen und Beinen,

3 cyayvd [q]ap-ga yorg(a)lip mit einem Ledersack umwunden:

4 gorqu[p] gacar sansar-la (so) sich furchtend, flieht er vor dem
Samséra.

Das in der ersten Strophe verwendete Bild wird in der zweiten fortgesetzt
und mit dem Weg der Befreiung verknupft:

5 cpiyuggapin qurl yisar Wenn Wirmer den Ledersack fres-
sen,

6 qgom slnguki sac'ilur werden seine hohlen Knochen ver-
streut.

7 quruy-ning l6zin kim bilsar Wer die Wurzel der Leere kennt,

8 qudrulmagq yol-'in taggay wird den Weg der Befreiung erlan-
gen.

Dem Gedanken, daR man ohne Erkenntnis der wahren Lehre im Kreislauf
der Existenzen gefangenbleibe (Str. 3), folgt eine vierte Strophe, deren
letzter Vers fehlt.

Rl Beispiele in UW 106 a.
sei BT X Il Nr. 17.
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13 Kkirtd nom-'in bilmadin Kennt man die wahre Lehre nicht,

14 Vxrlig at’6zJcé aydar'ip wird man in einem schmutzigen
Kérper herumgewirbelt;

15 kW m[n] tip umunup meint man, ’ich bin ein Mensch’,

16 [Ki 2 [kann man Buddhas Lehre ho-
ren( ?)].

Falls die Erganzung zutreffen sollte, 1age den zwei letzten Versen die An-
schauung zugrunde, daR man nur als Mensch die Erkenntnis von Buddhas
Lehren erwerben kann.

F 5 Buddhistisch-philosophische Sentenzen

Das in formaler Hinsicht besonders interessante i-Gedicht3® bietet dem
Verstandnis schier uniiberwindliche Schwierigkeiten. Wenngleich man davon
ausgehen kenn, daR der Verfasser keine sinnlosen Verse zusammengestellt
hat, so zwang offenbar das Prinzip, in jeder Zeile nur vier Worter, von
denen ein jedes mit Lanlauten mufte, zu verwenden, zu ungewdhnlichen,
stark komprimierten Ausdriicken. Aus diesem Grunde seien hier nur einige
wenige Zeilen zitiert, von denen ich glaube, sie in etwa verstanden zu haben.

12 tarmut tama timénin tukayar Der Bergstrom tropfelt, in Zehn-
tausenden (von Verzweigungen)
endet er.

13 topraq tiyrayu taa tuysar Wenn Erde fest wird und Stein ent-
steht,

14 tinly tiyrayu tof tuyar entsteht, (wenn es bei) Lebewesen
fest wird, ein Zahn.

15 tinsz tuysar t(a)k turur Wenn Lebloses entsteht, existiert
es nur (so).

16 tuymagly tuysar tuzuka tusulur Wenn ein mit Verstand Versehener
geboren wird, nutzt es allen.

17 tinsz tuysar taS toyayu Wenn Lebloses entsteht, ist es Stein
und Staub.
18 tuymagqly tuysar toruka tukal Wenn ein mit Verstand Versehener

geboren wird, ist er des Gesetzes
(dharma ?) teilhaftig.

az BT X111 Nr. 18.
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F 6 Gedicht Uber den Mittleren Weg

Auf den Rickseiten einiger chin.-buddh. Fragmente haben sich die Reste
eines uig. Gedichts gefunden383 dessen Kern die Anschauung des Mittleren
Weges gebildet haben dirfte. Auf die rhetorische Frage: ,wie soll man sich
furchten vor dem unbestdndigen Samsédra und Nirvanal!* (Z. 1—2) folgt
die Aufforderung, an Buddhas Lehre zu denken und sich fur sie (oder: in
ihr) zu tben (Z. 3—4).

Die zweite Strophe bringt zum Ausdruck, daR die Erscheinungswelt eine
Anhaufung von Staub ist:

5 baSlay-siz- usun sansar-ning Wenn man an des anfangslosen lan-
gen Samséra
6 baS-in adag-In saginsar e Anfang und Ende denkt,
7 barca-si yumgqi yiy'ilsar . (und) wenn alles génzlich gesammelt
wird,
8 parmanu goy gicmiq nom ay- wird die Sache (dharma) Atome und
mas : : Staubkérner (Hend.) genannt.33

F 7 Gedicht iiber den Nutzen von Ubung und Meditation

Fir das in W. Radl1offs Edition weitgehend unklar gebliebene Fragment
USp Nr. 4335 bildete die Beachtung der strophischen Alliteration den ersten
Schritt zu einem besseren Verstandnis des Textes. Demzufolge sind Ubung
und Meditation zwei inhaltliche Schwerpunkte, doch gepriesen werden auch
der Monchsstand und das Almosengeben. Es kann nicht ausgeschlossen
werden, dald die Verse Teil eines Kolophons sind, denn auch in diesen werden
bisweilen allgemeine Grundsatze entwickelt. Von den vorhandenen dreiund-
einhalb Vierzeilern muR Vers 4 als Beweis dafiir angesehen werden, dal3 es
sich bei diesem Gedicht kaum um eine Ubersetzung, sondern eher um ein
Original handelt.

4 uyyur il-i-lig ortun uluS-ta tuyup blgurap
man wird im uigurischen Reich, (d. h.) im Mittleren Reich, geboren und
erscheinen.

seaBT X III Nr. 35

BUVgl. HN 46 b: (JH Ch’¢n) ,Im chinesischen Buddhismus weiterhin ist ch’én
(entsprechend seiner wdrtlichen Bedeutung als ‘Staub, Schmutz’) ein Ausdruck fur
die phdnomenale Welt des Irdischen, des Leidens, von der man erldst werden soll.”

B¥BBT X Il Nr. 55.



206 Buddh. Stabreimdichtungen

Ich habe schonin BT X111 Anm. 66.4 auf die Schwierigkeiten der Interpre-
tation dieses Satzes hingewiesen. Falt man uyyur ililig als appositionelle
Gruppe zu ortun ulué ,,Mittleres Reich* (= Madhyadesa = Indien = China)
auf, mu man zu dem Schlu gelangen, dal3 die uig. Buddhisten ihr Land
gewissermaBen als ein neues Madhyadesa bezeichnet haben. Geht man
jedoch davon aus, daR ililig selbstandig ist, d. h. ,,die dem uigurischen Reich
Angehorigen*, dann ware Madhyadesa als das alte Mittelindien, die Wiege
des Buddhismus, zu verstehen. In einem solchen Fall ware natirlich nur
eine geistige, ideelle Wiedergeburt gemeint.

F 8 Lobpreis von Buddha-Grundsatzen

Das aus einem groferen Werk stammende Pustakablatt T 111 594
(U 2469)B®enthalt im ersten Teil eine Aufzahlung von Charakteristika
der Bodhisattva-Laufbahn in Stabreimversen, wéahrend der zweite Teil eine
nach numerischen Kategorien angeordnete Aufzahlung von Grundsatzen
des Buddhaweges ist, jedoch ohne Stabreim. Wenngleich unklar bleibt, aus
welchem Werk dieses Bruchstiick stammt, so kann man aber wohl diesen
didaktischen Versen keine besondere dichterische Gestaltung zusprechen.

4 abyaz baSlap adinciy bir otuz nom-laring'izqa
vor Euren einundzwanzig auserwahlten Dharmas, angefangen mit
abhyasa,
5 ariy suzik iki torlig yivak-laringizka
vor Euren zweierlei reinen (Hend.) Ausstattungen (d. i. Punya und
Prajnd),
6 sdti-li torl-li burni orun-lar'ingizqa
vor Euren sechs und vier Bhimi-Orten (usw.).

G Sindenbekenntnistexte

Fir religiose Gemeinschaften spielen das Bekennen von Siinden und
BuRpraktiken stets eine wichtige Rolle, auch der Buddhismus bildet keine
Ausnahme. In einigen bereits behandelten Gedichten wie dem Bodhicittot-
pada-Text (vgl. S. 124 ff.) oder dem Zehn-Geliibde-Wandel nach dem Buddha-
vatamsaka-sutra (vgl. S. 134 ff.) klang das Themaschon an. Bevor ich nun in
diesem Abschnitt die entsprechenden Stabreimgedichte erdrtere, mochte

38 BT X111 Nr 56
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ich noch einige Bemerkungen vorausschicken, ohne allerdings einer kiinftig
notwendig werdenden Gesamtuntersuchung tber die uig. Stindenbekenntnis-
literatur vorgreifen zu wollen.

Gerade die Texte dieser Gattung geben uns einige Hinweise zur religitsen
Praxis. Viele uig. Handschriften nennen an den Stellen, wo der Glaubige,
der den Auftrag zum Abschreiben eines Stindenbekenntnistextes gegeben
hatte, seinen Namen einsetzen lassen konnte, die Veranlasser, die meist
Laien waren. Das Verhéltnis zwischen Religiésen und Laien wird in einem
uig. Text wie folgt definiert:

sizlarni tag upasi-lar bizni tag t[inta]r-lari[n]-ga buS’u késiinc tutup inc-ga
yukinc yukiinmak

bizni tdg dintar-lar yana sizlarni tdg upasi-laringa qut buyan azmaq coy
yal'in Uzdamak at mangal gilmaq adgi alqgiS algamaq

»(Es besteht das Gesetz, daR) Laien (upasaka), wie ihr (es seid), ihren
Monchen Almosen-Schéatze bereithalten und feine Verehrungen verrichten;
dal? Monche wiederum, wie wir (es sind), ihren Laien, wie ihr (es seid), Heil
und Punya férdern, Glanz und Pracht mehren, Ruhm und Gliick machen
(und) guten Segen spenden.“387 Wahrend im alten Buddhismus nur das
Stindenbekennen von Monchen bekannt ist, entwickelte sich, wie A. v.
Gabain nachgewiesen hat,33in Zentralasien eine Praxis der Laienbeichte.
Zu ihrer Durchfiihrung bildete sich ein Formular heraus, als dessen Ursprung
W. Baruch das Desand-Kapitel des Suvarnaprabhdsasitra annimmt.30 So
durfte bei den Uiguren im Verhaltnis zwischen den Mdnchsgemeinden und
der Laienweit auch das Sundenbekennen eine Rolle gespielt haben.

In Uberzeugender Weise hat J. P. Asmussen den buddh. EinfluB dieser
Institution auf die man. Laienbekenntnisse dargestellt.30 Kirzlich hat
H.-J. K1imkeit versucht, im Gegensatz zu dieser These in einigen Wendun-
gen der buddh. Sundenbekenntnisse Anklange an man. Vorstellungen zu
demonstrieren.3L In diesem Rahmen betrachte ich es als meine Aufgabe,
auf einige Unzuladnglichkeiten der Beweisfihrung von H.-J. Kilimkeits
Ausfihrungen hinzuweisen, ohne den Anspruch auf eine allseitige Behand-
lung des zweifellos wichtigen und interessanten Gebietes der gegenseitigen
EinfluBnahme der in Turfan herrschenden Religionen zu erheben.

3B7P. zieme, Ein uigurisches Fragment der Rama-Erzdhlung: AOH 32 (1978),
S. 28-30, Z. 24—31; vgl. UW 223 b.

BB Maitr. Beiheft 11, S. 22 f.

30VVgl. Anm. 202.

30J. P. Asmussen, Xvastvamft. Studies in Manichaeism, Kopenhagen 1965.

M K 1imkeit Beichtformeln (vgl. I, Anm. 381).
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Die Analyse des Desana-Kapitels (vgl. S. 96 ff.) hat gezeigt, dal3 die uig.
Ubersetzung bis aufeinige Einschiibe, die aber nicht den Inhalt der Desanéa-
Strophen betreffen, sehr treu der chin. Fassung des Suvarnaprabhasasutra
von Yi jing folgt. Ahnliches trifft auch aufdas in Prosa gehaltene 6. Kapitel
zu, das in wesentlichen Zlgen das Vorbild flr die anderen uig. Slindenbe-
kenntnistexte abgegeben hat. Die Feststellung, ,,Der erste Teil dieser Ergan-
zung [d. h. das 5. Kapitel des chin. Yi jing-Textes] ist modifiziert und aus-
gestaltet im Uigurischen wiedergegeben.“32 konnte das MiRverstandnis
hervorrufen, daB die uig. Ubersetzung dem Chin, gegeniiber Besonderheiten
aufweise. Das ist jedoch nicht der Fall. Das Siindenbekenntnis der Utrat
beginnt mit der Aufzéhlung der zehn Siunden (akusala), darunter der drei
mit dem Korper ausgefihrten Vergehen: Totung von Lebewesen (pranati-
pata), Diebstahl (adattdaddana) und ausschweifender Lebenswandel (kdma-
mithyédcéra),3 Wenn man davon ausgeht, daR in Utrats Bekenntnistext
jeder Siindenabschnitt mit der Konditionalform -dim arsar ,,wenn ich
haben sollte* endet, mufl man annehmen, da U Il 76t _5eine zusammenge-
hérende langere Ausfiihrung des Vergehens ,,Diebstahl* ist, ferner, dal3 das
erste Vergehen (,,Tétung von Lebewesen®) im verlorengegangenen Anfang
gestanden hat, obwohl auch im Diebstahl-Abschnitt eine Wendung Uber
das Toten vorkommt.

(U 11 76]_s) talip quna kéasip qap'iy acip sosin sokip [. . .] giznag-ga Kirip
ayi barim-ga tagip bayin sasip busin [a]l['i]p ’&ngin yukin yutd : arga
yukin kétlrd Gnzizin Untp taviS-sizin taS'igip adinlar-ning ad tvar Gzaki isig
6zin UzOp kntd at’6zimin igidtim &rsar ,Wenn ich [. . .] zerbrochen3®8und
raubend abgeschnitten, das Tor gedffnet, die Kette abgerissen haben sollte,
wenn ich in das [. ..] Schatzhaus eingetreten, zu den Schétzen (Hend.)
gelangt sein sollte, wenn ich den VerschluR geldst und busin3b genommen
haben sollte, wenn ich, indem die Schulter ihre Last auflud und der Ricken
seine Last trug3% lautlos aufgebrochen und gerauschlos hinausgegangen

3P Klimkeit Beichtformeln (vgl. I, Anm. 381) S. 207 Anm. 44.

3B Nober 1958, 1. Bd., S. 86 Anm. 4.

UF. W. K. Mutleb U Il 76xtaVip ,*plindernd“.Dader Stamm tala- ist (ED 492 a),
kommt vielleicht eher tal- ,,’to pierce“and the like* (ED 490 b) in Betracht.

3BF. W. K. Mutteb D Il 762 busin aKp ,die Opfergabe nehmend*“, doch kann
busin kein Akk. von bu&i sein, dieser mifte bugiy oder bu&in'i lauten, nach einem
Possessivsuffix buSis'in. Vielleicht als boS ,,gdnzlich, ganz“ (vgl. Anm. 216) zu inter-
pretieren.

3¥6Vgl. UW 196 a.
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sein sollte, wenn ich wegen Hab und Gut das Leben anderer abgeschnitten
haben sollte397, wenn ich meinen eigenen Korper gepflegt haben sollte.

In anderen Beichttexten lautet diese Passage wesentlich kiirzer: atnayu.
tavar'in oyurladim arsar ,,wenn ich Hab und Gut anderer gestohlen haben
sollte.38

Die Erwéahrung von giznaq ,,Schatzhaus* im ersten Text reiht sich m. E.
durchaus in die realistische Beschreibung eines mdéglichen Diebstahls ein,
die der Verfasser offenbar im Sinn hatte. Ich kann nicht H.-J. K 1imkeits
Auffassung folgen, darin ,.einen buddhistischen Nachklang eines Wortes
aus dem manichaischen ,Schatz des Lebens' “3" zu sehen, und m. E. ent-
fallt auch die Mdglichkeit, diesem Textabschnitt einen besonderen Symbol-
charakter zuzumessen.40

In ihren ,,Uigurischen Studien*“ haben W. Bang und A. V. Gabain in
einer Lucke (Blatt 111, 3) eine folgenschwere unrichtige Ergdnzung vorge-
nommen: ,,Mit S. 133 kommen wir dann zu einem Satz, von dem nur der
SchluR erhalten ist (t6ptin yllclinG tagintrman), der jedoch offenbar etwa
so zu erganzen ist: der betreffende Beichtende sage, ,ich verneige mich
ehrerbietigst vor den Buddhas der drei Zeiten*.“4l

H.-J. Ki1imkeit beruft sich auf diesen Passus und schreibt: ,,Zunéchst
unter einer Voraussetzung finden wir diese charakteristische manichéische
Doppellehre [die Lehre von den drei Zeiten und den zwei Prinzipien]
— gleichsam buddhistisch-symbolisch verschlisselt —im Vorspann unseres
uigurischen Sindenbekenntnisses aus dem Suvarnaprabhésa.“4®2 Und wei-
ter: ,,Auch wenn die Ergdnzung Bangs und von Gabains nicht zutreffend
sind [!], ist hervorzuheben, dal? eine @hnliche Formel im Text wiederkehrt,
zwar nicht mit dem Hinweis auf die Dreizeitenbuddhas eingeleitet (sondern
auf die Buddhas der zehn Weltgegenden, wie sie uns im Skr.-Text begeg-
nen), aber mit klarer nachgestellter Hervorhebung der Bodhisattvas der
drei Zeiten. Diese fehlen im Skr.- und im chinesischen Text.“48 Dazu ist
festzustellen, daR die Bodhisattvas der Vergangenheit, Gegenwart und Zu-
kunft auch im chin. Text vorliegendd4, nicht also eine uig. Besonderheit

3a? [ W. K. Muller U Il 765 ,anderen das auf Hab und Gut beruhende Leben
abgeschnitten ““.

3®BZ B. U Il 852122

P Klimkeit Beichtformeln (vgl. I, 381) S. 206 Anm. 42.

40wie es Klimkeit Beichtformeln (vgl. I, Anm. 381) S. 207 Anm. 42 postuliert.

401l Bang—V. Gabain Uig. Stud. S. 193.

42 K1imkeit Beichtformeln (vgl. I, Anm. 381) S. 224.

4083 K1imkeit Beichtformeln (vgl. I, Anm. 381) S. 224 f.

44 Nobel 1958, 1. Bd., S. 100.
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darstellen, denn der uig. Text folgt, wie bereits gesagt, sehr genau dem chin.
Original. Die Grinde fur die von Bang und V. Gabain VOrgenommene
Erganzung bleiben mir leider unklar, daR sie aber falsch sein muf3te, ergab
schon der Vergleich zum chin. Text. Da vor kurzem das fehlende Blatt der
Suv.-Handschrift entdeckt wurde, kann nunmehr zweifelsfrei gezeigt wer-
den, daR an dieser Stelle in Ubereinstimmung mit dem Chin, nicht die
Buddhas der drei Zeiten erwéhnt werden:

(11, 3 verso 19—23) bo muntay osuy-luy gamay btgi biliglig burxan-larga
ol adi koétralmiS-larlca at’6zim 0z&a til-im Gz& kgngul-im 0z& :: gop uyur'in
topumin "angidip suzik kirtgiinc kongil-in yinctrt (Fortsetzung 111, 4 recto
1 ff.)4®% ,,vor diesen derartigen, all diesen weisen Buddhas, den Erhabenen,
beuge ich meinen Scheitel aus allen Griinden wegen meines Kdrpers, meiner
Rede und meines Sinnes, und in reinem Glauben verehrend verneige ich
mich ergebenst vor ihnen.“406 Obgleich die uig. Beichttexte sich mdglicher-
weise aus dem 5. Kapitel des Goldglanz-Siitra entwickelt haben, mag manches
davon ,,zu dem uigurisch-buddhistischen Sondergut*“407 gerechnet werden,
nicht aber der Text des Goldglanz-Sutra selbst, denn dieser hat nicht nur
»eine gewisse Entsprechung im chinesischen Text von I-tsing*“408 sondern
er (das gilt allerdings nicht uneingeschrankt fur alle Kapitel des Sutras)
ist eine getreue Wiedergabe des Chin., wie schon festgestellt werden konnte.
Wie aus diesem urspringlich in Prosa geschriebenen Text des 5 Kapitels
ein uig. Gedicht in Stabreimversen entstanden ist, soll im folgenden gezeigt
werden.

G 1 Versifizierung des Kapitels
»,Die Beseitigung der Hindernisse der Tat*“ (5.
aus dem Suvarnaprabhasasitra

Der zuerstvon W. Bang und A. v. Gabain in ihren ,,Uigurischen Studien*
edierte Blockdruck4® ist, was offensichtlich auch die neueren Bearbeiter
uk Tekin4l0und R. R. Akat4ll nicht gesehen haben, eine Versifizierung des
5. Kapitels (,,Die Beseitigung der Hindernisse der Tat*“) des Suvarnaprabha-

4056 Bang—V. Gabain Uig. Stud. S. 193.

4K Stockholm Etnografiska Museet 4351. Ediert von K. Kudara—K. Ré&hr-
born, Zwei verirrte Blatter des uigurischen Ooldglanz-Sitras im Etnografiska Museum.,
Stockholm.: ZDMG 132 (1982), S. 341.

407 K 1imkeit Beichtfonnein (vgl. I, Anni. 381) S. 206.

48 K 1imkeit Beichtformeln (vgl. I, Anm. 381) S. 207.

49 Bang—V. Gabain Uig. Stud. Anhang (SA).

410 Tekin Prosodische Erklarung.

METS$ Nr. 18. - Vgl jetzt BT X 11l Nr. 13.
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sasltra. Fur die Textgeschichte wichtig war nicht nur die Auffindung eines
parallelen Blockdrucks, sondern auch der Umstand, dal3 vier kleine Block-
druckfragmente zu einer ,Seite' zusammengesetzt werden, die zu dem friiher
publ. Blockdruck gerechnet werden kann.412

Der langeren, leider durch grofRere Licken gepragten Einleitung (BT
X111, 13.1—45) kann entnommen werden, daf} ein gewisser Kiki mit dem
unklaren Titel siSi im Auftrage des Taypi Kéavsi den Stindenbekenntnistext
aus dem 5. Kapitel des Goldglanz-Siitra zur Grundlage eines verselbstandig-
ten Werkes (beachte bir tdgzinc in 13.3) in Versen gemacht hat. In dem ver-
mutlich zu diesem Werk gehdrenden Kolophon wird auf die Versifizierung
ebenfalls hingewiesen (vgl. BT X111, 51.2—9).

Um die Art der Versifizierung zu demonstrieren, seien nun einige Bei-
spiele aus dem Text selbst gegeben.413

(Prosa, Suv. 1373 7) mun'i munculayu tira béga gilmiS quratmis (lies: quvrat-
miis) qop torlig tsuy irinct ayir ayiy qilinc-larimin amti bokinki bo kin-
ta(.)

(Verse, BT XIII, 13.110-113)

munculayu \turéd boga \qgilmiS-lar-im-in :
mnntay yangliy \garnay térlig |yasug-lar-im-in
muM amti |aca yada | ayiy-lar-im-'in :

mung k&y qilu  |Manti gilurmn |qilinc-larim-in : :

Indem ich meine solcherlei angehauften (Hend.) Taten,
meine derartigen Siinden von allen Arten,

meine Schlechtigkeiten jetzt nun darlege (Hend.),

(sie) bedaure (Hend.), mache ich Manti fir meine Taten.

(Prosa, Suv. 1372 2) isig 6zim-tin bart umuy inay tutup :: ol gamay
burxan-lar tzkint&

(Verse, BT X111, 13.118-121)

una gmti isig 6zumtin | -baru ina[nu ]
umuy inay yol-[ci yi]r-ci | baxM tudunu :
ol yirtincu yula-lar-inga | ar[tuq] suzilii :

uyan 7arzi-lar | ksiJc-larinta | topln yukini : :

412 Zu den Details vgl. BT X Il Nr. 13. Einleitung.
413 Im folgenden bedeuten------- = direkte, wortliche Entsprechung und --—-—--- —un-
gefahre, sinngemé&BRe Entsprechung.

14-
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Nun jetzt! Indem ich aus meinem Innersten heraus glaube,

mich an den Zuflucht und Hoffnung (seienden) Fuhrer (Hend.)-Guru
halte,

sehr an die Fackeln der Welt (d. h. die Buddhas) glaube,

angesichts der méachtigen Rsis mich mit dem Scheitel verneige,

(Prosa, Suv. 13721-1382) bo gamay ayi'r ayiy gilinc-larimin ani barca qalisiz
okandrmn : bilinGrmn : acinurmn yatinurmn : yasurmazmn baturmazmn
ortméazmn kislamézmn

(Verse, BT XIII, 13.122—125)
gstinki ol Igilinc-lar-i-min \ ékdndr-mn :
Ukaf talim  lyasug-lar-i-min \ bilintr-mn :
0zUm amt'i  |acinur-mn \ yadmur-mn
ortméz kislaméz yaSur-maz badur-mazmn : :

bereue ich diese meine obigen (d. h. oben genannten) Taten,
bekenne ich meine vielen (Hend.) Siinden,

lege nun ich selbst (alles) offen dar,

verhehle und verberge, verheimliche und verstecke nichts.

Bereits aus diesen Beispielen wird zur Geniige deutlich, daB die Verse un-
mittelbar auf dem Prosatext basieren. An Nichtlibereinstimmungen, soweit
sie den zusammenhangenden Teil des Gedichts (BT X111, 13.54—143) betref-
fen, fallen nur folgende ins Gewicht:

1. Es fehlt im Gedicht eine Ubernahme der vier Charakteristika der Budd-
has: wahrhaft-wirkliches Wissen, wahrhaft-wirkliches Auge, wahrhaft-
wirkliches Zeugnis, wahrhaft-wirkliche GleichmaRigkeit.414 Diese Reihe er-
scheint an zwei Stellen.415 Der uig. Text wie auch die Ubersetzung von
W. Bang und A. v. Gabain416 kann, wie vor allem das vierfache 0za ,,mit*
im Uig. beweist, nicht als Pentade,417 sondern nur als Tetrade aufgefalit
werden. Damit dirfte auch die Mdoglichkeit eines man. Einflusses ausschei-
den, den H.-J. Krimkeit postuliert hatte.48

2. Wahrend im Prosatext an der dafiir vorgesehenen Stelle die Namen der
Personen eingesetzt sind, in deren Auftrag die jeweilige Abschrift vorge-
nommen wurde,49 gewinnt das Gedicht durch die Fortlassung der Namen
einen allgemeingultigeren Charakter.

414 1m Prosatext aber vorhanden.

45Nobel 1958, 1. Bd, S. 97, 99.

416 Bang —V. Gabain Uig. Stud. S. 197/199.

47K 1imkeit Beichlformeln (vgl. I, Anm. 381) S. 225.
48K 1imkeit Beichlformeln S. 225.

49 Suv 137le_18 Fehlt im Chin.
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G 2 Kkanti-Geaicht

Bin von M. Shogaito edierter Text aus der F. NAKAMURA-Sammlung ist
eine sehr fluchtig geschriebene Handschrift, deren Anfang und Ende feh-
len.2@Wegen des schlechten Erhaltungsstandes bleiben auch manche Stel-
len unklar. Aus welchem Werk dieses Bruchstiick stammt, konnte noch
nicht festgestellt werden. Auch fehlen sichere Kriterien, um sagen zu kon-
nen, es sei ein von einem Uiguren verfaltes originales Gedicht.

Auf eine Prosaeinleitung folgen Verse (Slo[k] tag,sutin iza),i21 von denen
der Text 16 12 Vierzeiler bewahrt hat. In ihnen geht es weniger um ein
konkretes Sindenbekenntnis als um die generelle Bereitschaft, Sinden zu
bereuen und um Vergebung zu bitten. Wenn in zwei Féallen Verse (la, 4d)
mit dem Wort Manti beginnen und dadurch eine Stérung der ansonsten
streng befolgten strophischen Alliteration verursachen, so kann dahinter
durchaus die Absicht gestanden haben, die zentrale Stellung des Begriffs
Manti und der damit verbundenen Handlungen zu unterstreichen.

1 a Manti qil'ip 6kunsar-lar Wenn (Menschen) Manti machend
(ihre Stinden) bereuen,
b ayir ay'iq kongul oritsar-1ar : wenn sie ein starkes Gellbde hervor-
bringen,
¢ 6trd ol tinly-lar-ning dann werden dieser Lebewesen
d 6cmadik ayiy qgilinc-lari dcér noch nicht geléschte schlechte Taten
erloschen.

Das zweite Wort in Vers b wurde von M. Shségaito ayiy ,,schlecht*“42
gelesen und so auch Ubersetzt,£23doch kommt hier eher ay'iq ,,Versprechen*,
dann vielleicht auch ,,Gelibde*, in Betracht.44 Als Beispiele fir den bild-
haften Stil des Gedichts seien folgende Verse zitiert.

3 a gavzatmis maning 6zk(a)yam Meine von mir selbst angesammelten

b garariy ayiy gilincim : schwarzen, schlechten Taten

¢ gac y'ilt['in]baru baldurd'i : haben seit vielen Jahren (mich) ge-
bunden.

d ganat urup ucyal'ir : Fligel spannend, sind (sie jetzt) da-

bei zu entfliegen.

420 Shogaito Nakamura Coll. S. 016—019.

421 Shogaito Nakamura Coll. S. 016.

42 Shsgaito Nakamura Coll. S. 016.

423 Shogaito Nakamura Coll. S. 018: juakushin ,sehr schlechter Sinn*.

24Vgl. P. Zieme, Uygur yazxsryla yaz-dmis Uygur yazttlarma dair bazi di§unceler:
TDAYB 1982—1983, Ankara 1986, S. 233. Prof. K. Réhrbobn schlagt mir brieflich
vor, ayiy in der Bedeutung ,heftig, stark” aufzufassen.
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Ohne Zweifel soll diese Strophe ausdriicken, da Bekenntnis der Taten zu
deren Erldschen fiihren kann.

6 a siziz udun nizvani Die schwéchenden,45 siindigen Lei-
denschaften
b siniy stingllctg sizlatur guélen Kérper und Knochen.
c summ tay tag gilinc-tin ‘Von den wie der Sumeru-Berg (vie-
len) Taten
d silkinip tnip barayin tip will ich springend entfliehen !
e simfay-in gilmiSgilincim Meine in Nachlassigkeit begangenen
Taten
f sit'irmiS tag arizun madgen wie abgestreift bereinigt wer-
den!
SchlieSlich seien die letzten Strophen angefihrt:
15 a ba8-gy-am-ni yirka tagurip : Mein Kopfchen bringe ich zur Erde
nieder,
b pancamantal-in yuklntp : mit den funf Kreisen verneige ich
mich,
¢ h&yirin yat'ip yiylayu auf dem Bauch liegend flehe ich
d htxrcani Hanti ¢'ilurmn und erbitte Vergebung fur alles.

Ublicherweise findet man in den uig. Texten statt pancamantal <(skr.
pancamandala die uig. Ubersetzung biS tilgan ,.fiinf Rader*.4% Durch das
Niederwerfen mit den Knien, Handen (bzw. Ellbogen) und dem Kopf zollt
man die hoéchste Verehrung.47 Die Wendung bayirin yat'ip yiylayu ist u. a.
aus TT IV A 13 bekannt.48

16 a timga biligsiz 6zk(a)y-am : Ich selbst, dumm und unwissend,
b térustz g'il'inc-lariy gil'int'im habe dharmalose Taten begangen,
¢ topln bunya gilincim Meine niedrigen,49 schwachsinni-

gendd Taten

425 Nach einem Beleg in man. Schrift (P. Zieme, Ein manichdisch-tirkisches Frag-
ment in manichaischer Schrift: AOH 23 (1970), S. 158 Z. 3: sizdii kU6[stu]z [bo flt'i'i)
kénnte das Verb s'izz (ED 861 a: ‘to melt’) auch die Bedeutung ,,schwach werden*
haben, hier wéare dazu ein bisher nicht belegtes Nomen, gebildet mit dem Suffix -°z
(ATG § 135), anzunehmen.

426 Shogaito Nakamura Coll. S. 018: baréa mantal-m.

27SH 127 b (,when all are placed on the ground it implies the utmost respect®).

428 Shogaito Nakamura Coll. S. 018: batirin.

429Vgl. Kutadgu Bilig 111 (Indeks) S. 461: tébun ,alt, asagi“.

40 bunya < ? bun- ,;to be mentally deranged or disturbed“ (ED 348 a) -j- Suffix
-ya/-gé& (vgl. bil-ga etc., ED S. xliii), zu erwarten waére allerdings uig. *munya. Shé-
gaito Nakamura Coll. S. 019: kontei ni ,,bis zum Grund“.
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d toz’inga-fagi cinyarip mochte ich bis zur Wurzel wahrhaf-
tig erkennen;
17 a tozun-lar-ning Uskintd vor den Edlen (Arya)
b téri4l uluyumin cokidip mdochte ich mich mit den vier Gro-

Ren4® auf die Knie werfen.

Damit bricht das Fragment ab. Der Text ist vor allem wegen seiner Bild-
haftigkeit und der Verwendung einfacher Ausdrucksweisen ein interessantes
Zeugnis der Sundenbekenntnisliteratur.

G 3 Einleitungs- und SchluBverse einer Gedichtsammlung

Zwei nur auf a- stabende Gedichte, die keine strophische Gliederung
erkennen lassen, stehen am Anfang bzw. am Ende einer uig. Sammelhand-
schrift, die mehrere Gedichte in Chinesisch, z. T. mit uig. Ubersetzung, sowie
auBBer den hier mitgeteilten Versen auch noch das unter F 2 (vgl. S. 199 ff.)
behandelte Gedicht in Uig. enthalt.43 Ich habe diese Verse hierher gestellt,
weil ihr Hauptthema das Bekennen der Siinden ist.

Das erste Gedicht ist ein kurzer Lobpreis auf die Buddhas und auf die
Monche, vor denen wahrend der Pravarana-Zeremonie ein generelles Siin-
denbekenntnis abgelegt wird.

azun-lar sayu-qgi qilmiS gillnc-lar'imin 6kind bilin =
adag-Irin-ta bi§ mandal yinciirt foéptn yukini lagintrbiz tip

Meine in allen Existenzen vollbrachten Taten bereuend und beken-
nend,

werfen wir uns ergebenst, die funf Rader verneigend, vor ihren Filzen
mit dem Scheitel nieder.

Der zweite Text, die SchluBverse also, ist ganz @hnlichen Inhalts. Das
vor dem Triratna sowie vor den Buddhas, ausgedriickt durch die Epitheta
»Heilige*, ,,Wirdige*, ,,weise Méanner*, abzulegende Sindenbekenntnis
schlieBt mit den folgenden Versen:

ayiy gilinc-larimazni 6kinu bilint
adag-lar'in-ta yukiini Mndi 6duni taginirbiz

Unsere schlechten Taten bereuend und bekennend,
erbitten wir, vor ihren FlBen uns verneigend, ergebenst Vergebung.

43Lt6rt ist zweimal geschrieben.

42 uluyumin statt Shogaito Nakamura Coll. S. 018 olurumin, tort uluy ist die
Ubersetzung von si da = skr. mahédbhuta (SH 173 a: ,,The ‘“four elements’ are
the physical body*.)

4BBT X I Nr. 14,
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H 1Insadi-Sutra

Der 1 Teil der von S. Tezcan edierten Handschrift T 111 M 228 (Ch/U
7570)43 enthélt das sogenannte Insadi-Sttra. Der Name Insadi, ein noch
ungeklartes Wort, erscheint an drei Stellen (Z. 8, 52, 757), ein vierter Beleg
(Z. 2) entfallt.4d Der Text, eine Darlegung Uber die Pravarana-Zeremonie
und ihre Entstehungsursachen, besteht aus einer Mischung von Prosa und
eingestreuten Stabreimversen.

Nachdem Buddhas Lehre schon weit verbreitet worden war, gab es immer
noch Menschen, die gegen Buddha Verleumdungen vorbrachten. An diese
Feststellung, die als die erste Ursache fur das Abhalten der PravarancL-
Zeremonie genannt wird, knupft sich das Sundari-Jataka (ZZ 150—394),
eine anschaulich, bildhaft und z. T. sogar spannend komponierte Erzahlung
Uber den Kampf zwischen den Brahmanen und Vertretern der neuen Lehre,
wie er sich einst tatséchlich zugetragen haben kénnte. Die Brahmanen suchen
nach einem Vorwand, die Jinger Buddhas zu verleumden. Sie téten ihre Ver-
wandte Sundarl, die eine eifrige Anhangerin der neuen Lehre geworden war,
und klagen die Ménche 6ffentlich an, den schandlichen Mord begangen zu
haben. Doch wird die Tat der eigentlichen Mdrder ruchbar, als sie sahen,
daR der erhoffte Erfoly — die Abwendung des Volkes von der Lehre
Buddhas — ausblieb. Sie offenbarten selbst ihre Tat, wurden aus der Stadt
vertrieben, und Buddhas Gemeinde kam zu noch héherem Ansehen.

Die eingestreuten Versgruppen, die in der Handschrift nicht hervorge-
hoben werden und auch nicht durch Interpunktionszeichen markiert sind,
sind Zwei-, Drei-, meist Vier-, selten auch Sechszeiler. Hier kdnnen nur
einige Beispiele zitiert werden.

Wie sich die Brahmanen versteckten, um der vom Anhdren der Predigt
Buddhas zurickkommenden Sundari aufzulauem, wird wie folgt be-
schrieben:

434 Brp ni( 1-760.
4% ppp j[i 2ist statt insadi wahrscheinlich ning (Gen.) zu lesen. Das Wort insadi
selbst wird an allen drei Stellen fast gleich geschrieben: 04,]j (8), (52),
(757). Da inlautend kein Unterschied zwischen den Graphemen -y- und -B-
besteht (BT 111 S. 12 Punkt 14) und anlautend fir a- oft nur ein ’ geschrieben wird
(BT 111 S. 9 Punkt 1), kann man auch °’R’sdy transliterieren und eventuell avas(a)di
lesen. Dies nun kdénnte von skr. avaséda ,abuse” (Edg. 76 b; Mvy. 132,9; Nakamura
154 a, b) hergeleitet werden, denn Buddha erzahlt die Sundarl-Geschichte, um ein
Beispiel fur das MiRlingen des Denunziantentums zu geben. Schwierigkeiten bereitet
einzig und allein die Nichtvertretung von skr. -& in der uig. Schreibung, doch auch
dafiir gibt es analoge Falle (u. a. uig. pdak fir skr. paddaka, vgl. E. Moerloose, San-
skrit Loan Words in Uighur: TUBA 4 (1980), S. 70).
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Ausschauend, daR es Abend werde,

wartend, daR die Menschenfiile sich
ausruhen;

sich zwischen den Gréasern verstek-
kend,

sallen sie gebeugt in den Vertiefun-
gen. (ZZ. 212 214)

Der Text fahrt fort mit einer Strophe Uber das Méadchen, um dann sogleich
den Uberfall in lebendiger Schilderung darzustellen:

kica bolyu-sin bag-a
KL adag-'i amr'ilyu-sin kida

of ar-a yaS-a

oy yir-lar-ta bika olurdi-lar : :

Die versteckt sitzenden Brahmanen

sprangen herzu, als ob sie der Erde
entsprossen,

und ergriffen (sie), ohne (sie) sich
bewegen zu lassen. (ZZ. 220 - 222)

ya§-a olurur braman-lar
y&yiztin GnmiS tag lopulup kélip

yultandurmatin tuda al'ip

Die Schilderung des Mords erfolgt in einem Teil, der keine Stabreimverse
hat, dafur aber reichlich Metaphern verwendet (ZZ 223—227): &at’dzlig
kélindaki isig 6sliig angid-qy-a-sin ucurup adIln aéun-ga idip cidavan s(a)n-
gram-ning gar'im-‘inta kiirap gas'ip bak bakladi-lar ,,Sie lieBen das in ihrem
Korper-See befindliche Wasserentchen des Lebens herausfliegen, sie schick-
ten (Sundari) zur anderen Welt (= ins Jenseits); im Graben des Klosters
Jetavana gruben und schaufelten sie und verscharrten sie fest.“ Das ,Auf-
fliegen des Vogelchens* gehort zu den &ltesten tirkischen Metaphern fur
das Sterben.4%

Nachdem die Brahmanen vom Konig Prasenajit die Erlaubnis erhalten
hatten, Nachforschungen anzustellen, von wem Sundari ermordet sein
kénnte, begaben sie sich schlieBlich an den Ort ihrer Tat:

a,ng-lari yar-lari qur'iyu
angmis tag qalig™Llar'iy gil'inu

ot cimgéan-larig aca

oy yir-larig gaza

mandal-lar'in bayu

makiSvariy og'iyu azrua tngrig yma
édind

Ihre Gesichtsfarbe (wurde blaR) und
ihr Speichel trocknete ein,

sie zeigten Verhalten, als ob sie er-
staunt waren;

sie breiteten die Graser auseinander,

hoben die Gruben aus,

banden ihre Mandalas,

riefen Mahesvara (= Indra) an und
beteten auch Gott Brahma an,

«6 Vgl. S. E. Hegaard, Death in the K&k-Turkic Inscriptions: UAJb 48 (1976),
S. 106 f. (mit Vergleichen in anderen, u. a. finn.-ugr., Kulturen).

437 Schreibfehler fur qilig (?).
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gasyuq uza yirig sanca mit Hacken zerstachen sie die Erde,
gapiriy-i Uza yirig y'irtizqayu mit Spaten wuhlten sie die Erde auf.
(zz. 2719 285)

AuBer den vom Herausgeber erkannten Versen lassen sich noch folgende
Abschnitte als metrische Stiicke heraussteilen.

Als die Brahmanen in den StraBen Buddhas Anhéanger 6ffentlich wegen
des Mordes anprangerten, verschlossen sich diese in ihre Hauser:

amuru Kirtgtinc-ltig qudluy yalangug- Die immerdar glaubigen, wirdigen

lar Menschen
ar'ly a8-siz bolmag-I'iy tort tza nahmen wegen des Gebots, rein und
ohne Speise zu sein,
ayizlaringa anca-qy-a yméa in ihren Mund auch Uberhaupt
tancu al'ip yimadi-lar (an) Speisen keinen Bissen und alRen

nichts. (ZZ. 321 325)
Gotter und Menschen brachten den Buddhas Opfer und Verehrung dar:

buisi-liy agin 6glztg agidt'i-lar m Den Strom (Hend.) der Almosen
lieRen sie flieRen,
burxan qudi-lI'iy idiz sumir tay-iy den hohen Sumeru-Berg derBuddha-
yapdi-lar :: Schaft bedeckten (?) sie. (ZZ
345—347)

Nach Aufdeckung der wirklichen Urheber des Mordes, der Brahmanen nam-
lich, erstrahlt Buddhas Lehre in neuem Glanz. Auch der SchluR scheint eine
metrische Gestaltung zu haben, diese Verse sind zugleich ein schones Bei-
spiel fur den Parallelismus, der sich auch in zahlreichen, hier nicht erérterten
Prosastellen nachweisen laft.

kirtgtinc-liig yalngug-lar-ning
ogrunc-lug oguzlari yayqaldi
Kirtgincsliz yalngug-lar-ning
busuéa-luy bulid-lar-i érdilti : : (ZZ. 390 394)

Die Freuden-Flusse
der glaubigen Menschen schwollen an,
die Kummer-Wolken
der unglaubigen Menschen verdunkelten sich.

Im Gbrigen Text kommen Versteile nur vereinzelt vor, hier sei noch ein
vom Autor nicht beachtetes Beispiel betrachtet, zwei Verse mit strophischer
und Zeilenalliteration: (ZZ. 548 —551)
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dsdunki tngri-lar égrinc-ltg séavinc-ligin bolup
Usdirti god'i xu-a cacak-larig iHird ikSirtd [=aM GrG AblArid? I m
yayidti-lar : :

(Moglich ware naturlich auch eine Gliederung in vier Verse.)

Die oben befindlichen Gotter wurden von Freude (Hend.) (erfillt)
und lieBen von oben herab Blumen (Hend.) in Hiulle und Fulle (?)
herabregnen.

I Lobpreisdichtungen auf Buddhas und Bodhisattvas

I 1 Lobpreis auf die 35 Buddhas der Siindenvergebung

Der uig. Titel des als ETS Nr. 10 verdffentlichten Gedichts lautet fol-
gendermalien: Ulny kélingl nom-ta yoriyal'i tapl'iy yogacari-larga alqu 6d-
lartd oyl udiklayt tudyaVi tagimlig ZE~UH [biS qgirq] burxan-larga yukinc
yukiinmak (ETS 103 6) ,,Die Prostration vor den 35 Buddhas, die wert ist,
von den Yogacérins, die in den Mahayana-Lehren zu wandeln den Wunsch
haben, alle Zeit bedacht (Hend.) und eingehalten zu werden*. Der Text
von einem Juan Umfang (bir tagzinc) wird sidap ném bitig (ETS 107) ge-
nannt, wo sidap aufskr. stava ,,Lobpreis*, Synonym zu stotra, zuriickgeht.4®
Ein Stotra, das einen dem Uig. entsprechenden Titel hatte, 1Bt sich nicht
finden. Wenn man annimmt, daf3 der Teil Uluy . .. tdgimlig nicht unmittel-
bar zum Titel gehdrt, wird der Gedanke naheliegend sein, das uig. Gedicht
mit dem Sugatapancatrirysatstotra von Matrceta in Beziehung zu setzen.
Dieses Werk wurde von Rin-chen bzan-po (958—1055) ins Tib. Ubersetzt.40
In dieser Version ist jedem der 35 Buddhas ein Vierzeiler mit 7 Silben pro
Vers (nur die Verse der letzten Strophe haben 9 Silben) gewidmet. 11 s’ap-
pligue plutét & des développements poétiques sur les étymologies des
noms.“#l Diese Charakterisierung p. Pythons trifft voll und ganz auf den

aeygj allerdings Shogaito Uig. bunkén 1 S. 64 f. Z. 209 ikSuru ikSurd in einer
Strophe mit r-Stabredn.

33VVgl. BT X111 Nr. 19.90 Anm. (zum -p fur -va vgl. auch manocap < manojava,
Nr. 56.15 [V] Anm.).

440y 0] A, Stein, Tibetan Civilization, London 1972, S. 72. Edition by P. Python
O. P., Vinnya-Viniécaya-Upali-Pariprccha. Enquete d’Upé&li pour une exégbse de la
discipline, Paris 1973, S. 156—165, vgl. bes. S. 156 Anm. (1); debs., Le Sugatapanca-
triméatstotra de Méatrceta (Louange des trente-cing Sugata) : Etudes tibetaines, Paris
1971, S. 402-410.

41 P ython (vgl. Anm. 440) S. 161 Anm. 1
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uig. Text zu, und doch kénnen keine genauen Abhangigkeiten zwischen
beiden Texten hergestellt werden. Auch weicht die Liste der Buddhas des
uig. Textes von der Uberlieferung Métrcetas in einigen Punkten ab:

Uig. Text Matrceta
8. Ratnasri —
12. Nirmala —
16. Varunadeva
24. Brahmajyotirvikriditabhijna
35. *Ratnapadmasupratisthita- 35. Ratnapadmasupratisthitasai-
sdlendraraja lendrardja.

Die Buddhalisten kommen auch im Siksdsamuccaya und in der Vinaya-
viniscaya-TJpéli-pariprcchd vor,42 aber die uig. Reihenfolge stimmt mit
keiner der Listen vollkommen Uberein. Am néchsten scheint die Liste des
Siksasamuccaya zu stehen. Auf den 7. Buddha, dessen uig. Name Ardini
oot in skr. Ratndgni rucklibersetzt werden kann, folgt als 8. Buddha uig.
Ardini Gluglug qutluy = skr. Ratnasri. Dieser Buddhaname kommt allein
in der Siksasamuccaya-Liste vor,43 wo allerdings im Unterschied zum Uig.
Ratnéagni fehlt. Die Buddhanamen Nirmala und Vimala (12. und 13.) fol-
gen gleichfalls dem Vorbild des Siksasamuccaya, wo sie die Nummern 11
und 12 tragen.44Von den zwei Buddhas Varuna und Varunadeva (Nr. 16
und 17 in der Siksdsamuccaya-Liste) hat der Uigure als Nr. 17 nur einen
Ubernommen: Suvt(ad)ngrisi = Varunadeva. Mit der Auslassung von Varuna
wird der durch die Aufnahme von Ratnégni erreichte Zuwachs im Vergleich
zur Siksédsamuccaya-Liste wieder ausgeglichen. Eine kleinere Abweichung
ergibt sich bei Nr. 23: uig. NarayanaSiri = Narayanasri, im Siksasamuccaya
nur NarayanaNb

AufschluBreich ist der 25. Buddhaname, der nur aus den Versen erschlos-
sen werden kann:

prama-arda ein yig yortg-lug
pari-viSuti tozi ariy stzik e

bay goSuy tigli kkir yuglunmag-siz
p&dm-a-ciyoda linxu-a yaltr'ig-liy : :

42Python (vgl. Anm. 440), S. 32 ff.

43P ython (vgl. Anm. 440) S. 32: namo ratnaariye; S. 99 Anm. 3: ,!§| iksdsamuc-
caya] Ratnasri mais Ratnégni est presuppose par toutes les versions et par Médtrceta.”

44Python (vgl. Anm. 440) S. 33 Anm. 1. ,S [= Siksdsamuccaya] aj[oute] namo
vimaldya.“, S. 49 Anm. 5: ,,S ajoute: Hommage & Vimala, cf. chinois.”

45P ython (vgl. Anm. 440) S. 33: namo né&rdyandya. S. 99 Anm. 7 Verweis auf
die chin. Variante in T. 326 (S. 42 c letzte Zeile): Nardyanakrl.
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bar kél gilmag-liy bagulanrnak-i m

barca-ga asiy-liy ad manggal bulm'iS m

bavagr tlip-llig lokatadu-nung =

baSei idi-singd yukintr-mn
,Ich verneige mich vor dem obersten Herrn des bis zum Bhavégra reichen-
den Lokadhatu: er hat das Paramértha, (d. h.) den wahren, guten Sinn;
er hat die Parivisuddhi, (d. h.) sein Wesen ist rein (Hend.); er ist ohne
Haftung®8am .Bindungen (Hend.)*447 genannten Schmutz; er hat das Pad-
majyotis, &8 (d. h.) den Lotos-Glanz; seine Zauberfahigkeit49 des Geh- und
Komm-Machens&ist fir alle nitzlich; er hat Ruhm und Glick erlangt.*“ 4L
Diese Verse erklaren und umschreiben skr. Padmajyotirvikriditabhijna, der
in der Liste des Siksasamuccaya fehlt, daflir jedoch in der Updlipariprccha
(T. 326) vorliegt.4&58Im Siksdsamuccaya steht an dieser Stelle Brahmajyo-
tirvikriditdbhijna.433

Waéhrend bei Nr. 31 der Siksdsamuccaya Vicitrasanikrama hat,454 stimmt
der uig. Name SuinguSta yigddmiS ,,Im Kampf siegreich* mit skr. Vijitasam-
grama der Ubrigen Versionen Uberein.
Die wichtigste Abweichung liegt beim Namen des 35. Buddha vor, die

zugleich beweist, dafl die Vorlage, der der Uigure folgte, unter den heute
bekannten Versionen nicht zu finden ist.

cica agsuksiiz kisuS ganturur m
cintamani tag barkin bolyulug
bhnsiz silvi-siz minsiz gaday-siz =
cinlayu udumbar alp tapiSyuluq

46 Zu yugqlunmags'iz ,ohne Haftung*“ vgl. Eedal, Voice and Gase in Old Turkish,
S. 240, wo er auch Arats Fehllesung yolatmaksiz korrigiert hat. Vgl. ETS 10274

47 bay qoSuy; bay ,Bindung®“ entspricht chin. jSji fu = skr. bandha ,another
name for klesa-afflictions“ (SH 449 a; Nakamura 1101 d; Ktjdara—Zieme, Uigu-
rische Agama-Fragmente (1), S. 300); qoSuy ist in dieser Bedeutung sonst m. W. nicht
belegt. K. Rahrbornk (Syntax der alttirkischen Metapher: Materialia Turcica 6 [1980],
S. 11 Anm. 65) Vorschlag, kusok bzw. kisok zu lesen, kann ich nicht folgen.

48 Uig. -ciyoda ist unklar, vielleicht ist -Siyodr fiir skr. °jyotir® zu lesen.

49Uig. buglulanmék ist die Entsprechung fir skr. abhijnd, vgl. BT IlI, Anm. 2.

450 Uig. bar kil gttmagq ist Ubersetzung von skr. vikridita ,,(1) sport (...) (2) ofte-
ner, fig[uratively], something like easy mastery: °tam Mvy. 6404 = Tib. rnam par
rol pa (...) which Ja[schke] renders to practice sorcery, to cause to appear by magic;
(...) something like miracles, exhibitions of supernatural power (...)“ (Edg. 482 a).
Vgl. Hummel Lamaistische Studien S. 120.

HLETS 10256 bolmis.

42T. 326, S. 43 a 1

453Python (vgl. Anm. 440) S. 33; S. 100 Anm. 2.

454 PyTHon (vgl. Anm. 440) S. 34 Anm. 1; S. 100 Anm. 4.
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ciysiz tlgusiz adgi nom-lar-Viy
cibig-'i bvdig-'i yapa yat'ilmiS «
6inén ném tozinta uz ornaSiy-Viy ¢
cin Sala sogut-lcd yukinldrmn : :

»Reichlich und mangellos die Winsche erflillender, wie Cintdmani stark
seiender, makellos (worth: faltenlos, nicht abgerieben) und stindlos (Hend.)
(seiender), (wie) die richtige Udumbara(blume) schwer zu findender, (mit)
Zweigen und Asten der guten Dharmas ohne MaR und Zahl iiberall ausge-
breitet (seiender), in der Wurzel des Tathatéd-Dharma gut angesiedelter,
wahrer Sala-Baum, (vor dir) verneige ich mich.*
Es wird deutlich, dall der Name des 35. Buddha nicht auf Ratnapadma-
supratisthita-sailendrargja wie in Matrcetas Stotra, im Siksdsamuccaya und
den damit Ubereinstimmenden chin. Versionen T. 326 und T. 1682 zuriick-
geht, sondern identisch ist mit dem Buddha O&la-Baum-Konig, der aus
T. 310,45 T. 3254¢ und als ,,Zitat* aus T. 1909 (Ci bei dao chang chan fa)ibl
bekannt ist:
suo luo (shu) wang ,,0dlendra-raja, a title of a Buddha.*48Mog-
licherweise kénnte die Variante auf eine Verwechslung hinweisen, denn skr.
saila und séla unterscheiden sich nur geringfligig.
Der letzten Strophe (ET8 Nr. 10288 2%) zufolge ware anzunehmen, daf
die uig. Buddhaliste am ehesten mit der der Upalipariprccha Gbereinstimmt:

una bo sog-a bizni osuyluy

ogad'ip galm'iS tinly-lariy uyrap

upali sudur-ta étindurdImisS

uyan arSi za uz nomladilmiS : :

otuz biS burxan-larga yukiinmiS ciin =
otyuraq tagingt quU'inc-im 6clpi5i
umuy-suz-larga umuy boldaci

uluy tuyunmiS bolmag-im bolzun : :

,Durch das .Verneigen vor den fiinfunddreilig Buddhas*, das fiir die nun
genau so wie wir zu spat gekommenen Lebewesen in dem erbetenen Upali-
siitra vom Devarsi trefflich gepredigt worden ist, mégen — um (die Lehre)
sicher zu erlangen — meine (schlechten) Taten erléschen, und ich méchte
ein GroRer Erleuchteter, den Hoffnungslosen Hoffnung seiend, werden !*

15 T. 310, B<l 11, S. 516 a 12.

<6eT. 325, Bd. 12, S. 39 a 6.

457 T. 1909, Bd. 45, S. 992 b 1 (von Python, op. cit.,, nicht erwdhnt).
458SH 323 b.

B ETS 1028 6nup (Fehllesung).
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Das ist jedoch nicht der Fall. Wie bereits festgestellt, steht die uig. Liste
der Siksdsamuccaya-Reihe am nachsten. Der Titel upali sudur = skr. Upéli-
sitra ist irrefihrend, denn der uig. Text hat sicher keinerlei Beziehung zu
den von P. Python genannten Werken, in deren Titeln Updli, darunter
auch ein (Pali) Upali-Sutta im Majjhima-Nikaya 1, 371—387, vorkommt.40

M. E. steht es aufler Zweifel, daB der uig. Titel Upali sudur Bezug nimmt
auf die genannte Vinaya-Vinihcaya-Upali-pariprccha, deren ,,Code de
discipline et confession aux Trente-cing Buddha“48l in Sanskrit nur als
Zitat im Sikséasamuccaya erhalten ist. Fir diese Annahme gibt es auch einen
klaren Beweis. Ein uig. Blockdruckfragment,4®2 das die Ubersetzung der
Abschnitte 26 (von yathd parinamayisyanty andgatd an) und 2748 enthalt,
dabei allerdings, wie aus dem Zusatz ye bodhisattvah ... bahubodhisatt-
vaniéi —qgayu bodistv-lar ... ol alqu bodistv-larga inay taginirmn4éb zu
schlieBen ist, der Siksdsamuccaya-Anthologie4® folgt, schliet mit folgen-
dem Kolophon: munculayu biS girg anculayu kalmiS-lar-ning ad-larm adi
kétrilmiS 0z& upali paripirac sudur-ta tézin Sariputri-ni uyrap bodistv-lar-
ning alqu ay'iy gilinc-liy yasug-larin ar‘ityu tclin nomlatilmis &arar : : tiris-
kantak tllcadi : yrliy UGza anatkak til-intin uyyur til-inga praty-a-Siri (Rest
fehlt)487 ,,So sind die Namen der finfunddrei3ig Tathdgatas vom Erhabe-
nen im Upélipariprcchésutra fur den Edlen S&riputra zum Beseitigen der
Vergehen aller schlechten Handlungen der Bodhisattvas gepredigt worden.
Der Triskandhaka*8 ist beendet. Auf Befehl4® aus der indischen Sprache
(= Sanskrit) in die uigurische Sprache (Ubersetzt von) Prajnésri.‘@

40P ython (vgl. Anm. 440) S. 5 Arm. 1

HLXPython (vgl. Anm. 440) S. 97.

42 G. Hazai, Ein uigurisches Blockdruckfragment der Berliner Turfan-Sammlung:
AoF IV (1976), S. 231—234. Die erste erhaltene Blattzahl des Blockdrucks ist ,elf“.
Wenn man bei der Berechnung des Textumfangs ein Blatt zu 5 Seiten und 1 Seite
zu 4 Zeilen zugrunde legt (fur ein Blatt ergeben dies 20 Zeilen), so kommt man in
etwa an den Anfang des Zitats der Vpdlipariprcchéd im Siksdsamuccaya.

43P ython (vgl. Anm. 440) S. 36—37.

464 Python (vgl. Anm. 440) S. 37 Anm. 2.

46 Hazai (vgl. Anm. 462) S. 232, Z. 21 —30.

466 Python (vgl. Anm. 440) S. 1

467 H azat (vgl. Anm. 462) S. 232 f. Z. 31—40.

468Vgl. Python (vgl. Anm. 440) S. 107 Anm. 4. Der uig. Text stellt einen Beweis
fur die Richtigkeit der These von Python dar, daR triskandhaka hier nicht einen
separaten Text meine, sondern ,,plutét d’un formulaire du genre et de la dimension
du texte de la confession (23—27)* (S. 107 Anm. 4).

4AEbenso im Kolophon des ManjuJri-Sddhana, vgl. J. Oda, Eski Uygurca bir
vesikamn budizmle ilgili kwiik bir parc,asi: TM 19 (1980), S. 197 Z. 3.
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Wenn Prajnasri der Ubersetzer der Upalipariprccha gewesen ist, kann
man vermuten, dal} er auch die Stabreimverse des Stotras der 36 Buddhas
geschrieben hat, denn vom Prajnaparamitastotra her ist uns Prajnasri
bereits als Nachdichter in Stabreimversen bekannt (vgl. E 1, S. 176).

Der Anteil fremdstdmmigen Wortmaterials ist i. a. in den Gedichten nicht
héher als in Prosawerken, in zwei Fallen Gberschreitet er allerdings das
Ubliche Maf3, zum einen im ,,Alphabetischen Gedicht* (ETS Nr. 11), zum
anderen im vorliegenden Stotra. Der Grund mag darin zu sehen sein, daf}
der Dichter beim Stotra viele Stabreime geméaf den tlbernommenen Buddha-
namen gewahlt hat: da- (1. Sakyamuni), ra- (11. Ratnacandra), ni- (12. Nir-
mala), pra- (15. Brahmacérin), ca- (10. Candanasri), na- (23. Nardyanasri),
da- (26. Dhanasn), Ta- (30. mit uig. Wortern), ci- (35. mit uig. Wortern).

Die uig. Formen einiger aus dem Skr. Ubernommener Buddhanamen
weichen von der zu erwartenden oder auch belegten Gestalt ab. Vergleicht
man diese uig. Namensformen mit ihren skr. Vorbildern, wird es klar, dafl3
hier direkte Ubernahmen vorliegen. Im Skr.-Text stehen die Buddhanamen
im Dativ (nach namo\namas\namah), und die uig. Formen amoga-tarSini
(Z. 86), braxmani (Z. 127), vikirandagamini (Z. 262) lassen sich, ohne daR
man chinesische Vermittlung annehmen muRte, 4Mauf skr. (namo) amogha-
darsine, — brahmane, — vikrantagamine47L zuriickfihren. Daneben kommen
aber auch Namen vor, die auf die skr. Stammform weisen: nirmala (Z. 103)
fur skr. (namo) nirmaldya42 und vimala (Z 110) fir skr. (namo) vima-
laya,473 Im dbrigen kénnen vier Arten von Buddhanamen unterschieden
werden:

1. Direkte Ubernahme der flektierten Form des Buddhanamens, der Stamm-
form oder eine uig. Schreibung, die der sonst tblichen Wiedergabe von skr.
Woértern entspricht. Beispiele flir die beiden ersten Untergruppen sind
soeben genannt worden, fur die dritte Untergruppe waren zu nennen: Saki-
muni (Z. 14) fur namah sédkyamunaye,Z8braxmatadi (Z. 134) fir namo
brahmadattdya,4’ hadira-Siri (Z. 150) flir namo bhadrasriye4 (so auch die
Ubrigen Namen, die auf sri enden).

2. Ubernahme der Skr.-Form  uig. Ubersetzung: amoga-tarsini (-)quruy-
suz kordaci (Z 86) Amoghadarsin ,,Unfehlbar Sehender*, ratna-cantir-a (=)

470 K. Rsohkborn, Das altindische Lehngut (vgl. Anm. 119) S. 340 f.
4711 P ython (vgl. Anra. 440) S. 33—34.

472 P ython (vgl. Anm. 440) S. 33.
473pP ython (vgl. Anm. 440) S. 33 Anm. 1
474 P ython (vgl. Anm. 440) S. 32.
45 P ython (vgl. Anm. 440) S. 33.
476 P ython (vgl. Anm. 440) S. 33.
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ardini ay tngri (Z. 94) Ratnacandra ,,Juwelmond*, candana-Siri (=) cindan
ulug-lig (Z. 158) Candanahri ,,Sandelglick®. Auch kann zwischen beiden
Termini atly stehen:danaSiri atly ad tavar qutluy (Z 214) ,,Dhanasri genannter
Guterglucklicher*.

3. Hybride Formen (teilweise Ubernahme der Skr.-Wérter, teilweise uig.
Ubersetzungen): vgl. 25. Buddha (vgl. S. 220 f.).

4. Reine Ubersetzungen: ardini yalin-liy (Z 30) fir skr. Ratnarcis477 [Das
kleine Blockdruckfragment T Il S 91 (U 4694), das eine nicht-alliterierende
Fassung des Werkes bezeugt, hat folgenden Text: (1) yukiUnirmn vcir-in
uvdaci :(2) ayiy aday aritdaci-ga : (3) yulciiniirmn ratna arci-si : (4) ayayulug
umuy inay-ga :: ,,Ich verneige mich vor dem Vajrazermalmer [= skr.
namo vajrapramardine], dem Beseitiger aller Gefahren. Ich verneige mich
vor Ratnéarcis [= skr. namo ratnéarcise], der zu verehrenden Hoffnung und
Zuflucht.” Die Schreibung -s- in ratna arci-si macht die Aussprache mit -S-
deutlich, die auf der Ubernahme der flektierten Form ratnércise beruht (skr.
-s- statt -s- nach dem Zerebralisationsgesetz). Derselbe Fall liegt wohl auch
in uig. amita-ayuSi vor, das ich jetzt von skr. (namo) amitdyuse ableiten
mochte, wahrend K. Rehrbobn fiir die uig. Lautung chin. Vermittlung ver-
antwortlich machen wollte.],48 kur lut-lar arkligi ilig xan (Z. 38) fur skr.
Nagesvarardja (namo nagesvararajaya),4@@atiylanmaqg-ta égirdaci ,,Der sich
am Bemuhen Freuende* fiir skr. Viranandin (namo viranandine),im ardini
oot (Z 62) ,,Juwel-Feuer* fur skr. Ratnagni,&Lardini tluglig qutluy (Z 70)
,»Juwel-Glickhabend* fir skr. Ratnasri, ay-tagi yrug-luy ,,Mond-Glanz*
(Z. 78) fur skr. *Candraprabha (belegt ist nur Ratnacandraprabh«!),4 suv
tngrisi (Z 143) ,,Wasser-Gott* fiir skr. Varunadeva, tanggarguliiksiiz coy-luy
yalin-liy (Z 164) ,,Unermelilicher Glanz (Hend.)* fur skr. Anantaujas und
yaruq yaltrig qutluy Glig-lig (Z. 174) ,,.Glanz (Hend.)-Gluck (Hend.)* fir
skr. Prabhasasri.

Auf den hohen Anteil der aus dem Skr. Gilbernommenen Wérter hat schon
K. Reaiirborn hingewiesen.483 Die hochste Konzentration weisen die Ab-
schnitte des 1,, 11., 12., 15,, 23., 25., 26. und 30. Buddha auf. Oft folgt den
Skr.-Wortern die jeweilige uig. Entsprechung, aber nicht immer. Fir den
letzteren Fall sei Abschnitt 15 zitiert (ZZ 120—127):

477 P ython (vgl. Anni. 440) S. 32.

4BRohrborn, Das altindische Lehngut (vgl. Anm. 119) S. 340 f.
479 Python S. 32.

40 Python S. 32.

481Python S. 161, Anm. 3.

48P ython S. 33.

483R 6hkbobn, Das altindische Lehngut (vgl. Anm. 119) S. 340.

15
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prakarti tip adgandaci

pradan galyayiSi tip nomladaciigh m
pr&tidyasanbud-pad nomuy as'ip *
prsicapadi-ga rnanTLLU-lar-ning
prasna gilu s6zla8mék-lig
prsLdiban-larin kiicsirdtdaci m
brsixmacari ar'iy yoriy-liy e
hr&xmani atly-ga yukinirmn

,»1ch verneige mich vor dem Brahmane (!) Genannten, dem Brahmacarin,i8
(=) dem Rein-Wandelnden, der die Pratibhdna (Eloquenz)-(Reden) des
Fragen (prasrao)@7Stellens und ""Uberzeugens der an den Schopfergott (pra-
japati) Glaubigen, die daran haften, (daf® Brahma) die Urmaterie (prakrti)
sei, die predigen (meinen),489die Urmaterie (pradhana)*®werde bleiben (?),
die die Pratityasamutpada-Lehre verfehlt haben, schwéacht.*

Matrcetas Strophe Gber Brahma ist von dem uig. Text voéllig abweichend:
»Les brahmanes affirment que (le dieu) Brahma / Est parfait en sagesse
et en conduite, / Mais toi, tu es muni de sciences et de pratiques secretes
(guhyavidydcaranasarppanna) / Hommage au nom de Brahma!“41 Doch
findet sich auch hier die Stellungnahme gegen das Brahmanentum, die
allerdings im Uig. umfassender und detaillierter dargelegt wird.

Bei der Erdrterung der tib. Namen der 35 Buddhas geht S. Hummel,
um den ,Liebreiz* des ,,lamaistischen Glaubens* zu entdecken, von der
Voraussetzung aus, dal} es notwendig sei, ,,nicht die indischen Namen zu
finden und einzusetzen, die hinter den tibetischen, chinesischen und auch
mongolischen Titeln der einzelnen Buddhas liegen, es sei denn, sie sind in
einigen wenigen Féllen in das BewuBtsein der Glaubigen als Begriffe einge-
gangen, die, ohne in der eigentlichen Wortbedeutung bekannt zu sein, so

484 ur$ O ktlgu, doch ist die Lesung nicht klar, eventuell galyay (?). Das Faksi-
mile S. 453 ist nicht ganz deutlich.

48 Die Lesung ist nicht klar. Wenn man nomla- (wie ETS 10m ) liest, muB man
das Fehlen des I-Hakens konstatieren. Erwdgt man umun-, so spricht dafir zwar der
4. Buchstabe, nicht jedoch der Punkt neben dem initialen /n (man mifRte eine irr-
timliche Setzung des diakritischen Zeichens voraussetzen).

486 HObogirin 11, 121 a.

487 ETIjS 10124 prapva, doch ist statt -v- eher -n- zu lesen.

488Vgl. ETS S. 369 (Anm. 10120). Vgl. D. Chattopadhyaya, Indische Philosophie,
Berlin 1978, S. 121.

489 Falls die Lesung umun- (vgl. Anm. 485) zutreffen sollte.

40Vgl. Anm. 488.

4iPytbon (vgl. Anm. 440) S. 162.
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Sinn- und Leben-erfillt sind, dal? an ihnen ein bestimmtes religidses Erleben
oder ein fest umrissener Bewuftseinsinhalt des Glaubigen aufgeschlossen
wird, sobald sie nur genannt werden.“42 Ich denke, daR das hier angeschnit-
tene Problem mit den unterschiedlichen Ubersetzungspraktiken zusammen-
héangt. Das uig. Gedicht zeigt, daB es zumindest in diesem Fall bei den
Uiguren anders gewesen ist, als S. Hummel flr die Tibeter annimmt. Die
Fille der fremden Bestandteile, die in erster Linie Sanskritworter sind,
weist darauf hin, daB die Uiguren sich der Wortbedeutung der fremden
Elemente auch im einzelnen wohl bewuf3t waren. Dies bezeugen insbeson-
dere die Skr.-Worter, die als integrale Bestandteile von uig. Wendungen
ohne uig. Erklarung (Wort fiir Wort-Ubersetzung) verwendet werden.@3
Abschlieend noch eine Bemerkung zu dem offensichtlichen Mischcharak-
ter des Gedichts. Wenngleich ,,Mischgedichte* nicht sehr h&ufig sind, so
sind sie doch in einigen anderen Literaturen bekannt.44 Eine besondere
Blite der Mischdichtung ist aus dem arabischen Spanien bekannt,4% aber
auch in der althochdeutschen Literatur sind Gedichte, bestehend aus latei-
nischen und deutschen Verstehen, namhaft gemacht worden.4% Das am
weitesten gehende Beispiel ist das vielleicht aus dem 10. Jh. stammende
Gedicht ,,De Heinricho / Heinrich*, wo lat. und dt. Halbzeilen paarweise
miteinander verbunden sind.&7 Auch in religiésen Dichtungen wie z. B.
in der ,,Rede vom Glauben* des Armen Hartmann sind haufig noch Wérter
und Wendungen der Originaldichtung in der Kirchensprache beibehalten

42 Hummel, Lamaistische Studien S. 113.

4B Auller schon zitierten Beispielen seien genannt: (Z. 82) atyandik bolup ,,unwis-
send (< ?skr. ajnatika>; oder mit Arat < skr. atyantika nach SH 294 a: ,,no mind
for attaining Buddhahood*) geworden*; (Z. 83) aryamarg yoléa ,,auf dem Aryamérga-
Weg*; (Z. 187) naraka sdavigsiz amgéaklarinta ,,in den unbeliebten Leiden der Hélle
(skr. naraka; sonst wird das aus sogd. stammende tmw verwendet)*“; (Z. 246) matya-
marg yolia ,,auf dem Madhyamarga-Weg*“.

494 Vgl. M. P. Alekseev, MnogojazySie i literaturnyj process: Mnogojazycie i lite-
raturnoe tvordestvo, Leningrad 1981, S. 7—17. Vgl. auch die sog. makkaronischen
Gedichte.

4%Vgl. V. E. Bagno, Bilingvizm v arabskoj Ispanii (muvaSSach kak dvujazyénaja
stichotvornaja forma): Mnogojazycie i literaturnoe tvorcestvo, Leningrad 1981, S.
316—327.

4%6Vgl. H. J. Gernentz, Althochdeutsche Literatur. Von der ,,Benediktinerregel*
zum ,,Ezzolied“, Berlin 1979, S. 363: ,,Wie sehr man es wieder lernen muBte, in deut-
scher Sprache zu dichten, beweist die Tatsache, dal man sich zunachst mit einer
lateinisch-deutschen Mischpoesie begniigte, in der je ein lateinischer mit einem
deutschen Vers paarweise gebunden ist.*

47 H. Mettke, Altdeutsche Texte, Leipzig 1970, S. 55.

16*
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worden.4B Da letztere dem Verfahren des uig. Dichters am nachsten steht,
sei hier wenigstens ein Beispiel zitiert:

,Er ist ein spiritus incircumscriptus
er ist ein geist ungesichtlich, ime nist niwit gelich.
er ist ineffabilis, multum mirabilis.“4"

I 2 Avalokitesvara-stava

Das Fragment T 11 D 199 (U 4921)30ist ein Kolophon zu einem Avalo-
Icitesvara-stava: bo bir kui[n] aryavlokdisvr bodisvt3l-ning stfav] 6gdisin
bititli tagi-indmizs®R (Z. 12—13) ,,Diesen ein Buch3B (umfassenden) ,Arya-
valokitesvara-Bodhisattva-St[ava]-Lobpreis‘34 haben wir ehrerbietigst ab-
schreiben lassen. Aus den wenigen Zeilenresten (Z. 1—7) kann nicht
erschlossen werden, ob die Handschrift einen Text in Prosa oder in Versen
enthielt.

I 3 Avalokitesvara (Padmapani)-Lobpreis

Direkten Bezug auf das 25. (24.)3B*Kapitel Samantamukha-parivarta
(Avalokitesvaravikurvananirdesa) aus dem Saddharmapundarikasitra nimmt
ein Kolophon,38das im Jahre 1330 verfalt wurde.5) Erhalten ist das Ende
eines Blockdrucks (Blatter 24 und 25), wo vor dem Kolophon ein Lobpreis
(6gdi yukinc slok) 3B Uber Avalokitesvara steht. Die jetzt fehlenden Blatter
1—23 durften den uig. Text des Samantamukha-parivarta enthalten haben.59

48 F. Maubeb, Die religidsen Dichtungen des 11. und 12. Jahrhunderts, Bd. II,
Tubingen 1965, S. 569 ff.

49 Maurer (vgl. Anin. 498) S. 569 (I, 9).

500 Ediert von G. Hazai, Ein uigurisches Kolophon zu einem Avalokitedvara-Lob-
preis: Tractata Altaica, Wiesbaden 1976, S. 273—276.

501 Beachte die altertimliche Schreibung mit °vt! Vgl. W. Sundermaxn, Die
Bedeutung des Parthischen fir die Verbreitung buddhistischer Wdorter indischer Her-
kunft: AoF IX (1982), S. 100 ff. (Bodhisattva).

502 So statt tagdi (?) yadmaz (?).

503 kuin < chin, juan ,,Buchrolle®, vgl. I, Anm. 90.

504 Vgl. Anm. 439.

sés Vgl. A. Yuyama, A Bibliography of the Sanskrit Texts of the Saddharmapuxida-
rikasiitra, Canberra 1970, S. XXX f.

500 Zuerst ediert von G. Hazai, Ein buddhistisches Gedicht aus der Berliner Turfan-
Sammlung: AOH 23 (1970), S. 1—21. Jetzt BT X III Nr. 20.

507 Festgestellt von H. Franke (in einem Brief an G. H azai, vgl. P. Zieme, Die
Uiguren und ihre Beziehungen zu China: CAJ 17 (1973), S. 292 Anm. 50).

sos 8 T XL, 20.1.

509S. Tekin, Kuanpi im Pusar (vgl. I, Anm. 77).
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Der nicht geringen Anzahl verschiedener Blockdruck- und Manuskriptfrag-
mente, die den Text des Stotras oder Teile davon bewahrt haben, nach zu
urteilen,510 scheint dieser Lobpreis recht beliebt gewesen zu sein.

Das Gedicht besteht aus elf Vierzeilern. Ob dieser Zahl eine symbolische
Bedeutung zukommt, kann nicht mit Sicherheit gesagt werden. Immerhin
erinnert sie daran, dal’ der Legende nach Avalokitesvaras Kopf aus Schmerz
Uber die Leidenden in 10 Teile zersprang, die ihm Amitédbha schlieBlich
wieder aufsetzte und durch das Haupt Amitabhas kronte (ekéadasamukha),
so dal? ein elfkopfiger Avalokitesvara entstand.5ll Avalokitesvara, als Ver-
korperung des Mitleids der Bodhisattvas par excellence, tritt in einer grof3en
Zahl von Formen auf. Die in diesem Gedicht genannten Merkmale lassen
sich nicht auf einen einzigen Typ festlegen. Entweder hatte der Uigure die
Absicht, moglichst viele Formen des Bodhisattvas zu beriicksichtigen, um
seine Universalitat zum Ausdruck zu bringen, oder es gab eine Form,
die sowohl vierarmig als auch lotostragend sein konnte.

10 artingd yuriing tort qool-luy : Vier &uBerst weille Arme hat er,

11 sU6zi ardini turnag-lig : sein Kdorper ist juwelengeschmickt,

12 &rdini difim topu-lig : ein Juwelendiadem hat das Haupt,

13 &sri torqu bildiruk-lug : : er hat einen bunten Seidengurtel.

18 alqu iS-larig bittrir : Alle Dinge vollendet er.

19 ariy Sunts'i muncug-luy Er ist mit reinen Sunts'i-Perlen52
versehen.

20 atdin-lariy icgarur : Die anderen unterwirft er.

21 acilmiS linxu-a tuduy-luy : : Er halt einen gedffneten Lotos.

Wahrend Vers 21 flir Padmapéni, die nicht-tantrische Form Avalokites-
varas,513 spricht, sind die Vierarmigkeit (Vers 10) und die Sechssilbigkeit
(Vers 29) eindeutige Merkmale tantrischer Gestaltungen.

Einige Verse sind gleichsam philosophische Sentenzen:

14 ilki-ta tolp nom-lar-ning : DaR anfangs alle Dharmas

15 iki armézin uqgidur : nicht zweifach sind, lehrt er.

32 dcm-& amrilm-a nirvan-ning DaR das Nirvana des Erloschen-
seins und der Ruhe

33 06z kongdl artikin uqgitur : : der eigene Sinn (svacitta) ist, lehrt
er.

sio BT X III Nr. 20. Einleitung.
511 Gronbold Mythologie S. 323.
512Vgl. BT X LW Nr. 20.19 Anni.
513A. Getty, The Gods of Northern Buddhism, Tokio 21962, 61 f.
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34 KkKkir-lig nom-lar'iy salmadin : Ohne die befleckten Dharmas abzu-
legen,

35 kKkir-siz nirvan-iy almadin : ohne das fleckenlose Nirvana anzu-
nehmen,

36 kicm tavrag-in timadin : ohne zu sagen, (es geschieht) spéat

(oder) sogleich,
37 kirti cin burxan qutin buldu- 18Rt er (die Lebewesen) die Buddha-
rur :: schaft erlangen.

Diese Verse, die die Grundlehren des &linyatavada-, aber auch des Yogacéra-
Systems wiedergeben, sind durch klare, einfache, z. T. auch durch Parallelis-
mus (Verse 34—35) verstarkte Ausdrucksweisen gepragt.

Eingeleitet wird das Gedicht durch die bekannte Zufluchtsformel (2—5),
und den SchluB bilden zwei Vierzeiler, die die Verehrung Avalokitesvaras
(38—41) und den Nutzen des Lobpreises (42—45) zum Gegenstand haben.

42 bodistv korlclig gang'im-ay 0 mein Bodhisattva-gestaltiger Va-
ter !

43 bo 6gmiS buyan-im kicinta Kraft meines Verdienstes (durch)
diesen Lobpreis

44 bod koédirm-a tinly-lar : mdgen die den Korper tragenden
Lebewesen

45 burxan qutin bulzun-lar : die Buddhaschaft erlangen!

Die in Vers 42 vorkommende Anrufung gang'im-ay ,,0 mein Vater!“51
weist daraufhin, dal im Verstandnis der Uiguren jener Zeit der Bodhisattva
Avalokitesvara als méannlich gegolten hat, wenn ihnen auch die quasi-
gottliche Umformung in die weibliche Guan yin5l5 sicher nicht unbekannt
gewesen sein durfte.

I 4 Lobpreis des Sahasrabhujasahasralocana-Avalokitesvara

Die Buchrolle T 111 [M] 234 hatte schon die Aufmerksamkeit von R. R.
Arat gefunden, B6ist aber dann doch aus mir unbekannten Griinden unver-
offentlicht geblieben. Das jetzt zusammen mit ergdnzenden Bruchstiicken

514 Vgl. BT XI1II 21.40, 21.58, 21.74. Auch die Anrufung Buddhas als Vater war
im volkstimlichen Buddhismus gang und gébe, vgl. HN 204 b: , fflga fo yeh.
‘Vater Buddha“ Populdre Benennung des Buddha.”

55 Getty (vgl. Anm. 513) S. 72—84; Enc. of Buddh. Il, 3, 407—415, vor allem

S. 412.
siepp VI[jjr 28 (vgl. TT VII, S. 74: ,Dieser in Versen geschriebene Text hat

eine schdne, saubere halbkursive Schrift, den ich bei einer anderen Gelegenheit ver-
offentlichen will.*).
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in BT X111 Nr. 21 veroffentlichte Gedicht umfallt 22 1/2 Vierzeiler. Anfang
und Ende des Textes fehlen, ebenso Hinweise auf Verfasser oder andere am
Entstehen beteiligte Personen. Zwar konnte das Gedicht nicht identifiziert
werden, doch handelt es sich eindeutig um einen Lobpreis auf die tantrische
Gestalt Avalokitesvaras, auf den Bodhisattva mit den tausend Armen und
den tausend Augen (Sahasrabhujasahasralocanaj .57

Die erste fast vollstdndig erhaltene Strophe schlieBt mit der Feststellung:

6 sa,darmavabaza atly burxan boldunguz : :
»lhr seid der *Saddharmévabhédsa genannte Buddha geworden.*

Wenn auch ein solcher Buddhaname nicht nachgewiesen werden konnte,
so ist doch die Rekonstruktion auf Grund eines weiteren uig. Belegs5l8
sehr wahrscheinlich.

Als geradezu wesenseigen ist der erklarte Verzicht des Bodhisattvas auf
den Eintritt ins Nirvana, solange noch andere Wesen der Erlésung be-
dirfen:59

11 aSnu-gi bur[xa]n-lar yang'inca : Wenn ich nach Art der friheren
Buddhas

12 amrilmis nirvan-ga kirsar-mn in das ruhige Nirvana eintrete,

13 asip galmiS bo tinly-lar : werden diese verloren gebliebenen
Lebewesen

14 arduq umuy-suz b[o]I[u]r tip aulerst hoffnungslos sein.

17 [yryigancuci kongl oridip : Ihr habt Barmherzigkeit hervorge-
bracht

18 yandingiz burxan rn[angisinti]ln  und seid zuriickgekehrt aus Buddhas
[Seligkeit],

19 amrilmiS nirvan-liy méangingizni  Wenn lhr die Seligkeit des ruhigen
Nirvana

20 adin-lar Ucln tidsar-siz : fur die anderen aufgebt,

21 anta mungadinciy n& bolyay : was wird Wunderbareres als dies
sein?

22 anga udli yma kim qgilyay : * Wer wird dafiir nun Dank erweisen ?

Einen ganz &ahnlichen Wortlaut hat der Bodhisattva-Lobpreis 1 5 {BT
X111 Nr. 26).

Die uig. Ubersetzung des Namens Avalokitesvara ist korgali arklig ,,des
Sehens machtig“. Da in der buddhologischen Literatur die Interpretation

517Vgl. die tantrischen Sitras T. 1056—1064 in Bd. 20.
51ST 11 769 (U 5495), vgl. BT X IIl Nr. 21.6 Anm.
519 Gronbold Mythologie S. 323.
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des Buddhanamens umstritten ist,50erscheint es nicht unwichtig, die alten
Ubersetzungen zu sammeln und fiir das Verstandnis heranzuziehen. ,,Appa-
rently, the compounded form Avalokitesvara is made up of the two words
Avalokita and Isvara. The meanings of the two words, when taken separa-
tely are quite clear, but, when considered as a compounded form its mean-
ing is rather obscure.“321 Nach Betrachtung der bisherigen Ubersetzungen
schreibt der Autor in der Encyclopaedia of Buddhism: ,, The Sanskrit root
lok, to see, with the prefix ava-, could have the meaning, ‘to look out upon’,
or ‘survey’. Thus, the two terms, Avalokita and Isvara (meaning ‘Lord’)
when compounded may mean, ‘Lord who surveys’. Such an interpretation
is quite in keeping with the salient feature of Avalokitesvara’s character.*“52
In diesem Sinne scheinen auch die Uiguren den Namen interpretiert zu
haben.

23 k& kozlig-ning kisiS-in : : Die Winsche der Blaudugigen

24 kongul iyin gandurdaci : (deren) Sinn gemaf erfillend,

25 korgali arklig tip adingiz : ist Euer Name ,,Des Sehens méch-
tigll

26 kukdlmiS ardr yirtincu-t4 : : berihmt auf der Welt.

Die ,,Blaudugigen®, uig. kok kozlig, ist eine Lehntbersetzung aus dem Chin.,
wo glf[LLlging yan ,,blaudugig* einen Gegensatz zu Q LL, bai yan ,,weiaugig*
bildet. Letzterer Ausdruck bezeichnet Personen, denen man feindselig gegen-
Ubersteht, dementsprechend sind die ,,Blaudugigen* Menschen, die einem
besonders teuer sind.53 Dem Bodhisattva sind natirlich alle Wesen gleich
lieb, und in diesem Sinne dirfte der Ausdruck hier verwendet sein.

Die ,,Ortsangaben der folgenden zwei Strophen lassen einerseits Ver-
knipfungen mit dem Amitabhakult, andererseits aber auch mit dem
Tantrismus erkennen:

27 kidin yingaq abida tip : Im Westen, in des Amida genannten

28 kirtu-tin k&lmiS-ning ului-inta Wahrhaft-Gekommenen Reich,

29 king mangilig sukavati-ta : in der weiten, seligen Sukhavati;

30 kkir-siz ariy ay tngri-ta : auf dem schmutzlosen, reinen Mond,

31 podalak tay-ta SiSir-liy : auf dem Potalaka-Berg, (der) mit
iiiir-(Juwelen)s4 versehen ist,

32 bo orun-lar-ta tmup siz : an diesen Orten seid lhr.

620 Gronbold Mythologie S. 322.
521 Enc. of Buddh. 11, 3, 407 b.
52 Enc. of Buddh. II, 3, 409 a.
523 Kokanwajuen 111, 1177 d.
524Vgl. BT X111 Nr. 21.31 Anm.
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Die enge Zusammengehdrigkeit Avalokitesvaras mit dem Buddha Amitabha
ist nicht nur im Amitabhakult, sondern nattirlich auch von der Spekulation
um die 5 Tathdgatas im Tantrismus her gut bekannt.

Eine wichtige Obliegenheit der Buddhas und Bodhisattvas ist es im Ver-
standnis der Glaubigen, daR diese auch Krankheiten heilen:55

35 iglig kam-lig tinly-lar'iy : Wenn Ihr die kranken (Hend.) Lebe-
wesen

36 irag-t'in baq'ip korsar-siz : von weitem betrachtet und an-
schaut,

37 ikinti kiin-ka tagmazkan : macht Ihr (sie), noch ehe man zum
zweiten Tag gelangt ist,

38 ine qgilur-siz idug-um-a : : gesund, o mein Heiliger!

Durch das von Avalokitesvara geleistete Geliibde werden alle
46 busug-suz amgéak-siz bolur-lar ,.kurnmer- und leidlos*.

In einer Strophe werden die Avalokitesvara-Formen der Gruppe der
,»Sechs Guanshiyin“5% genannt:

55 at bag-l'iy-ta ulad'i : Der PferdekopfigeS2Bund die ande-
ren
56 alti gon.si im [boJdistv [: ] sechs Guanshiyin-Bodhisattvas.

Mit Dreizack (tristila)3a oder Schwert (khadga)SX ausgeristete Avalo-
kitesvara-Formen werden gegen Damonen wirksam oder bestrafen ,,Lebe-
wesen mit schiefem Wandel*:

75 qiy'iq yoriy-liy vinyikilar'iy : Um die Vaineyika-(Wesen) mit
schiefem Wandel

76 qiii< kozin korlp ginayali : mit strengem Auge zu bestrafen,

77 c(il[i]c ludar ilig blgurtdingz : habt Ihr eine ein Schwert haltende
Hand gezeigt,

78 qis'i/ linxu-a Kintikligim-a 0 mein mit rotem Lotos-Nabel Ver-
sehener !

55Vgl. R. Birnbaum, The Healing Buddlui, London 1979, bes. Kap. Il: The Bodhi-
sattvas of Healing.

526SH 138 a: \liu guan yin] The six kinds of Kuan-yin. There are
two groups () Il. As thousand-handed; the holy-one; horse-headed; eleven-faced;
Cundi (or Marici), with the wheel of sovereign power.“

527 Hobdgirin 1, 58 b—61 b (Bat6kannon).

528 E. D. Saunders, Mudrd. A Study of Symbolic Gestures in Japanese Buddhist
Sculpture, New York 1960, S. 157 f.

529 Saunders (vgl. Anm. 528), S. 182 f.
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SchlieBlich seien noch die Verse zitiert, die die tausend Arme und tausend
Augen Avalokitesvaras preisen:

79 ulati bo yangl'iy idug-um : Mein Heiliger, der Ihr weiter so aus-
gestattet seid,

80 on yuz san-liy golunguz ol : Ihr habt Arme, zehn mal hundert
an Zahl,

81 xmlsuz tipsiz amgéaklar-ka : gegen endlose (Hend.) Leiden

82 uduru yurindag tutdaci : Heilmittel bereithaltend.

83 topir-a tul-lig tinly-lar-ning : Der vollstindig behaarten Lebe-
wesen

84 tul torlug 6ngi amgak-[lilJ-rin [:] verschiedenerlei Leiden

85 tonla kintlz tut[a] kordaci : Tag und Nacht behitend und be-
trachtend,

86 tiukal ming ongi koziin[gic]z ol : : habt Ihr vollkommen tausend ver-

schiedene Augen.

I 5 Bodhisattva-Lobpreis

Die S. 231 erwahnte Bereitschaft der Bodhisattvas, und sie macht ihr
Wesen aus, zugunsten anderer Lebewesen nicht den Weg in das Nirvana
zu gehen, sondern den im Samséara Leidenden bei ihren Erlésungsbemihun-
gen zu helfen, findet ebenfalls beredten Ausdruck in einem Stabreimgedicht,
von dem nur ein Blatt (mit der Blattzahl tc ,,drei*) erhalten ist.50

Bemerkenswert ist, dal teilweise sehr dhnliche Formulierungen zu be-
obachten sind (vgl. S. 231):

6 alqu gamay bmxan-lar tza Wenn |hr die von allen (Hend.)
Buddhas

7 artuq savlilmiS idug-uy aulerst geliebte Heiligkeit

8 ar'it'i titguluksuz nirvan-'iy und das durchaus nicht aufzugeben-
de Nirvana

9 adin-lar Ucln fitdingiz arsar um der anderen willen aufgegeben
habt:

10 unta mungadinciy nagl bolyay was kann es Wunderbareres als die-
ses geben ?

11 adinciy langlanciy yma nagu ar- Was Erstaunlicheres und Bewun-

gay dernswerteres wird da sein ?

50BT XIIlI Nr. 26.
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I 6 Versbruchstiicke aus einem Kolophon (?)
zur *Mahakarunika-nama-arya-avalokitesvara-
dharani-anusamsa-sahita-sttrat-sanigrhita

Von den engen Verflechtungen der buddh. Literatur der Uiguren und
Mongolen zeugen die zahlreichen Entlehnungen aus dem Uig.3l Direkte
Beweise sind dagegen seltener. Ein von G. Kaka edierter mong. Text ist
ein Kolophon zu einem uig. Werk,52 dessen Titel auf Grund weiterer uig.
Fragmente derselben Handschrift folgendermaRen rekonstruiert werden
kann: Qons[i] im bodistv-ning darnis'i adgu asiy-i birgart yiymiS atly ,,Die
Dhéarani des Bodhisattva Avalokitesvara, mit ihrem guten Nutzen zusam-
men gesammelt, (so) genannt“.53 Die Stabreimverse dieser Handschrift
wurden in BT XIII Nr. 22 veréffentlicht, zu ihnen gibt es weder im Tib.
noch im Mong. direkte Entsprechungen.53BAus der Nennung von nalaknt =
skr. nilakantha5b (Vers 15) und tort ygrmi suvax-a-liy tarn[ingizni] ,,[Eure]
vierzehn Svah&asiumfassende Dhérani* (Vers 11) kann ein Bezug zur
Nilakanthadh&rani5 hergestellt werden. Da fast keine Zeile vollstandig
erhalten ist, verzichte ich auf Beispiele.

I 7 Avalokitesvara-Lobpreis

Vier Zeilen auf der Rickseite eines chin.-buddh. Textes538 lassen einen
Avalokitesvara-Lobpreis vermuten:

1 gorginciy amgak-larig t'itdac['i] Vor der die schrecklichen Leiden
ausreienden,

2 [uollwwr adgu-larig birdaci un[meR]bare Wohltaten verleihen-
den

3 [gonAi] im bodisdv qudinga Majestat des Bodhisattvas [Guan
shi] yin

4 [gop] uyr'in yukini tagintrman verneige ich mich ergebenst zu [al-
len] Zeiten.

531 Vgl. S. 201 mit Anm. 376.

52 Vgl. Anm. 375.

583Vgl. BT XIII Nr. 22. Einleitung. Vgl. L. Ligeti, Catalogue du Kanjur mongol
imprime, Budapest 1942, Nr. 385.

534 Fir diese Auskunft danke ich Herrn G. Kara.

5% Vgl. BT X 11l Nr. 22.15 Anm.

530 uig. suvax-a = skr. svéha.

537Vgl. Lokesh Chandra, Nilakaritha Lokesvara as the Buddhist Apotheosis of

Hiiri-Hara, Neu-Delhi 1979, S. 5.
-se BT xIn Nr 23.
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I 8 Amoghapésa-Lobpreis

Ein uig. Text auf der Ruckseite einer chin.-buddh. Buchrolle konnte als
ein Teil aus einem Amoghapésa-stotra bestimmt werden,50 ohne daR eine
genaue ldentifizierung mit einem anderssprachigen Werk gelungen ist.
Amoghapésa ist eine spezielle Manifestation Avalokitesvaras.5®5ein Haupt-
symbol ist die Schlinge (skr. pasa),ul wie gleich aus Vers 1 deutlich wird:

1 amogapaS | urug-unguz \ ol Gzilmaz Urak5si2
Amoghapéasa, Eure Schlinge ist unverganglich, ewig.

Auf die rhetorische Frage

3 kimka &Sidilip \ dmgéak-lig-ning | aciy uni
Von wem wird gehort des Leidenden bittere Stimme?

kann natirlich nur die Antwort folgen, daR es Amoghapasa ist, der den
Glaubigen Wohlstand bringt und sie von Siinden befreit (4—6). Die fol-
gende Strophe entwickelt diesen Gedanken weiter, Beistand im Samsara
leistet Amoghapésa und Hilfestellung zum Gelangen in das Nirvana:

7 imirtgarngyu | bo sansar-ta | yoladgay m

8 'indin gidiy-ga | tagguluk yol I ciladgay -

9 idang tudoi I gqorgincsiz kongul 1 Gladgay

10 incgl barm I linxu-a cac(d)k 1 Uig-lig-kd : :

Im dusteren, finsteren Samséra wird er gestlitzt werden,

der zum jenseitigen Ufer filhrende Weg wird befeuchtet werden(?),

stets und standig wird (ihm) Furchtlosigkeit zuteil werden,

durch den friedlich Wandelnden, eine Lotos-Blume in der Hand
(Haltenden).

Ein weiterer Vierzeiler (11— 14) enthdalt eine Aufzahlung von Attributen,
deren hohe Zahl von 18 Objekten nicht zu den ikonographischen Mustern
palit, die aus der Literatur bekannt sind. Zu den Einzelheiten mége man
die Edition des Textes in BT XIII Nr. 24 vergleichen. Vorerst kann das
Problem, ob man auf Grund des uig. Textes mit einer speziellen Form
Amoghapésas zu rechnen hat, nicht gelost werden.

539 BT XIII Nr. 24.

540Vgl. SH 108 b; Getty (vgl. Anm. 513) 66; Gronbold Mythologie S. 314 f;
Enc. of Buddh. I, 3, 476; R. O. Meisezaht, Amoghapada: MS 26 (1967), 455—497.

541 Vgl. Saunders (vgl. Anm. 528) S. 172 f.

52Vgl. BT XIII Nr. 241 Anm.
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Nachdem im vorangehenden Abschnitt (I 2—1 8) Avalokitesvarastotras
behandelt wurden, méchte ich jetzt zu den Lobpreisdichtungen tbergehen,
die dem Bodhisattva oder zuklinftigen Buddha Maitreya gewidmet sind.
In diesen Maitreyastotras wird Maitreya haufiger Bodhisattva als Buddha
genannt. Diese Tatsache steht diametral W. Baruchs Feststellung gegen-
Uber: ,,Jamais Maitreya n’est expressément signalé comme bodhisattva;
mais on I’indiqgue comme tel en mentionnant qu’il s’agit d’un ,Maitreya qui
descend pour renaitre*:“5B Doch selbst in der Maitrisimit, einem Text, der
alter als die uig. Stotratexte zu sein scheint, kommt die Bezeichnung
Bodhisattva nicht so selten vor. Nach §. Tekins Glossar stehen 131 Be-
legen maytri burxan ,,Buddha Maitreya*“ 34 Stellen gegeniiber, wo Bo-
dhisattva gebraucht wird.5¥4 Die Erklarung dafiir liegt in der besonderen
Natur Maitreyas, der als Buddha der Zukunft besonders in China und
Zentralasien hohes Ansehen genof3, aber im gegenwdrtigen Zeitalter noch
als Bodhisattva im Tusita-Himmel vorgestellt wird.56

I 9 Maitreya-Lobpreis (1)

ETS Nr. 17 ist ein aus 5 Vierzeilern bestehendes Gedicht, in dem in jeder
Strophe Maitreya angerufen wird. Die erste Strophe spricht von einem aus
vier Slokas bestehenden Dharma (= Lehre), was sich vermutlich auf die
nachfolgenden vier Strophen bezieht.

1 a tort S(u)lokluy noT Gza Mit dem vier fSlokas umfassenden
Dharma
b tutc'i 6garmn Uzlkslz preise ich stdndig ununterbrochen.
¢ tiJ birip munung buyani (Als) Verdienst dafiir moge (er) die
Frucht geben:
d tuSay'in sizinga maytri ich mdchte Euch, Maitreya, treffen !

Die Verse sind in einer ganz persénlich gehaltenen Sprachform abgefalit,
dies verleiht ihnen einen besonderen Charakter.

2 a sansarla irinc mini tag An einen im Samséra (weilenden)
Elenden wie mich
b saq'insar arti kirn m’i yoq Denkende hatte es gar nicht gege-
ben.
¢ saAmagsiz burxan bolmiSta Unbeirrt Buddha geworden,
d saginyil mini maytri denke an mich, Maitreya !

543 Bakuch (vgl. Anm. 202) S. 71.
54 BT 1X> Bd. 2, S. 68 b.

55 Gkonbold Mythologie S. 414.
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3a Uc aym Uza bulyanmia Aus dem mit den drei Giften ver-
mischten
b {c uyus-luy giligtin Bereich56 der drei Stamme (dhatu)
¢ UndS nomnung kicinta zieh [mich] kraft der Lehre vom
Hinausgehen (aus demHausstand)
d Untdrgil [mini] maytri empor, Maitreya!
4 a alti gaciyliy yayilarim Die sechs Sinne — meine Feinde
b alip iltgélir mini tamuqga sind dabei, mich in die Holle zu
bringen.
¢ ani Ucln sizinga avirtim Deshalb habe ich mich Euch zuge-
wandt,
d aly'il mini maytri nimm mich an, Maitreya !
5 a tlgln nizvanilarga ayuqup Von den Leidenschaften5¥ vergiftet,
b tdSgélir mn una tamuga bin ich dabei, sieh !, in die Hélle zu
stirzen.
c tort kirtl nomluy agatiy Das Heilmittel der Lehre von den
Vier Wahrheiten
d thzdni taturyil maytri la® mich ganzlich kosten, Maitreya !

Jede Strophe ist gedanklich in sich geschlossen. Der Dichter verwendet
geschickt das Mittel der Wiederholung innerhalb der Strophen: 2b sagin-
sar — 2d saqinyil, 3c UnuS — 3d Untlrgil, 4b al'ip iltgalir — 4d alyil. Die
letzte Zeile einer jeden Strophe stellt wegen ihrer gleichen oder ahnlichen
Struktur eine Art Responsion dar. Ganz bewuf3t ist eine Steigerung von
einer Bitte zur anderen angestrebt: saginyil mini ,,denke an mich!*“ —»{in-
targil [mini] ,,zieh [mich] empor ! —»alyil mini ,,nimm mich an I —agatiy
taturyil ,,laB (mich) das Heilmittel kosten!*.

I 10 Maitreya-Lobpreis (2)

Der zweite Teil der Handschrift T 111 M 228 (Ch/U 7570), ediert von
S. Tkzcan in BT Ill, besteht, wie schon der Herausgeber feststellte, aus
mehreren Abschnitten:58

546 Uig. qWiq hat sonst die Bedeutung , ‘conduct, behaviour, character’, and the
like® (ED 620 b).

547 twykwn vurde von Arat (Anm. 1717, ET$ S. 410) als tuktn ,bitdn, her tarlg“
erklart, doch ist es eher ein uig. Begriff fiur skr. kleéa, wie die BT X Il Nr. 21.48
Anm. zusammengestellten Beispiele beweisen.

58 BT 111, S. 10.
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1 Z 761—800 Uig. Maitreya-Lobpreis in nicht-alliterierenden Versen (nur
Z. 798—800 weisen auch Stabreim auf),

Z. 801—845 Sanskrit-Dhérani (wie die gesamte Hs. in uig. Schrift),
unterbrochen durch (Z. 804—805) tngrim tdzln maytri bodistv thgrim : :
und abgeschlossen (Z 844—845) durch eben diese Responsion,

Z. 846—1047 Uig. Maitreya-Lobpreis in Stabreimversen,

Z. 1048—1088 Sanskrit-Dharani,

Z. 1089—1115 Schluf3gebet in Stabreimversen,

Z. 1116—1121 (hier bricht die Hs. ab) Anfang eines weiteren, vermutlich
Avalokitesvara preisenden Gedichts.

N

o ok~ w

Die Erklarung der Sanskrit-Dhéaranis steht noch aus. Zweifellos stehen sie
den Madreya-Gediohten sehr nahe. Ein Beispiel mdge dies verdeutlichen:
(Z 1070—1074) maitri-y-a oom nmo srnnda’ budan’ : oom vipula i8ti tusi-
daba’van-i ucidb’vaci drm-a-cay-i ”drm-a pirasati : iridbatiri santuSudan
oom drm-a sinxnati nmosdudi : : = Maitreya oT namo samanta buddhan,
oT vipula ista tusitabhavana uccadhvaja dharmacaya dharmapréaséada Rddhi-
bhadra samtusta oT dharma simhanada namo ’stu te. Es ist mir bewuf3t, dal
die rekonstruierten Formen nur schwerlich einen richtigen Sanskrit-Text
ergeben, doch erscheint es mehr als zweifelhaft, daB die auf -i ausgehenden
uig. Formen als die zu erwartenden Dative auf aya betrachtet werden
kénnen. Vgl. Z. 762—766:

tézin maitri-y-a tuSida tngri yirinta
ucidavac atly ic ordu icinta

oluru nomluy yarliy yarligayur-siz
tngri-lurig ogirtdtrdr savindirir-siz tngrim
tozin maitri bodistv tngrim : :

Edler Maitreya! Im Goétterland Tusita,

im Uccadhvaja genannten Innenpalast

weilend, geruht lhr die Dharma-Lehre zu predigen,
erfreut (Hend.) Ihr die Gotter, mein Gott!

Edler Bodhisattva Maitreya, mein Gott!

In wesentlichen Elementen sind die beiden Passagen gleich. Im folgenden
spare ich die Erdrterung der ,,Dhéarani“-Teile aus.

1. Die Strophen wurden in diesem Abschnitt (Z 761—800) zunachst
durch eine Anrufung Maitreyas eingeleitet (t6zin maitri-y-a ,,0 edler Mai-
treya ) und abgeschlossen (t6ziin maitri bodistv tngrim ,,Edler Bodhisattva
Maitreya, mein Gott!*), von Z. 779 an fehlen diese Einleitungs- und Schluf3-
formeln.
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(762—765) Die bereits zitierte erste Strophe nennt den Himmel Tusita und
den in ihm befindlichen Palast Uccadhvaja, wo Maitreya den Dharma
predigt.

(768—771) Die zweite Strophe enthélt eine Deutung des Namens Maitreya.
Da Maitreya 91 Mahakalpas hindurch das Maitri-dhyana8 gepflegt hatte,
wurde er ,in dieser Welt“ unter dem Namen ,,Maitreya®, der Gutige,
berihmt.

(774—778) Maitreya liebt in seiner Barmherzigkeit alle Lebewesen der 5
Existenzformen gleichermalien.

(779—784) Die anschlieBende Strophe setzt diesen Gedanken fort, wobei
hinzugefligt wird, daR Maitreya die Lebewesen als Erbe von den friheren
Buddhas empfangt.

(785—789) Es wird Maitreyas Entschlul3 gepriesen, die Tusita-Freuden auf-
zugeben und in diese Welt herabzusteigen, um die Wesen zu befreien.
(790—795) Maitreyas Erscheinen wird mit dem Aufgehen der Sonne tber
dem Gipfel des Berges Udaya®0 verglichen. Das geschieht am Ende der
funf Zeiten. 5l

(796 —800) Das Gedicht schlieBt mit der Aufforderung, die glinstige Zeit
des Zusammentreffens mit Maitreya nicht zu versaumen und Verehrung
darzubringen.

3. Maitreya-Lobpreis in Stabreimversen (846—1047)

Dieses Gedicht besteht aus einer Einleitung von 4 Strophen (Sechszeiler,
Flnfzeiler, Vierzeiler, Vierzeiler), von denen die letzte keine strophische
Alliteration aufweist, und dem eigentlichen Stotra von 21 Einheiten von
zwei Vierzeilern (bzw. 1 Achtzeiler). Die Einleitungs- und SchluRformeln,
die in den Zeilen 846—858 noch fehlen, sind dieselben wie beim ersten
Gedicht: toézin maitri-y-a und t6zin maitri bodistv tngrim. Einige Auslas-
sungen gehen sicher auf die Nachlassigkeit des Abschreibers zuriick. Die
beiden ersten Strophen der Einleitung, die Verehrung durch Blumen und
das Sundenbekennen in den Mittelpunkt stellen, sind ganz parallel gebaut.
Zur Hlustration dessen, wie der Dichter durch Veranderung der strophi-

549 Die erste der ,,Vier UnermeRlichkeiten* (catvari apramériani SH 178 a) ist die
Glte, das Wohlwollen (skr. maitri), der schon der alte Buddhismus eine groBe Bedeu-
tung beimaR, vgl. K. Seidenstiucker, Khuddaka-Patho. Kurze Texte. Eine kanonische
Schrift des Pali-Buddhismus, Breslau 1910, S. 33 f. S. Tezcan wies in seiner Anni.
778 (S. 58) auf die Quasi-ldentitdt von dyan und saqiné hin.

55° jgy 793 Anin.; diese Herleitung auch bei Rehrborn—Sertkaya CYK
S. 333 Anm. zu Z. 63.
51Vgl. S. Tezcans Anm. 790—791 in BT IIl, S. 59, kurz zusammengefallt bei

Gronbold Mythologie S. 497 (vier Weltperioden).
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sehen Alliteration Variationen desselben Themas bietet, seien die beiden
Strophen gegenubergestellt:

(@) 846-852 (b) 853—858
a altun-luy kimusg-lig xu-a cacédk- a kUmUS-lig altun-luy xu-a cacélc-
-larig sacalim m larig sacalim «
b adruq 6gdi-lar-ingizni 6géa kiuldyl b kérkligimiz maitri burxan-ga
taginalim m kinatmatin odyuraq tu&al'im «
¢’ 3béun-lar sayu gilmiS gasyanmiS ¢ KOsUndr-ta g'ilmiSqazyanmiS

c""alqu gamay tsui irinc

d ayir ay'iy gilinc-larimizni kérip  d kdp gamay ay'iy gilinc-larimizni

e unta Manti 6dund tagindlim e KorUp anta Manti 6dinu taginalim

tngrim : : tngrim : :

(@) Goldene und silberne Blumen (Hend.) wollen wir ausstreuen. /

(b) Silberne und goldene Blumen (Hend.) wollen wir ausstreuen.

(@) Verschiedene Lobpreisungen fiir Euch wollen wir ehrerbietigst loben
und preisen. /

(b) Mit unserem Schénen, dem Buddha Maitreya, wollen wir, ohne uns
zu verspaten, sicher Zusammentreffen.

(@ Alle (Hend.) (wahrend) der Existenzen getanen und erworbenen Sin-
den und Vergehen, unsere sehr schlechten Handlungen wollen wir sehen
und dann ehrerbietigst um Vergebung bitten, mein Gott! /

(b) Die in der Gegenwart getanen und erworbenen, unsere vielen samtli-
chen schlechten Handlungen wollen wir sehen und dann ehrerbietigst um
Vergebung bitten.

Nur Vers b weist einen entscheidenden inhaltlichen Unterschied auf,
die Ubrigen Zeilen sind weitgehend identisch.

Die zwei anderen Strophen geben Methoden an, die eine Geburt im
Tusita ermdglichen. Wéahrend der ersteren Strophe zufolge schon das zehn-
malige Rezitieren der Dharanl ,,om Maitreya svéha* Punya erbringt, um
eine Geburt im Tusita zu erlangen (Z. 859—862), nennt die letztere die ,,sechs
Taten*, die dies bewirken kénnen (Z 863—866). Was unter den ,,sechs
Taten*“ zu verstehen ist, wird nicht weiter ausgefihrt. S. Tezcan52 will
darin die sechs Anusmrtis (rechte Betrachtung des Buddha, des Dharma, 53
des Samgha, der Disziplin [sild], der Spendefreudigkeit \dana\, der Him-
melswesen [devatd]) sehen, und K. Réhrborn folgt ihm.54 Chin. >4 L

352 BT W Anm 863 (g 63).

53 Vermutlich ist ,,Lehrer* bei H. v. Glasenapp, Buddhismus und Gottesidee,
S. 11 Druckfehler fir ,,Lehre“, vgl. Nyanatiloka, Buddhistisches Wérterbuch, S. 29.
54 UW 109 a.

16
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liu shi kann sich nach H. Nakamubas Worterbuch auf die 6 Arten von
Gefuhlen3b oder auf die 6 Sinne beziehen.

Die 21 Einheiten des eigentlichen Lobpreises lassen sich folgenden vier
Themenkomplexen zuordnen:

(@) Preis Maitreyas (Einheiten 1—5),

(b) Preis des Tusita in 9 (!) Einheiten (6—14),

(c) Predigt Maitreyas fur die Gotter (Einheiten 15—17) und
(d) Herabkunft Maitreyas (Einheiten 18—21).

(a) Preis Maitreyas

Die beiden ersten Vierzeiler (Einheit 1, Z. 869—875) flihren Maitreya als
den Thronfolger des Dasabala®6 Dharmarajad/ ein. Sie preisen seine Liebe
fur alle Lebewesen der 5 Existenzformen.538

Die folgende Einheit (Z. 878—885) enthélt das Gelibde Maitreyas, die
Leidenden zu erlésen, sowie sein Streben nach der Samyaksambodhi. Dazu
werden zwei Beispiele aus der Vergangenheit angefiihrt:

ta,nasanbadi ally xan tiltay-inta
taplad'ing'iz burxan bolyal'i

d&rmaruci atly ilig xan ’ardikinglz Gza
t&nyarting'iz maitri tidgali

Als Ihr der Dhanasammata genannte Konig (wart),
habt Ihr gewiinscht, Buddha zu werden.

Indem lhr der Dharmaruci genannte Herrscher wart,
habt Ihr gelobt, Maitreya genannt zu werden.

Der Miulasarvastivada-Vinaya enthalt tGber den erstgenannten Koénig fol-
genden Bericht: ,,Auch der Kénig Dhanasammata bewirtete den Buddha
und den Samgha und sprach den Wunsch aus, dereinst ein Buddha zu

555 N akamuha 1451 d.

556 jjrp jii, gB9 on Jclilug.

557 j~rp 869 nom xani.

558 Erst das Parallelfragment T 11 T 1266 (Ch/U 7333) verso 2 (on kuclig nom
xanr-nrng oqSayu tuym'iS adayin) macht die beiden Zeilen 869—870 verstandlicher,
wenngleich auch hierdurch der AnschluB zu den folgenden beiden Zeilen nicht klar
wird. In Anm. 869 nahm Tezcan an, das Genitivsuffix sei ein Fehler, doch beweist
die Variante, daB dies nicht der Fall ist. Aus diesem Grund mdchte ich ogSayu nicht
als Konverb von ogSa- ,sich dhneln*, sondern vom homonymen Verb ,streicheln,
zértlich sein* (ED 97 a) auffassen und zu tuymiS stellen: ,den (?) zartlich geborenen
Liebling des Uber zehn Kréfte verfigenden Dharmaherrschers“, oder, wenn man den
Punkt neben -n von adaym als fehlerhaft betrachtet: ,,0 zartlich geborener Liebling
des Uber zehn Kréafte verfigenden Dharmaherrschers!*
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werden, da er erfahren hatte, da sich auch der Cakravartin vor dem
Buddha verneigen mufR. Der Buddha prophezeite ihm, dal er einst ein
Buddha namens Maitreya sein werde.“30 Der zweite Bestandteil des uig.
Namens -sanbadi fur skr. -sanimata ist aus uig. Maxa-sanbadi xan5d fur
skr. Mah&sammata, Name eines Cakravartin-Kénigs,5l bekannt.
Der offensichtliche syntaktische und lexikalische Parallelismus zwischen
den beiden Halften dieser Strophe flihrte zur richtigen Lesung des Verbs
tanyar- ,,(ge)loben*.5®2

Die dritte Einheit (Z. 888—895) behandelt zwei Themen: Erlangen der
Prophezeiung (vyadkrti)33 vom Buddha Ratnasikhin,34 der Weihe (abhi-
se&a)36 vom Buddha O#kyamuni.58 Maitreya ist die Hoffnung der Lebe-
wesen der 5 Existenzformen.

Die vierte Einheit (Z 898—904) stellt die Freude, anderer Leiden zu
ertragen, Uber das GenieRBen eignen Gliicks.

6z méngingizni tagingl-1&
ogirgulik-ta yrna 6girmadingiz
ongi-lar dmgékin tagingu-téa
ogirdingiz avié tamu-ta

Beim GenieRRen Eurer eigenen Seligkeit
habt lhr keine Freude empfunden.

Beim Ertragen der Leiden anderer

In der Avici-H6lle habt Ihr Euch gefreut.

In der zweiten Strophe wird festgestellt, dal der unerschitterliche Ent-
schluR Maitreyas, anderen Nutzen zu bereiten, den Samséara besser als das
Nirvana erscheinen laRt.

59J. L. Pansluns, Die Erzahlstnffe des Mulasarvastivdda-Vinaya, analysiert auf
Grund der tibetischen Ubersetzung, Tokio 1981, S. 23. Vgl. Maitr. Taf. 157 recto 22 f.
(u. a.) d’n’s’m’ty ,uhanasammata“ (fiT IX, Bd. 1, S. 133).

HV. Gabain Drucke S. 20 Z. 11—12. Die uig. Schreibung veranlaRte A. v. Gabain,
als indische Form Mahédsampadi (so S. 22) anzusetzen, von ihr korrigiert in UAJb
45 (1973), S. 314.

51 Mvy. 180: 1; SH 83 a; Edg. 426 b: ,,n[ame] of an ancient mythical king, the first
king of men in the present world-age.”

562 Vgl. tanyar-ré- ,einander geloben® in Maitr. Taf. 157 recto 29; tanyar-iy ,,Ge-
libde*“ bei Shogatto Uig. blnkén I, S. 76 (Z. 297: tanyariy qut kisusS).

53Vgl. UW 99 b.

54Vgh Pangt.ung (vgl. Anin. 559) S. 23 (meist dikhin, 2. der 7 Buddhas, HN 62 b).

55 Vgl. UW 36 f.

566 Letzter der 7 Buddhas, vgl. HN 62 b.

16+
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In der funften Strophengruppe (Z. 907—913) wird Maitreyas Bestreben,
die Wesen glickselig zu machen, gepriesen.

(b) Preis des Tusita

1. (Z. 916—922) Durch das Geliibde des Gottes *Rddhibhadra%7 wurde
der Tusita aus Indranila-Juwelen errichtet. Maitreya ist im Inneren Palast
erschienen.

2. (Z. 925—932) Durch das Geliibde von 500 Kotis von Dharméharika-
Gottern3Bwurde der Tusita bis zu den Wanden mit Blattgold5®geschmiickt.
Fur Maitreya ist der Dharmacaya-Palast (yayliq)50 erschienen.

3. (Z 935—941) Durch das Gelubde von 500 Kotis von Gottern wurde
im Tusita der Palast Uccadhvaja errichtet. Um ihn herum wurden Baume,
Turmtempel und Kitagaréssrl sichtbar.

4. (Z. 944—950) Durch das Gelubde der grofien Gotter wurde der Tusita
aus Silber errichtet. Musikinstrumente bringen Freuden hervor.

5. (Z. 952—958) Durch das Gelubde der groRen Goétter wurde der Tusita
aus Gold errichtet. Es erscheinen Palaste, Kitégaras, Rasayana und
Apsaras.

6. (Z. 960—966) Durch das Geliibde der Gotter wurde der Tusita aus
Bergkristall52 errichtet. Musikinstrumente werden vernommen.

7. (Z. 969—975) Durch das Gellbde der Gotter wurde der Tusita aus
(Oakra)bhilagnamani5a errichtet. Musikinstrumente, die die fiinf Téne her-
vorbringen, erscheinen.

8. (Z. 977—983) Durch das Geliibde der den Oiksapada hiitenden Gotter
wurde der Tusita aus Cintamani errichtet. Verschiedene Vogel54 und Béche
mit Sandei (candana) und Lotos erscheinen.

57Vgl. BT XIIlI Nr. 19. Einleitung.

568 Vgl. M. Shoégaito, Ein uigurisches Fragment eines Beichttextes: Scholia, S. 169
Anm. zu Z. 27—28 (dharmé&héraka), vgl. BT X IIl Nr. 12.51 Anm.

sea Tezcan leitet in Anm. 927 kimbaq von chin. ~ jin bo ,,Gold und Seide* —
,Reichtimer, Kostbarkeiten* ab; §. Tekin (BT IX, Bd. 1, S. 142 Anm. 51,4) gibt
als Ubersetzung fiir dieselbe Zeichengruppe fehlerhaft die Bedeutung ,Blattgold®.
Semantisch ist ,Blattgold“ zutreffend, dies ist aber auf chin. jin bo ,,gold-
foil; tinsel; gold-leaf* (Mathews 1057: 48) zurlckzufuhren.

570Vgl. BT XIIlI, Anm. 19.51.

571Vgl. G. Kara, Sino-uigurische Worterklarungen: Sprachen des Buddhismus in
Zentralasien, Wiesbaden 1983, S. 47.

572Vgl. BT 11l Anm. 960.

573V gl. K. KtjnARA, Kammurydjukyd — XJiguruyaku dampen shutei: Bukkydgaku
kenkyl 35 (1979), S. 48 f.

574V gl. hiei in anderem Zusammenhang S. 187 f.
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9. (Z 986—991) Durch das Geliibde der vielen Gotter wurde der Tusita
aus Vaidurya-Juwelen55 errichtet. Musikinstrumente und Lobpreisungen
werden gehort.

Wie geschickt der Dichter die Alliterationskunst beherrschte, mag die
erste Strophe des 9. Abschnitts zeigen:

"AruE Ulcls tngri-lar Als die vielen (Hend.) Gotter

’skngitd at’6zin qud qolsar m gebeugten Korpers gelobten,

arga-lar xarii bo tuaid wurde der Konig der Wohnstatten,
dieser Tusita,

‘ardinin vaidurin idilli mit Juwelen, mit Vaidlrya errich-
tet.

Wegen des a-Stabreims wurde ardinin vorangestellt, so daR vaiduri eben-
falls das Instrumentalsuffix erhalten mufite.

adizgu Urgu tiy labay Floten,56 Muschelhdrner zum Musi-
zieren und Blasen,

lgsig v(a)mtsan yir tagSud Melodien, Buddhalobgesénge,577 Lie-
der und Gedichte,

aa saviglig ci cimyuq lieblich tonende Floten (Hend.)

&7 amirkaSgl tag asdilti wurden gehort, als ob (die Freude)

dariiber) den Korper in Wallung
brachte. (?)58

Aus dieser Beschreibung des Tusita geht noch nicht hervor, wie man sich
diese Lage der 9 Orte zueinander vorzustellen hat. Da jedoch in dem
Maitreya-Lobpreis (3) (vgl. S. 250 ff.) die Wendung toquzqayliy tuzit ,, Tusita
der neun Stufen“5®@ vorkommt, ist wohl anzunehmen, daf3 dieselbe Vor-

56Vgl. BT 11l Armi. 988.

576 In seiner Dissertation ,,Eski TirkyeYle musiki terimleri ve musiki &let isimleri
(Istanbul 1982) leitet O. Sertkaya uig. tiy von chin. 'gj' di ,the characteristic Chinese
side-blown flute” (L. E. R. Picken, T’ang Music and Musical Instruments: TP 55
[1969] S. 117) ab.

577 jgy ¢] 999 yamtsan. Da die Hs. keinen Unterschied zwischen initialem y- und
v- macht, schldgt G. Kara v(a)mtsan < chin. fan zan ,stotra“ (vgl. Naka-
mura 1271 a) vor (G. Kara, Sino-uigurische Worterklarungen [vgl. Anm. 571], S. 45).

578 Nach KaSyari (vgl. ED 164 a) s. Erkldrung Tezcans in Anm. 990 (d&mirk&Sgu
tag).

519 Uig. qay < chin. [S§ jie ,,Stufe*, vgl. BT X IIl, 19.43.
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Stellung bestand wie in bezug auf die lbereinander liegenden Himmels-
regionen Uberhaupt.580

(c) Predigt Maitreyas fur die Gotter

15. Strophengruppe (Z. 993—998): Geburt Maitreyas im Tusita. Mit
lachelndem Antlitz predigt er den Gottern.

16. Strophengruppe (Z. 1000—1006): Geburt Maitreyas im Tusita. Er
predigt den Gottern die Ichlosigkeit der Gestaltungen und die Verganglich-
keit des Besitzes und des Korpers, Grundlehren des Mahayana.

17. Strophengruppe (Z. 1008—1013): Empfang der Abhiseka-Weihe vom
,Vater® Oakyamuni, Geburt im Tusita. Maitreya predigt den Géttern die
Ichlosigkeit aller Dinge (dharmanairatmya3l) und die Reinheit des Nir-
vana.

Einige Bilder in 16. und 16. bezeugen die Bereitschaft des uig. Dichters,
allgemein literarische Topoi oder Wendungen aus der Alltagssphéare auf-
zunehmen, um dem Werk eine besondere Anschaulichkeit zu geben. Der
Topos vom ,,Herbstmond*“ als Sinnbild der Schénheit dirfte in vielen
asiatischen Literaturen ,vorratig*“sein:

(Z. 996—997) kizki ay t(&)ngri-ca yalt'iriyu
wie der Herbstmond glanzend.

GroRere Schwierigkeiten bereiten die beiden Verse Z. 993—994:

kizki yis(d)ma is kic-ta So wie von der herbstlichen Auf-
klarungs-Tat

Kldan 6z avinga barir-ca der Gast (?) in sein eigenes Haus
geht.

Zweifellos hat S. Tezcan die richtige Erklarung fir die Worter yis(a)ma
»2Aufklarung, Erkundigung“ und kidan ,,Gast“ gegeben, doch muf auch
er eingestehen: ,,Es bleibt unklar, was mit der ,herbstlichen Aufklarungs-
reise’ wirklich gemeint ist.“52 Der Sinn dilrfte darin bestehen, dafl der
Vergleich zum Ausdruck bringen soll, wie stark und heftig Maitreyas
Wunsch ist, im Tusita geboren zu werden.

Ein weiterer Vergleich ist geeignet, die Schnelligkeit zu verdeutlichen,
mit der Maitreya seinen Wunsch nach der Geburt im Tusita realisiert
(. 1000—1002):

BIVgl. Gronbold Mythologie S. 393; HN 135 b (q. v. 4bff) und 135 b f. (g. v.

nT -
58lLindtner Nagarjuniana S. 140 (Acintyastava 2).
radBT w Anm 993 (g 70)
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talim gara qusS garudi Wie ein rauberischer Adler-Garuda

taluy odrasinga capar-ca in die Mitte des Meeres niedersttirzt
(auf die Beute),

t&vranip tuydunguz tuéid-la (so) seid Ihr geeilt und geboren im
Tusita,

tanglanciy korlcla maitri-y-a o0 wunderbarer, schéner Maitreya !

(d) Herabkunft Maitreyas

18. Strophengruppe (Z 1015—1022): Maitreya wird nach Herabkunft
am Fule des Mahabodhi-Baumes, dem heiligen Caitya, unter den Mahésra-
vakas, den Schilern, glanzen. Andersglaubige werden sich Maitreya zuwen-
den (Z 1019—1022):

mar miSxa mad maryam Herr Messias, Mutter Maria,

maxmat yalavac taniSbin Muhammad, der Prophet, der Wei-
se, 3B

mangayu yir-larin tar bulup (sie alle) werden die Orte, wohin zu
gehen, eng finden (und)

maidrim sizingd ok inanyay nun Euch vertrauen, o mein Maitre-
ya!

19. Strophengruppe (Z 1024—1030): Zur Zeit der Herabkunft von
Maitreya werden im Kloster und im Caitya die die Gebote rein haltenden
Monche wie ein Goldberg glanzen. Andersglaubige, in diesem Fall Mani-
chéaer, werden aus Kummer wehklagen (Z. 1027—1030):

583 0. Sektkaya, Turjan metinleri ve yapilan yaymlan: TM 19 (1980), S. 314 for-
dert statt Tezcans Umschrift maxamal die Transkription m(u)ham[m]ad, doch ware
dann der Stabreim gestdrt! Hinzu kommt, dafl selbst im Mittelosmanischen der Name
des Propheten mit Ma- anlauten konnte, wie die Colloquia familiaria turcico-latina
des Jakab Nagy de Harsany lehren (vgl. G. Hazai, Das Osmanisch-Turkische im
XV I1l. Jahrhundert, Budapest 1973, S. 96 (p. 120) und S. 182 (p. 421) Mahomed).
Vgl. auch in kiptschakischen Personennamen wie Makambet, Aj-Maxambet, Bek-
Maxambet, Dil-Maxambet u. a. bei N. A. Baskakov, Russkie familii tjurkskogo
proischoidenija, S. 83 f. Andererseits vgl. Bhavigya Purana Ill, 3, 3, V. 5 Mahamada
fir Muhammad in der Bedeutung ,,he, whose madness is great“ bei H. Hoffmann,
Kéalacakra 68 f. Das letzte Wort der Zeile las Tezcan tanieban, und in seiner Anm.
1019—1020 hat er darauf hingewiesen, dall es aus np. déniSmand ,,W eiser* stammen
kénnte. Da jedoch in Z. 1035 (vgl. Anm. 590) taSman aus d&niSmand zu erkldren
ist, entféllt diese Mdglichkeit. Sertkaya (S. 322) will in t’nysp”, seine Transkription
ist T'’NYSPYK, ein Adjektiv zu yirlarin sehen, doch steht dem die Versgrenze im
Wege. Eine Deutung des fraglichen Wortes bietet Sertkaya nicht. Sein Vorschlag,
statt -’n -yk zu lesen, trifft nur fur -y- zu, nicht fir den letzten Buchstaben. Wenn
man demzufolge von der Lesung taniShin ausgeht, kénnte man an np. *d&niShin
denken (vgl. osman. danig ve bitiig, Redhouse Sozligl 272 a).
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» pdatan58* mosaic mrixasyasss Der Bischof, der Lehrer, (diese)
edlen Herren,

ariing o0gsss IciSisi gqosdiranc auch deren Frauen (L eute?) 887 dic
X vestaranc,h 588

apiy av-larta solanip werden in den verschlossenen H au-
sern eingeschlossen sein

afa-lari 6lmiS-taki-cé siydaSyay und wehklagen, als ob ihre Vater ge-

storben seien

20. Strophengruppe (Z. 1032—1037): Wenn Maitreya herabsteigt, wer-
den in den Kldstern die Bahusruta-Monche3® wie Jupiter erstrahlen. Isla-
mische Geistliche werden an Maitreya glauben (1035—1037):

baSI t(a)sdar-l'iy tasman-lar D ie islam ischen G eistlichen 590 de-

ren K opfe T urbane591 haben,

bayd(a)turumil'lar werden, ohne die Lander B aydad

und R Gm ,

baryu ylr-|al’in tapmatin die O rte, (wohin) sie gehen kdnnten,

zu finden,

b= X8im sizingé olc inanyay Euch, mein Guru, nun vertrauen

21. und letzte Strophengruppe (Z. 1039—1045): Wenn Maitreya herab-
steigt, werden in der Stadt Ketumati die Ménche wie Kesarin-Léwen brl-
len. Die Wahrsager (Jcoriimci) Taycuq, Qaniycuq, Kusan, Il-Turmis und
Barcuq werden betriibt sein und sich Maitreya zuwenden. Die allgemeine
Feststellung der Sitra-Texte, dal alle Menschen an Maitreya glauben wer-

5840y j[l 1027 apidatan. Unklar ist das inlautende -i-, wahrscheinlich ist
eine Form des medialen -p- wie in tapmatin (Z. 1036). Somit kann man einfach apdatan
umschreiben, was mit der sogd. Ursprungsform ubereinstimmt: ’Rt’6’n.

5865V gl. Tezcans Erkladrung in Anm. 1027 (S. 72). Ein weiterer Beleg bei S. Muba-
yama, Eine nestorianische Grabinschrift in turkischer Sprache aus Zaiton: UAJb 35
(1964), S. 394, dazu jetzt Xia Nai in Kaogu 1/1981, S. 60 f.

586 BT IIl, 1028: yuz.

587 a0y I, 1028: Anhdnger.

see Uig. goSdiranc < sogd. *xveStaranc stellt noch immer ein Problem dar, vgl. BT
V Anni. 739 (S. 70) sowie Sertkaya (vgl. Anm. 583) S. 323.

589 Tbzcan, BT Ill, 1033, faBt Bahuéruta als einen Eigennamen auf, vgl. jedoch
SH 209 b; BT X III Nr. 60.15 Anm.

50 Die richtige Deutung des Wortes taSman als mong. Form daSman (aus np.
daniSmand) gab bereits Sertkaya (vgl. Anm. 583) S. 320 f. Vgl. jetzt H. Franke:
Scholia S. 67 f.

591 Auch fur t(a)sdar ,Turban® fand schon Sertkaya (vgl. Anm. 583) die richtige
Deutung; zu cuv. tastar vgl. B. Scherner, Arabische und neupersische Lehnwdrter, im,
Tschuwaschischen, Wiesbhaden 1977, S. 31.
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den, spezifiziert der uig. A wutor auf die vier G ruppen A ndersglaubiger
seiner Zeit: C hristen, M anichaer, M uslime und W ahrsager
5. Schluf3gebet in Stabreimversen (1089—1115)

A uf eine langere D harani folgen 8 V ierzeiler, die eine A rt SchluBgebet

darstellen
1. (z 1089_1092)D|e G laubigen bitten, daB das , G lick von M enschen
und G ottern * der .barm herzige V ater “ diese V erehrung anzunehm en

geruhe.

2. (Z 1092—1096) Maitreya moge die Sklaven, die das Gebot des ,,Va-
ters* bedenken und ihm dienen, nicht hoffnungslos machen.
3. (Z 1096—1099) Bitte um Wunscherfullung:

KUs&miS bo kusiS-umazni D icse von uns gew Bnschten W Gn
sehe

kgngul-tmuzca buduru yarl'igang Geruhe unserem Sinn gem &8 zu er
fullen !

konguliimiz bolzun incgulig Unsere Sinne seien beruhigtl

kérkiimuaz arsin adasiz ¢ Unsere G estalten seien ohne N ot!

4. (Z. 1099_1102) Maitreya mﬁgeden G laubigen beim T ode erscheinen:

Ostimiz yaS'imiz tukayl W oenn unser Leben zu Ende geht
Olum-kayUh.lg bOlduq-ta und dem Tod gegeniber sein wird,
Ogumuzqang'imlz maitri'y'a (dann) o M aitreya, unsere M utter,

unser V ater,

Uksimuzta balgird yrl'igang Geruhe vor uns zu erscheinen !

5 (Z 1103—1105) Maitreya moge seine Sklaven in seinen inneren
PalastB®? geleiten!

6. (Z 1106—1108) Die Glaubigen wollen Maitreyas Gestalt sehen, seine
Lehre horen:

KOril &S(i)dU gan'incsiz Eure zu sehen und zu horen uner-
sattliche
kérkingtizni nomunguzrii ikigni G estalt und Eure Lehre, beide,
kéralim aS(I)dallm turgaru sehen und horen wollen wir immer-
dar !
Kbrk(S)UZ ay'iy quinC-larimiZ tar'iQ' Unsere haBlichen, schlechten Taten
sun :: m 6gen schwinden!

52 SH 132 a: ,,p9/54; [ner yuan] The inner court-of the Tusita heaven, where
Maitreya dwells and preaches.”
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In dieser Strophe ist ein komplexer Parallelismus zu beobachten:

kord ag(iyda
korkinguzni nomunguzni
koralim as(i)dalim.

Die 7. Strophe (Z. 1109—1112) schlielt unmittelbar an die vorher-
gehende an:

tarigmiS ar'iy nomluy-in (Sind die Sinden) geschwunden,
wollen wir in reiner Lehre

tapinalim sizingd qop kongul-in Euch dienen mit ganzem Sinn,

tap'inmiS buyan-imizmng lusinla In der Frucht unseres Verdienstes
des Dienens

tapalim sizni-tin vyalcirt-'iy wollen wir erlangen von Euch die

Prophezeiung (vyakrta) .

Auch die 8. Strophe (Z. 1112—1115) setzt den Gedankengang unmittel-
bar fort:

buldug-ta siz burxan qut-'in Habt Ihr erlangt die Buddhaschaft,

burungi quvray-‘ingizta tudulup wollen wir in Eurer friheren Ge-
meinde bleiben,

bolalim idug algincsiz und wir wollen (bei?) der heiligen,
unerschdpflichen

4],/ burxan]-liy kiin tngri tuyyu-ta - Buddha-Sonne geboren werden kon-
nen !

Eine enge VerknlUpfung der drei letzten Strophen wird erreicht, indem das
letzte Verb zum ersten Verb der folgenden Strophe wird: (6.) tarig— > (7.)
tar'ig- und (7.) tap—®(8.) bul-. Im zweiten Fall liegen zwar verschiedene
Verba vor, doch haben beide dieselbe Bedeutung (Concatenatio).

I 11 Maitreya-Lobpreis (3)

Aus drei Handschriften konnte ein weiterer Maitreya-Lobpreis in Stab-
reimversen zusammengestellt werden.38Da jedoch alle Manuskripte aufBerst
bruchstiickhaft erhalten sind, konnten nur einige Strophen zufriedenstel-
lend gelesen werden. Diese behandeln den Aufenthalt Maitreyas im Tusita.

6a3 BT X Il Nr 19
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(Z 43-46)
toquz gay-liy tuzit-ta Im neunstufigen Tusita,
1o quz aliginc gat bavan-ta : im Palast der 49. Schicht
tolun-taqi ay tngri yanginca geruht Ihr nach der Weise des Voll
mondes
toyunguzta toqi-liy yrl'igarsiz : : in Eurer Schar schén zu sein.

Wahrend die 49 Palaste des Tusita der gangigen Anschauung vom Reinen
Land Maitreyas entsprechen,34 stellt die Verbindung dieser zu den 9 Stu-
fen (vgl. S. 245) ein Problem dar, das mir nicht klar ist.

(2. 47—50)
ucadivac ordu icinta : Im Uccadhvaja-Palast
uluy kélingu-déki nom-lariy : predigt Ihr lehrend und auslegend
ord[u]nguzta ardaci iia-laringizkd :  Euren in Eurem Palast befindlichen
Geféhrten
uq'idu aca nomlayur-siz : : die Dharmas des Grof3en Fahrzeugs.

Dall mit den ,,Geféhrten* die Gotter gemeint sind, zeigt die Tatsache, daf
der Bodhisattva Maitreya im Tusita den Gottern predigt (vgl. auch S. 239).
Doch erstreckt sich Maitreyas Glte auch auf die Erdenbewohner:

(2 51—54)

nornluy d[rJmacay yay-lig-ta : Im  Dharma-Sommerpalast, im
Dharmacaya

n o2 tat'iy Ogiri sich (am) Lebenselixier-Geschmack
erfreuend,

nomluy rasayan yayid[u]r-siz : lal’t Ihr das Dharma-Rasdyana reg-
nen

nomdaS-I'iy yayiz yir yulzinta . auf die Oberflache der braunen

Erde der Glaubensbrider.

Noch deutlicher drickt der Dichter diesen Gedanken aus, wenn er aus-
gehend von der Gleichsetzung Maitreyas mit der Sonne durch deren Strah-
len den zukinftigen Buddha seine Gute offenbaren 1413t:8

54 Mochizuki 3954 b; Okazaki, Pure Land Buddhist Painting, S. 77; BT X Il
Anm. 19.44.
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(Z. 59—62)
ay-t'in kiin-t[inJ ad[rJumi§ : Mond und Sonne ubertreffend,
altun-luy lay-tin yigddmis : besser als der Gold-Berg (Sumeru),
adine[r]y kort[11a at’6ziingiztin : (so) gehen von Eurem ausgezeichne-
ten, schonen Korper
adr'ilip Unar yrug-1[aJdr : sich abtrennend Lichtstrahlen aus.
(Z 63-66)
yruqunguz tagmiS-ca tinly-lar-ning :  Sobald Eure Strahlen die Lebewe-
sen erreichen,
y&zilur intiri qaciy-la[rJi : werden deren Sinnesorgane gelost,
y[a~Mag blgl-lari yog[a]dip schwinden deren schlechte Merk-
male,
yaviz qgilinc-lari ariy[u]r : : werden deren schlechte Taten be-
reinigt.

J Gedicht(fragment)e tantrischen Inhalts

Nachdem die Stotras auf tantrische Formen Avalokitesvaras schon im
Zusammenhang mit den Lobpreisdichtungen auf Avalokitesvara behandelt
wurden (I 4—1 8), sollen hier einige Fragmente von tantrischen Stotras
vorgestellt werden, die zum 1. Mal in BT X111 verdffentlicht werden.

J 1 Dasakrodhas

Das Blockdruckfragment T 111 M 185 (U 4539) gehdrte zu einem um-
fangreichen Faltbuch, das, wie man aus der erhaltenen Blattzahl 23 folgern
darf, aus mindestens ebenso vielen Blattern zusammengeklebt war.556 Der
Text, in BT XIII Nr. 25 ediert, enthalt vier vollstandige Strophen Uber
die kursiv gesetzten Devatas der bekannten Krodhareihe: Yamaéantaka,
Aparajita, Hayagriva, Amrtakundalin, Acala, Takkirdja, Niladanda, Maha-
bala, Usnlsa, Sumbarédja.5% Die letzte, unvollstandig bewahrte Strophe
bezieht sich auf Usnisa(cakravartin). Hier sei die Strophe Uber Mahéabala
zitiert, der in dem einen Blockdruck (U 4539) allerdings unter seinem
Ritualnamen Mahé&kala®7 angerufen wird, in der Variante (U 4765)
dagegen als Mahébala.

595 B T X 11J Nr 26.

6% Gronbold Mythologie S. 385 f.
27 Groénbold Mythologie S. 396; vgl. BT X III Amu. 25.18.
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(2 15-18)
uipal énglig arip iki gool-luy : Vor dem w/pa/a-farbenen, zwei Ar-
me habenden,
orig ilig-inta vcir tutdaci : in seiner rechten Hand einen Vajra
haltenden,
olyuraq Smnu-lar-'iy yavalturdaci : sicher die Méaras niederwerfenden,
uluy kiclig mxakala-ga yukindr- groBméachtigen Mahékéla verneigen
biz : : wir uns.

Die von G. Grun bolo festgestellte Beziehung zwischen Mahébala und Maha-
ké&la®B wird durch den uig. Text ebenfalls bestétigt, denn die letzte Zeile
enthalt, wenn man so will, beide Namen: uluy kiclig ,,groBmachtig* als
Ubersetzung von skr. Mahébala und Mahékala als Ubernahme der skr.
Lautung (beachte die Beibehaltung des auslautenden -a). Das Epitheton
»Mara-Unterwerfer* pafst im Ubrigen besser zu Mahakéala, wenn man die
von G. Gronbold mitgeteilten Geschichten Gber Mahakéla als Verteidiger
der Lehre (Dharmapéla)s® in Rechnung stellt. Bemerkenswert ist, dal3 der
Vajra als Attribut bei einer 8armigen Form belegt ist.600 nicht aber bei
der 2armigen, die Ublicherweise die Attribute Schlinge in Tarjani und
Stock hat.q1l

J 2 Mandala-Beschreibung

Aus mehreren Fragmenten konnte ein Stabreimgedicht zusammenge-
stellt werden,82das die Anordnung der Pancatathagatas und der anderen
,,Gottheiten* in einem Mandala zum Thema hat. Soweit die nur teilweise
erhaltenen Verszeilen Uberhaupt einen Sinn ergeben, lassen sich aul3er den
jeweils zwei Strophen Uber einen der 5 Tathdgatas ein Abschnitt Uber
»vier Mdatter”, ebenfalls in zwei Strophen, und eine Strophe (ber die
»sechzehn Gottermadchen® rekonstruieren.88 Dem uig. Gedicht zufolge
ergibt sich fur die 5 Tath&gatas folgende Anordnung: Aksobhya (Osten),
Ratnasambhava (Suden), Amitabha (Westen), Amoghasiddhi (Norden),
Vairocana (Zentrum). Nur zwei erscheinen namentlich im Text: Qocsiz
,Rachelos* = Aksobhya (Z. 3) und Vairocana als genaue Ubernahme der
Skr.-Form (beachte auslautendes -a) (Z 33). Um ein Beispiel zu geben,
flhre ich die Strophen Uber den Buddha des Nordens an.

58 Gronbold Mythologie S. 403.
59 Gronbold Mythologie S. 403.
600 Gronbold Mythologie S. 401.
601l Grénbold Mythologie S. 400.
B3 BT XIII Nr. 28.

0BVvgl. BT X1l Anm. 28.41 und 28.50.
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(Z. 25-32)

tayt'in singar [ .] Im Norden [herrschender (?) ]

tavar nom[ ] Giter (und) Dharma [spendender (?)]

tang ad'inciy bagdi[n]i-ké& (diesem) wunderbaren, ausgezeich-
neten Herrn

tap'iy uduy gilayin : : will ich Dienst und Verehrung dar-
bringen.

tanuglayuluq gig l6s-tg Im Wunsch, die zu bezeugende gute
Wurzel

tapyu bulyu kasuS-[i]n zu erlangen und zu erwerben,

tamagq sidi budirgu ¢ um schnell Siddhi zu vollenden,

tanyriy-ta turay'in : : will ich im Gelubde verweilen.

J 3 Yaméntaka-Anrufung

Ein nur 14 Zeilen umfassendes Fragment enthélt zwei vollstandige und
zwei nur fragmentarisch erhaltene Strophen einer Yamantaka-Anrufung.e%
Yamaéntaka ist im Tantrismus der Uberwinder des Yama, des Herrn der
Unterwelt. Er gehdrt auch zu den Dharmapdlas, den Beschitzern der
Lehre, und ist einer der vier Hauptgotter der Krodhadevatas.@B Eine Iden-
tifizierung des Textes steht noch aus. Als Beispiel gebe ich hier die 2
Strophe (Z. 5—3):

yamadivi-ning yangin yaradaci : 0 glanzvoller (Hend.) Yamantaka,
yalin-liy coy-luy yamandaka-y-a : das Ritual des Yamadeva Schaffen-
der!

yavlaq sagincliy Saduru-ni udyu tcin: Um den Feind — die schlechten Ge-
danken — zu besiegen,

yalbar'inciy savimin éduntr-mn : : bringe ich meine flehentlichen Worte
dar.

J 4 Abita-Lobpreis

Zwei Reste einer Handschrift, die sich nicht direkt zusammensetzen las-
sen, lassen einen Lobpreis auf Abita (Amitabha) erschlieBen (BT XIII Nr.
30). Da keine Zeile vollstandig erhalten ist, kann das Gedicht nicht rekon-
struiert werden. Es seien jedoch wenigstens zwei Verse zitiert (Z. 3—4):

[alqu yidrdincU-larig yrutdaci e [alle Wejlten erleuchtender
abita burxan-liy kiin tngrim-a : : Sonnengott  Abita Buddha —!

64 BT xiu Nr. 29
@b GitONnor.n Mythologie S. 501—503.
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J 5 Séagara-Lobpreis

Die Erwdhnung des Négardjas Sagara ist der einzige Anhaltspunkt zur
Bestimmung eines nur die obere Halfte von 8 Zeilen enthaltenden Gedichts
auf der Ruckseite einer chin.-buddh. Buchrolle.66 Auf Grund des schlech-
ten Erhaltungsstandes kann auch keine vollstdndige Strophe zitiert werden.

J 6 Manjusri-Lobpreis

Vier Zeilen auf der Rickseite eines chin.-buddh. Textes stammen aus
einem Gedicht, das einen Lobpreis auf Manjusri, den Bodhisattva des Wis-
sens.8) darstellen kdnnte.68 Die ersten drei Zeilen bilden das Ende einer
Strophe:

[ki ] J

kirdglnc-lig linly-lar-ning yukin- EVor dem) von den glaubigen Lebe-
galiki wesen zu Verehrenden,

\dnayan mxayan noT-lar soga 6z (vor dem) festen Eigenwesen (sva-
tozi m bhéava) der Hinayéna- und Maha-

yana-Lehren,
kirsiz ar'iy mancukiri-ga yuklnir- vor dem schmutzlosen, reinen Man-
biz :: jusri verneigen wir uns.

J 7 Mahakala-Lobpreis

Ein Fragment von 11 Zeilen Umfang kann als ein Gedicht auf Mahakala
gedeutet werden.6® Mahékala erscheint darin in der Ubersetzten Form
Qara ,,der Schwarze* .60 Da eine ikonographische Beschreibung fehlt, kann
nicht mit Sicherheit festgestellt werden, um welche Mahé&kéala-Yorm es sich
hier handelt, doch erlaubt die 3. Strophe die SchluRfolgerung, dal das uig.
Gedicht Mahakala in seiner Funktion einer grimmigen Gottheit meint, der
»im allgemeinen zur Vernichtung der Feinde verehrt wird und jenen
Buddhisten Angst einfloBen soll, die ihren geistlichen Lehrern nicht die
gebihrende Ehrfurcht erweisen und sich nicht um die drei Juwelen (Bud-
dha, Dharma und Gemeinde) kiimmern.“6ll

e0s BT x m Nr 3]

6«'Vgl. E. Lamotte, Manjuéri: TP 48 (1960), S. 1—96.

eos BT X In Nr 32.

60SBT X IIl Nr. 33.

610 So auch im Mong., vgl. z. B. Kanjur Nr. 349 Coytu yeke gqar-a-yin dandr-a ,,Sri-
Mahédkdla-tantra“ (Ligeti Catalogue S. 88).

GllK ibfer Symbolik S. 77.
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(Z. 4-7)
yalinayu tlrm oot-in \:\ (Vor) dem von flammendem Feuer
(umgebenen),
yari'm baydaS['in]u olurup : halb in Paryanka-Haltung sitzenden
yaylamag-siz kongul-lig qar-a-qa : Schwarzen (= Mahakala) unerschit-

terlichen Sinnes
yaniy-siz ein kongul-in [yJukUnUr verneige ich mich mit unumkehr-
mn :: barem, reinem Sinn.

J 8 Lobpreis (nicht identifiziert)

Die Vorderseite des Fragments T | 578 (U 5369) enthalt zwei Strophen
eines Stabreimgedichts.612 Der Text dirfte sich auf Buddha beziehen, doch
fehlen konkrete Hinweise auf eine mdgliche Identifizierung, vgl. Z 5—38:

trk &mgak-tin tartdaci o Schnell aus den Leiden Ziehender,

tangléncsiz adgiinglizka m unvergleichlich Guter, zu Euch

tagayin tip kisuS-in e zu gelangen — in (diesem) Wunsch

taginlr yukiinc-Um sizingd : : wird Euch meine Verehrung darge-
bracht.

J 9 Lobpreis (nicht identifiziert)

Einige Zeilen eines uig. Gedichts, das auf der Rlickseite eines chin.-buddh.
Textes aufgezeichnet wurde, lassen zwar den SchluR zu, dal} ein Stabreim-
gedicht vorliegt, doch verhindert der Umstand, da kaum eine Zeile voll-
standig erhalten ist, eine ldentifizierung.al3 Als Beispiel sei die 3. Strophe
(Z. 9—12) angefihrt:

sansar-I'iy tilgan icintéki FOr die im Samsara-Rad befindli-
chen

[sa ~lar tictin m [ Lebewesen]

ssict'ingiz adicit kongu[l] habt lhr ausgestreut [des] Adhicit-
ta-Sinnes6l4

[sa ] yarp uruy [ ] festen Samen.

62BT XIII Nr M4
eaBT XIII Nr 37

614Entgegen UW 57 a (*Adicitta) nehme ich jetzt mit K. Ronrborn (briefliche
Mitteilung) fir uig. adiéit Herleitung aus skr. adhicitta ,,superior mind, intellect”
(Edg. 12 b), ,higher thought* (Conze Materials S. 15) an, vgl. auch S. Raschmann,
Das Geldbnis des Buyan K&almiS: AoF 14 (1987), S. 165 Z. 14.
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J 10 Mandala-Beschreibung

Ein nur 6 Zeilen umfassendes Blockdruckfragment der Otani-Sammlung6ls
ist in Stabreimversen abgefal3t, doch konnte der Inhalt noch nicht klar
bestimmt werden. Die 2. Zeile

ar'iSmantal-in uz bolup Das reine Mandala gut unterscheidend

lalkt vermuten, dal? der Text aus einer Mandala-Beschreibung stammt.

K Avadana

Indisches Erzahlungsgut findet sich vor allem in Avaddna- und Jataka-
Texten wieder. Erzahlungen verschiedener Art dienen zur Illustration von
buddhistischen Grundsatzen. Die hier zusammengestellten Avadanas eint
der Grundgedanke, dal man durch Verehrungs- und Opferbereitschaft nach
den Beispielen friherer Menschen die Buddhaschaft erringen kann.

Die Einleitungsformel ist in den Texten K 1—K 3 nahezu identisch:6l6

Ly ObLULLILLILLILLILL [P I8 h°u shuo xiang ging yi] amti munda-la
Tarn bo sudur ardini-ning [xiang ging] tigm& bir nom tézinga
yaraSi avdan nomuy tanugq tardip sozlaguluk kézig ol mamti ani sozlayd
birdlim mqop stzik kirtgiinc kongul-in aSidzin-lar tinglazun-lar

[Chin.] Jetzt von hier an6l7 legen wir dar die Interpretation der ltivrttagls
Begebenheit. [Uig.] Jetzt von hier an ist die Reihe, die flr dieses Sitra-
Juwel ein xiang ging [= Itivrtta] genanntes, dem Wesen der Lehre ent-
sprechendes Avadana-sutra (als) Zeuge heranzuziehen und zu rezitieren
ist. Jetzt wollen wir diese rezitieren. Mit ganz glaubigem Sinn mdge man
héren und lauschen!

615 0t. Ry. 6298, Faksimile Haneda—Y amada Taf. 24.

"«Shoegaito Uig. bankén I, S. 42, Z. 1—4; S. 52, Z. 76—79; S. 70, Z. 241—243.

617 Chin. jI't;]8 ci hou ,hereafter, henceforth® (Mathews 6972: 9). Das Zeichen
g (lies g) steht hier fur yi (nach Auskunft von Herrn Dr. G. Schmitt), vgl.
G. V. D. Gabelentz, Chinesische Grammatik, Berlin 1953, § 69b (,nur ausnahms-
weise findet man in den Texten g i statt fj i oder das Umgekehrte*), § 725
(P W eee § eoe BEKL eeei-hed, von ... an").

eis Wenn man berlcksichtigt, daf /[QW xiang ying in Verbindung mit J8 jing
im Dirghdagama T. 1, Bd. 1, S. 16 ¢ 16 die Ubersetzung von Péli itivuttaka/Skr. itivrtaka
(Nakamura 865 d) ist, kann man sich in etwa vorstellen, warum als uig. Entsprechung
avdan = skr. avadana vorliegt, denn beide Begriffe sind Textgattungen der Zwdlfer-
einteilung (vgl. hier S. 43-45) und beide berichten von Begebenheiten (vgl. folgende
Seite).

17
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Wenn auch itivrtta(ka) und avadéna zwei unterschiedliche Gruppen der
buddh. Schriften6l9 bezeichnen, so stehen sie einander doch sehr nahe:
-The Avadana Class is that, whichis related in the form of parables,
in order to elucidate the meaning of the Sutras.“620; ,,The Iti vrttaka
Class contains legends of former times, as the stories about Gautama.“&l
Zwar muifte man xiang ying nach H. Nakamura622 zur ltivrttaka-Klasse
stellen, aber dem Verstandnis nach haben die Uiguren den Begriff durch
avdan = skr. avadana wiedergegeben.

Auf Grund dieser Einleitungsformel kénnen drei weitere, noch unpubl.
Texte zu dieser Kategorie gestellt werden. Um den Zusammenhang deutlich
zu machen, seien im folgenden diese fragmentarischen, teilweise auch leicht
variierten Einfihrungsformeln erortert.

K 4 (Mainz 713 verso 1—2): [amti muntada inaru] o sudur ardini-ning
(br.) jn&[ pa ka (?) tigma . . . tanjyariy tarda avtan sozlagulik nom| . ..
. 7 ¥+ qop stzik kirtginc kpng[lulin &MdJzlniar tinglazun-lar ,,[Jetzt
von hier an folgt] die Lehre, die fur dieses Sitra-Juwel (als) Jna[paka
genannter Lehrspruch als Zeug]nis heranzuziehen und (als) Avadéna zu
rezitieren ist. (...) Auch mit ganz glaubigem Sinn mdége man [horen]
und lauschen!*
Vgl. (Ch/U 6026 verso 9—10) [amti m]Junt(a)da inaru bo sudur ‘ardini-
ning (br.) jna pa /ce63 tig[ma............. sOzlayl birdlijm muni yma qop
kongul-in aSidzunlar tifnglazunlar] ,,[Jetzt] von hier an [folgt die Lehre,
die fur dieses Sutra-Juwel als] Jnapaka genannter Lehrspruch als Zeug-
nis heranzuziehen und als Avadéana zu rezitieren ist. Wir wollen dies
jetzt rezitieren.] Dies mdge man auch mit ganzem Herzen héren und
lau[schen].*
Vgl. (Ch/U 6085 verso 1—4) [amti muntajda inaru bo sudur ardini-
[ning ...] gisa gavira ugityuluq no[m/64 [ ... sozla]ylu biralim qop
stizuk kirtgu[nc kpngulin d&idzunlar tinglazunlar] ,,[Jetzt] von [hier] an
[die Reihe, die] fiur dieses Sitra-Juwel [als .. .] (als) verkiirzend (Hend.)

619 Vgl. hier S. 44.

620 Bu-ston S. 32—33.

621 Bu-ston S. 33.

62 Vgl. Anm. 618.

623 Skr. jnapaka ,causing to know, teaching, designing, informing, suggesting,
(...) an expression or rule giving particular information (...) precept (...)* (MW
426 b), ,Lehrspruch* (Myi.ius 171 a). Ist br. ke statt ka durch toch. Vermittlung zu
erkldren? Das Skr.-Wort steht an der Stelle, wo wir in der chin. Wendung xiang
ying (vgl. Anm. 618) haben.

624 Unsichere Lesung.
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lehrende Lehre (?) [zu rezitieren ist. Jetzt] wollen wir [dies rezitieren].
[Mit] ganz glaubigem [Sinn mége man hdren und lauschen!]*

Die Texte K | —K 3 beziehen sich auf das Avalokitesvara-siitra (Gfuan yin
jing), das identisch ist mit dem 24. (25.) Kapitel des Saddharmapundarika-
siitra,&5 Der uig. Titel ist qonimki.ee

K 1 Sukumaéra zur Zeit des Buddhas Ksemamkara

Dieser Text, das erste der drei Avadanas, die die von M. Shégaito bear-
beitete Dunhuang-Hs. enthalt, erstreckt sich von Z. 5 bis Z. 75.87 Er ist
deutlich in zwei Abschnitte gegliedert: 1. die Erzéhlung in der Vorzeit
(Z 5—47), 2. die Anwendung auf die jetzige Zeit (Z. 48—T75).

1 (Z 5—47) In der Stadt Kancanabhiumi lebten der Oresthin (uig.
bayuyut) Stiksmactda und seine Gattin Suprabhd. Nachdem sie gestorben
waren, kamen ihre Kinder Uberein, fur das Heil ihrer Eltern gute Taten
zu verrichten (Z 5—27). Es geschah, dal? der Buddha Ksemamkara in die
Stadt kam, was der alteste Sohn namens Sukumara sofort erkannt hatte.
Er warf sich vor ihm nieder und erflehte von ihm die Prophezeiung zur
Buddhaschaft (vyakrti):

(Z. 40—41)
bo at’6ziim qur'isar gadsar yaméa m Selbst wenn dieser mein Koérper ver-
trocknen (oder) erstarren sollte,
purué-lar bagdini88 baxMm-t'in solange ich von meinem Guru, dem
Herrscher der Menschen (purusa),
burxan qud'inga alg'iS almayinca m nicht die Prophezeiung zur Buddha-

schaft erhalten habe,
bo yadariiS-'imdin& 6rii lurmayay- werde ich mich von dieser meiner
man tip : : Niederwerfung nicht erheben.

Der Buddha gewahrt ihm die Vyakrti (Z. 43):
km kéaligma 6dla caidasuki atly burxan bolyay-san tip

66Vgl. I, Anm. 76.

66 Shogaito Uig. bunkén | S. 48 Z. 67.

627 Shogaito Uig. bankén | S. 42—51.

628 Shogaito: bandini; seine Herleitung (S. 83) von skr. bandhana ist nicht zu
akzeptieren. Zwar steht die vorgeschlagene Lesung bagdini (p’kdyny) auBer Zweifel,
doch fehlt noch eine Uberzeugende Etymologie, zum Stand vgl. BT X Il Anm. 1.2.

69 Shogaito: yadyiS, ohne Erkldarung, seine Ubersetzung ,heifuku“ (Prostration)
ist richtig.

17*
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,.In der spater kommenden Zeit wirst du der *CaitasulchaM genannte
Buddha werden!*

2. (Z. 48—75) Auch hier kann man zwei Abschnitte unterscheiden:
a) (Z. 48—58) Die Zuhorer werden aufgefordert, der Mdnchsgemeinde
Speisen (aS caySi)& bereitzustellen und Dienste zu leisten. (Z. 51—52)
Durch das Anrufen Avalokitesvaras und das Predigenlassen des Qonimki
(Avalofcitesvarasiutra, chin. Guan yin jing) werden sie wie Sukumaéra in
der jetzigen Zeit die Buddhaschaft erlangen (Z. 52—58).
b) (Z. 59—75) Wenn aber die Vyakrti in der jetzigen Zeit auf Grund un-
glnstiger Zeitumstande nicht erlangt werden kann, werden die durch Ver-
ehrung (vandand) und Opfer (plja) bewirkten Verdienste eine Wieder-
geburt im Paradies sichern, wohin man

admtS oq tag trk tavraq arduqrag mangi-lig [[i$ [yirtinct]-lIc&d barip
»Wie ein abgeschossener Pfeil schnell (Hend.) zu der aufRerst seligen
Welt gehend* (Z. 65)

gelangt und eine Geburt in der hdchsten Kategorie erlangt:

baMingi-ta baSdingi ~ [boluk]-Itg tuyumin tuyup
,»in einer Geburt der allerersten Kategorie wiedergeboren werdend*.
(Z. 65).

Die letztere Anschauung vor allem erinnert an die Vorstellungen von den
neun Wiedergeburtsgraden, wie sie im Amida-Buddhismus entwickelt wur-
den. Nach J. F. Pas sind diese neun Klassen den neun Beamtenstufen der
Wei-Dynastie nachgebildet.®

K 2 Sudarsana zur Zeit des Buddhas Ratnasiirya

Das zweite Avadana ist das langste dieser Sammlung: Z 76—239.63
Auf die stereotype Einleitung folgen 1. die Erzahlung aus der Vorzeit
(Z. 79—219) und 2. die Anwendung auf die jetzige Zeit (Z. 219—239).

630 Shogaitos Herleitung von c'yd’swky aus skr. caitasika (vgl. Conze Materials
177: ,which belongs to thought“, ,mental“) erkldrt nicht das deutlich geschriebene
-w- (fir -u/o-), deshalb kdénnte skr. sukha ,Glick” o. & herangezogen werden. Ein
Nachweis dieses Buddhanamens steht aber noch aus.

631 aS cayS'i ,,Speisen (uig.) (und) Bewirtungsspeisen (chin. zhai shi ,Speisen
fir Monche” [Nakamura 449 a])“. Die von Shégaito (S. 83) unterbreitete Etymo-
logie kann nur zutreffen, wenn es sich um eine rezente Entlehnung handelt, weil shi
zur Tangzeit noch den Auslautskonsonanten -k hatte.

638 Pas (vgl. Anm. 22) S. 210; vgl. SH 16 ab (;fLnn)-

633 Shogaito Uig. bunkén I S. 52—69.
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1. (Z 79—219) Die nachfolgende Erzahlung spielt im Jambudvipa, Uber
den das Gedicht sagt (Z. 79—381):

6akiravrt xan-lar-ning luyyulug-i

caramabaviki [bodistv]-lar-ning téri-galiki m
ii&mbu sdgut-in Gla-ligtu cambuSant ar'iy-in balgulig
c&mbudivip yirdincl yir suvda

,»Wo die Cakravartin-Kénige geboren werden,

wo die Caramabhavika-Bodhisattvas6® entstehen:

in der mit Jambu-Baumen versehenen,®3% mit Jambusanda-Waldern
bedeckten Jambudvipa-Welt.*

Von einer groBen Schar von Arhants umgeben, néhert sich der Buddha
Ratnasiirya der Stadt Sudarsana,6% wo der First Sudarsana63 regiert.
Koénig und Bewohner glauben, ein méchtiges Heer falle ein, um die Stadt
zu vernichten. Sie beschlieRen, zwei Wachter entgegenzusenden. Als diese
den Buddha Ratnasiirya erkennen, wollen sie in dessen Dienst eintreten
und Monche werden. Der Buddha erfillt ihren Wunsch (Z. 131—132):

&1 ShOGAITO liest wlan-lig (S. 52 Z. 81) ,reichlich bewachsen [shigetta]* mit Hin-
weis (S. 84 Anm. 80) auf Radloffs Ulan-li ,mit Gras bewachsen, grasreich* (R I,
1847). In der Tat heiflt im Tat. Gladn ,,Gras* (vgl. Tat.-russk. slov. 750 a), doch lautet
das Wort im Uig. 6lang (ED 147 b). Nach Feststellung von K. Thomsen bleibt im
Tat. -y erhalten (PhTF I, 413), so daB hier eine Sonderentwicklung anzunehmen ist
(vgl. G. Doerfee: UAJb 45 [1973], 204), auf die ich in diesem Zusammenhang nicht
eingehen kann, vgl. noch Sevortjan Glasnye 527 f. Hier steht aber geschrieben "wyl’-
lyk, zu lesen uléd-lig. In ula sehe ich eine palatale Variante zu ula ,,Wegzeichen”
(nach K in ED 126 b), als Bestatigung dieser Annahme kann bélgllig des folgenden
Halbsatzes gelten, aber auch ein Beleg in dem unpubl. Fragment U 4991 Z. 12 yol
orug Ula blgu ,,Weg (Hend.) und Zeichen (Hend.)*; vgl. noch unpubl. Mainz 713
Z. 6 cambu sogul blga-lug ,,[mit (fehlt in der Hs. das Instrumentalsuffix?)] Jambu-
Baumen versehen.”

665Vgl. Shogaito Uig. bankén | S. 84; SH 376 a: ,, /p [zui hou sheng]
The final body, or rebirth, that ofan arhat, or a bodhisattva in the last stage“; Naka-
mura 445 c (skr. carama-bhavika).

GHVgi. Anm. 634.

637 Z. 91; vgl. SH 368 b: ,fIfJLOI [shan jian cheng] Sudardana, the city beauti-
ful, the chief city, or capital, of the thirty three Indra heavens.” Hier ist allerdings
eine irdische Stadt gemeint.

68 Z. 93. Wéhrend im Falle des Stadtnamens die uig. Form sudarSan ist, lautet
sie fir den homonymen Personennamen sudarSani, zu dieser Art von Differenzierung
vgl. Shégaito Uig. bankén | S. 15—16.
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olar-ning yma sac-lar-i saqal-lar-i kandin tiuSdp ¢
osaq'i kadmis fon-lar-i karS-a ton bolup =
os'iq yafiq qil'ic bilik-1ar-i pad'ir cingradyu sad-pariJtkar boldilar : :

,.Ihre Haare und Béarte fielen von selbst ab,

ihre friher getragenen Kleider wurden zu Késaya-Gewéandern,

Helm, Panzer, Schwert, ihre Ausristungsgegenstdande, wurden Bet-
telschale, Rasselstab, die sat-pariskara.*

Die beiden Wachter, nunmehr Monche, bitten den Buddha, ihnen die
Rickkehr nach Sudarsana zu erlauben, um von der Ankunft des Buddha
zu berichten. Als die Sudarsana-Einwohner ihrer ansichtig wurden, staun-
ten sie sehr (Z 149—151):

na tcln yulidip sac-ingizlar-ni saqal-ing'izlar-ni «
nagulik kadtingizlar boduy-luy ton-uy =

nagl turur olar-ning iS-1ar-i kodug-lar-i

nang incip tidilmadin sézlanglar tip

,,Warum habt ihr Haare und Béarte abrasiert?

Wieso habt ihr gefarbte [Monchsj-Gewander63® angezogen ?
Wie stehen die Angelegenheiten (Hend.) von jenen?
Ohne irgendwie gehindert zu werden, erzahlt!*

Auf den freudigen Bericht der Ankémmlinge hin beschliel3en die Bewohner,
dem Buddha entgegenzugehen (Z. 160 161):

ndi kddrulmis-lar-ning yirdinci-ta4 Gn-méakinga
a,rdugraq alp tudyali bolyuluq ariir

at-I'ly yanga-Viy gangli-lI'iy yaday-in m

alqu-ni bildaci burxan baxSi-ga baralim tip

,ES ist aulderst schwer, den Buddhas begegnen zu kénnen,
wenn sie auf der Welt in Erscheinung treten.

(Deshalb) wollen wir, auf Pferden, Elefanten, Wagen (oder)
zu FuB, dem allwissenden Buddha-Guru entgegengehen!*

Als sie daraufhin des Buddhas und seiner groRen Schar ansichtig werden,
entsteht in ihnen ein tiefer Glaube, und sie werfen sich nieder. Voller Ver-
ehrung fragen sie nach dem Befinden des Buddhas nach dieser langen Reise,

639 Vgl. SH 304 b: ,,~(fe)<6c [ran (se) yi] Dyed garments, i.e. the kasdya of
the early Indian monks, dyed to distinguish them from the white garments of the
laity.“
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sie laden ihn und seine Gefolgschaft in einen Hain ein. Der Kdnig hat Sorge,
wie man fir 40 Millionen (koti) Speisen bereiten kann. Die beiden Aus-
gesandten, die Monche geworden waren, beruhigen den Kdénig mit dem
Hinweis auf die 100 000 (on tiiman) firesthin (bayayut), die gut und gern
die Géste bewirten kénnen. Am folgenden Tag fuhrt man den Buddha und
seine Schar in die Stadt. Nach der Speisung predigt der Buddha. Durch
ein Lacheln gibt er kund, dal? die beiden Ménche, der Kénig und die 100 000
firesthin die Vyakrti erlangt haben.

2. (Z. 219—239) Wie schon bei K 1 (vgl. S. 259) kann man auch hier
die Anwendung in zwei Abschnitte gliedern:
a) (Z. 219—225) GemaR dem Beispiel Sudarsanas wird den Zuhdrern emp-
fohlen, Lobpreisungen zu rezitieren und Verehrungsdienste darzubringen.
b) (Z 226—239) Fir den Fall, dal man in dieser Zeit (bo tu§-ta, Z 228)
die Vyakrti noch nicht erlangen kann, wird man auf Grund der Verdienste,
die man sich durch Verehrung und Lobpreisungen erwirbt, die Voraus-
setzungen schaffen, um mit Maitreya, dem Buddha der Zukunft, zusam-
menzutreffen. Durch Verehrung und Dienst fir diesen Buddha wird man
von ihm die Vyékrti erwerben. So bestehen sichere Ursachen fir das Aus-
ruhen (tinyuluq) im Nirvana.

K 3 Prasenajit zur Zeit fidkyamunis

Auch das dritte Avadéna, Z. 241—346, hat den gleichen Aufbau wie
K 1und K 2. Aufdie schon erérterte Einleitungsformel folgen 1. die Erzah-
lung aus der Vorzeit (Z. 244—308) und 2. die Anwendung fir die gegen-
wartige Zeit (Z 309—346).

1. (Z 244—308) In dieser Geschichte der Vorzeit tritt der Buddha figkya-
muni als im Jetavana weilend auf (Z. 244—256).

ad'il adruq ariy-'i séméki
urSi-lar quvray-'inga turyuluq arip =
udinciy tangisug vusdanMJ yimiS-lik-lar-i m
«&mrilm'i$ kongul-ltg-l1ar-k& ok argulik : :
cidri &sri ardini-larin idilmiS m
cinkirdl ar'iy siiziik burxan-lar uluS-'i tidmisS o
ci/ tigin-ning yimiS-liki m
cidaran sngram-ta yrligayur arti : @
610 Statt Shogaitos yusdan (Z. 254): vusdan konnte wie yimiélik ,Garten“ o. 4.

bedeuten, deshalb denke ich an np. bostdn ,Garten“, vgl. sogd. Rwdstn (u. a. GMS
§ Nn1s).
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,»Er geruhte im Jetavana-Samgharama zu sein,

dem Garten des Prinzen Jeta,

der genannt wird ,mit verschiedenen (Hend.) Juwelen
ausgeschmiuicktes, wahrhaftiges, reines (Hend.) Buddha-Land*|
dessen vorzuglicher (Hend.) Hain (Hend.)

der Schar der Rsis Aufenthaltsort ist,

dessen wunderbare (Hend.) Gérten (Hend.)

Wohnstatte sind denen, die besanftigten Sinnes sind.*

Zu dieser Zeit kamen der Kdénig Prasenajit und seine Minister Uberein,
eine groRe Speisung flir Buddha und seine Ménche zu veranstalten. Selbst
bis zu den Bettlern sollten alle Einwohner der Stadt Oravastl dazu bei-
tragen. Ein entsprechender Befehl, als Wunsch des Kdnigs Prasenajit, der
Angesehenen und Notabein mit Andthapindaka an der Spitze ausgegeben,
wurde in den Straflen der Stadt ausgerufen. Alle kamen ihm nach. (Z
267 —285). Nach der Speisung predigt Buddha, der dazu den Wunsch aller
Anwesenden gesplrt hatte, ihrer Auffassungsgabe gemaR. Sie fielen vor
dem Buddha nieder mit dem Gellibde, nicht wieder aufzustehen, bevor sie
nicht die Vyakrti erhalten hatten. Buddha verkiindet ihnen, daB sie einst
Buddha *Ounyaréja sein werden.64l

2. (Z. 309—344) Die ,,Anwendung* besteht wie bei den anderen Avada-
nas aus zwei Teilen:

a) (Z. 309—327) Verehrungen und Dienst zu erweisen den Buddhas und
Predigenlassen der Mahayana-Sutras erbringen das notwendige Punya, um
wie Prasenajit der Vyakrti teilhaftig zu werden.

b) (Z. 328—344) Falls man auf Grund widriger Zeiten jetzt nicht die
Vyaéakrti erhélt, werden die Verdienste zu einer Wiedergeburt im Reinen
Land Maitreyas fihren.

Eine ausfuhrliche Analyse dieses Abschnitts, der wegen seiner Zeit-
bezogenheit und der Erwahnung der politischen Gliederung im uigurischen
Konigreich von Qoco zur Mongolenzeit besonderes Interesse verdient, wird
an anderer Stelle erfolgen.62

Die Verwendung der zahlreichen chin. Zeichen im uig. Text legt die Ver-
mutung nahe, dal} der Uigure nach einer chin. Vorlage gearbeitet hat. In
keinem Fall konnte bisher jedoch ein entsprechender Text nachgewiesen
werden. Wie dem auch sei, man dirfte den uig. Texten zweifellos einen

641 S. 76, Z. 304 [kong wang ru lai].

62 P. Zieme, Religion und Gesellschaft im Uigurischen Kénigreich von Qo6o. Kolo-
phone und Stifter des alttirkischen buddhistischen Schrifttums aus Zentralasien [im
Druck].
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hohen Grad von Originalitdt beimessen. Das betrifft ganz besonders die
Abschnitte der ,,Anwendung* auf die jetzige Zeit, wo mehrere Verse auf
die uig. Verhéltnisse zugeschnitten sind.

SchlieBlich sei noch kurz ein Problem erwéhnt. Im Epimythion zur 1. Er-
zahlung wird dem Glaubigen eine Geburt in der Sukhéavati in Aussicht
gestellt, wahrend die entsprechenden Abschnitte nach der 2. und der 3. Er-
zéhlung auf den zukinftigen Buddha Maitreya vertrosten. Wie K. Ettjita
meint, braucht dies aber keinen prinzipiellen Gegensatz darzustellen, denn
»there can be doubt that the two doctrines [Wiedergeburt in der Sukhéavati
oder in Maitreyas Tusita] are in the same category“.683

K 4 Renu zur Zeit des Buddhas Ksemamkara

Aufdie S. 258 f. behandelte Einleitungsformel folgen in der unpubl. Hand-
schrift T11Y 58 (Mainz 713) wie in den anderen Avadana-Texten 1. eine
Erzahlung aus der Vorzeit (Z 2—29) und 2. die daraus folgende Anwendung
auf die Jetztzeit (Z. 29—71). Im Gegensatz zu der Dunhuang-Hs. der
Avadanas enthalt Mainz 713 Brahmi-Bestandteile, teils mit Ubersetzung,
teils als integraler Teil des uig. Wortlauts. Damit dirfte dieses Gedicht in
der Tradition stehen, die man kurz als Sanskrit-Renaissance bezeichnen
kdnnte.6¥ Anders als bei den Bestandteilen in chin. Schrift, fur die stets
die uig. Worter eingesetzt wurden, war die Verwendung der Brahml-Schrift
in dieser und anderen Hss. nur ein Zeichen von besonderer Gelehrtheit flr
die Schreibung von Wdrtern, die dem Sanskrit entlehnt sind. Eine Edition
dieser Hs. muB einer gesonderten Publikation Vorbehalten sein,656 hier
seien nur einige Verse zitiert.

(Z 3-6)

tozi b'iSmiSqutluy-lar-ning l6riga-singa e

tnkamiA [bodist]v-lar-ning blglrgu-singad m

tort-li iki paramit-lar-ning [qil'ilJyu-s'inga
tozgafrincsiz] b[urxa]n qut'i-ning bululyu-singa m
tlz yaraSi ’angayl orurii [ornay]'i bolmIS

ja na pa di-lar-ning arasinta

cav'iqu kakula ad[rum]iS

cambu soglt blgu-ltg b[olmisS arti]

643 K. Fujita, Pure Land Buddhism and the Lotus Sutra : Indianisme et bouddhisme,
Melanges offerts & Mgr Etienne Laniotte, Louvain-la-Neuve 1980, S. 129.

644Vgl. Rohrborn, Das altindische Lehngut (vgl. Amn. 119), S. 340.

645 Teile dieser Handschrift wurden ediert von J. P. Laut, Bemerkungen zur spat-
uigurischen Handschrift Mainz 713 (T Il Y 58): ZDMG 133 (1983), S. 263—272.
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Als genau passender, besonderer Ort (Hend.),

wo die Aryas hervorkommen, deren Wesen gereift ist,

wo die vollkommenen Bodhisattvas erscheinen,

wo die sechs Paramitas [getan] werden,

wo die unergrindliche Buddhaschaft (samyaksambodhi) erlangt wird,
ist der unter den Janapadas&8

berihmte (Hend.) und ausgezeichnete (?)

Jambu-Baum erschienen.

@z 7—9

aznu azunlardaqi ar'iy buyan-lar-réng
a ti pa ti bal arksinmék-lig kiici 0[z4]
ar'iy camsiz aSay-liy

amrilmiS yavalmiS arig-lig

irtaki xan-lar-tin adr[umiS]

[re nu adtliy ilig béag bolur arfi m

Es gab den durch die Adhipatibala-Macht&/@

der in fruheren Existenzen (erworbenen) reinen Verdienste
reinen, schmutzlosen Asaya88 seienden,

friedlichen, sanften Gebahrens seienden,

die friheren Konige Ubertreffenden

[Renu ge]nannten Herrscher.

Der in dieser Zeile fehlende Name des Kdnigs kommt noch an zwei weiteren
Stellen vor, wo (Z. 19 und 27) er (br.) re nu geschrieben wird.89 Da seine
Gattin Prabhavati (Z 11: amraq savar (br.) pra bha va ti atly quncuy-i
bolur ,,er hat eine geliebte (Hend.) Gattin namens Prabhéavati*) heif3t, denkt

646 Die Brahmi-Schreibung kdénnte eine Wiedergabe der im Uig. eingebirgerten
Form canapadi < skr. janapada ,Landesbewohner” sein, doch gilt es zu bedenken,
dal Edg. 237 b bereits fur das buddh. Sanskrit janapadi ,countryman, man of the
country* verzeichnet.

647V gl. in uig. Schrift bei Shogaito Uig. bunkén | S. 42 Z. 8: adipadibal arksinméak-
lig [] [klcj-intd. Shégaito will in a. den rel. Terminus adhipati-phala (vgl. S. 82
Anm. zu Z. 8) sehen: ,dominant fruition* (Edg. 13 b), ,,lj|[pA dhipatiphala,
aggregate effect produced by the karma-hetu* (SH 361 b). Merkwirdig ist, dafl in
beiden Féallen als uig. Ubersetzung arksinmdak-lig kiic folgt, woraus man auf skr.
adhipati-bala schlieRen kann. Das Beispiel zeigt Ubrigens, daB man der Brahmi-
Schreibung der Einsprengsel nicht vertrauen kann.

848Vgl. UW sub a8ay, skr. diaya ,seat; resolution; resolute intention; intentions;
mentality“ (Conze Materials 114).

649 Malalasekera Il, 750 f.; Akanitma 331 b, 545 a. In der vedischen Literatur
ist Henu ein Sohn des Viavamitra.
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man auch an die beriihmte Liebesgeschichte von Kusa und Prabhavati,die im
Jataka 53 1@0erzahlt wird. Die vorliegende Erzéhlung endet mit dem Bericht,
dal? Renu und Prabhévati infolge ihrer verdienstvollen Taten vom Buddha
Ksemamkara (br. kse Ta nka ri, Z 15, 20, 24, 28) die Vyakrti erhalten haben.
(Z. 25—26) kin kaligmé 6d-ta golu-ta yuz ygrmi ya8-liy yalnguq [ar]a-
s'inta alp Sakimuni ally burxan yirtinci-td blglrgay-sn tip viyakrit
algiS ,,die Vyakrti-Prophezeiung: ,In der spater kommenden Zeit
(Hend.) wirst du unter den 120 Jahre (lebenden) Menschen als Buddha,
Tapferer Sakyamuni genannt, auf der Welt erscheinen !*.“ 6l

L Jalakas und verwandte Texte

Waéhrend die meisten Jataka-Texte eine Mischung aus Géthas und Prosa
sind, entstammen die folgenden Stabreimgedichte ausschlieBlich solchen
Handschriften oder Drucken, die nur Verse enthalten.

L 1 Fragmente einer Jataka-Sammlung

13 Blockdruckfragmente erwiesen sich als Teile einer Jataka-Sa,mmlung,
die nur Verse enthalt. Der Blockdruck war so eingerichtet, dal} im oberen
Teil auch Illustrationen angebracht waren. Verschiedentlich wurde auf die
Existenz dieser Zeichnungen schon hingewiesen,@ doch blieben die Texte
bisher weitgehend unbericksichtigt.e8 Vier der erhaltenen Bilder konnten
inhaltlich bestimmt werden: Mukapangu, Goldgazelle, Hasti- und Hasen-
Jataka.b™ Nur wenige Verse sind vollstandig erhalten, aber auch aus diesen
Bruchstiicken geht hervor, dafl3 der Blockdruck verschiedene Jataka-Erzah-
lungen umfalit haben muBte. Im allgemeinen besteht zwischen Text und
Bild keine Kongruenz. Als Beispiel sei eine der wenigen vollstandigen
Strophen gegeben (Abschnitt a, Z 1—4):

hulung-t'in y'ingaqd'in yipar-ca Von Ecken und Enden wie Duft

holmié adgu-lig bagdinim : geworden (seid lhr), mein gutiger
Herr!

bodistv arkan éngra 6tda : Bodhisattva seiend, in friherer Zeit

holtunguz taviSyan at’ézlug : : wart lhr erschienen mit einem Ha-
senkdrper.

680Chavannes CCG, Bd. 4, S. 133 (Nr. 81).

&LVgl. Maitr. Taf. 142 recto 25-28 (BT 11X, Bd. 1, S. 104).
6B2V. Gabain Drucke S. 25; v. Gabain Wort und Bild S. 110.
63Jetzt BT X Il Nr. 1

BeABT X I1IlI Nr. 1. Einleitung.
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L 2 Visvantara-Jataka (1)

Die Legende vom Prinzen Visvantara war als Muster der Freigebigkeit
in der buddh. Malerei, Skulptur und Literatur ein beliebtes Thema.t%
Mehrere Fragmente eines illustrierten Blockdruckes, von dem einzelne
Stucke schon publiziert waren, wurden in BT X111 Nr. 2 zusammengestellt.
Auch hier sind nur wenige Verse gut erhalten, z. B. Z 37—40:

bo sav-iy asidip manda[r]i : Als Mandari diese Worte horte,

bodistv tigin-ka sozlati : sprach sie zum Bodhisattva-Prin-
zen:

hoducag-larim-ning garrii acmis : .Der Magen meiner Kinderchen ist
hungrig,

bolar-qa af alip k&ala[yiln : : ich will ihnen Sjteise holen.*

L 3 Visvantara-Jataka (2)

Drei Fragmente einer Hs. auf groRem Pustaka-Format, diesmal jedoch
ohne Zeichnungen, konnten als eine andere Version des Visvantara-Jataka
bestimmt werden.@% Als ein Beispiel sei die Strophe gegeben, die Mandaris
Klage Uber Visvantara einfuhrt, der, um die Seinen vor dem Hunger zu
bewahren, aus seinem Oberschenkel Fleisch herausgeschnitten hatte und
nun vor Schwéache nicht die Wanderschaft fortsetzen konnte (Z. 73—76):

anaz umuy-suz mandari : Die hoffnungslose (Hend.) Mandari

amrag 0z bagi ligin-ning : leckt des Prinzen, ihres geliebten
Herrn,

agmiS-ca gan-larin yaly[ayu]r : Blut, soviel wie es fliel3t.

anday tip tagSuru [sJigdati : : Solches dichtend, wehklagte sie:

Die Klage selbst, mir noch z. T. unversténdlich, lautet (Z 77—380):

kisancig iduq korklig-i : ,»0 erwunschter, heiliger Schéner !

kii<7/m g'ilip mu gotdung sn : Hochzeit gemacht, hast du (mich)
verlassen ?

korglsiz yav'iz 6ng ar-a : Mitten in die unansehnliche;
schlechte Steinwuste

koro g'ilip mu yatding sn : : bist du gefolgt (?) und hast dich

niedergelegt ?*

655Vgl. BT X IIlI Nr. 2. Einleitung.
BT XIIlI Nr. 3.
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L 4 Die Erzahlung vom gezdhmten Elefanten

Einige Bruchstlicke einer uig. Hs. konnten als Teile einer uig. Version
der Erzahlung von Kénig Prabhédsa und dem Elefantenéys festgestellt wer-
den,@B8ohne dal es gelungen ist, eine direkte Vorlage fur den uig. Wortlaut
zu finden. Modglich ist nattrlich auch die Annahme einer Originaldichtung
nach vorgegebenen Motiven aus der Jataka-Yjrzahlung. Bemerkenswert ist,
daR einige Passagen in dem Buddhacarita-Blockdruck wiederzufinden sind.
Im Mittelpunkt der erhaltenen Fragmente steht die Szene, wo der Elefanten-
pfleger (yangaci) zum Beweis seiner erfolgreichen Zahmung Eisenkugeln
hersteilen 1aRt, die, glihend gemacht, der Elefant mit seinem Russel auf-
nehmen soll. Dazu zitiere ich folgende Strophe

(Z 32—35): (BT X1 Nr. 5. 212—215)
yalar od tag lam[ar]-u[g] [yala] r oot tég tdmir-ig :
yigil tip kalurdi : y-a [yigil tip kalurdi :]
yasug'in bilinip ol yanga /yaz]ug-in bilinip ol y[ang]a :
y&sin aq[iJdu og siz[ ] yai-i <w mn

Das wie flammendes Feuer (seiende) Eisen
brachte er, sprechend: iR !

Jenes Elefanten Siinde erkennend,

lieR er seine Tranen stromen.

L 5 Unidentifizierter Jataka(l)-Text

Die Riuckseite des Fragments T 111 62—1004 (Ch/U 6956) enthalt das
Ende eines Stabreimgedichts, von dem keine Zeile komplett vorhanden
ist.60 Die Wendung alp sargulik cadik (Z 8) ,,schwer zu ertragende Jataka-
[Taten]* gentigt nicht, um weiterfihrende Aussagen tber den mdglichen
Inhalt des Gedichts treffen zu konnen.

L 6 Unidentifizierter Jata&a(?)-Text

Die Erwahnung mehrerer Tiere (adiy ,,Bar*“, bicin ,,Affe*, arslan ,,Lowe*,
Z. 9) laRt die Vermutung zu, dal} das schlecht erhaltene Blockdruckfragment
T 111 M 225 (Mainz 215)60 aus einem uig. Jataka-Text stammen konnte.

657pp X Il Nr. 4. Vgl. D. Schlingloff, Kdonig Prabhédsa und der Elefant: Indo-
logica Taurinonsia 5 (1977), S. 139—152.

68 pp XITI Nr. 4. Textparallelen finden sich im Awi/dtacarita-Blockdruck, BT
X111 Nr. 5.

659 b p X 111 Nr. 10.

Gee BT X IIl Nr. 11.
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M Buddhacarita und verwandte Texte

M 1 Buddhacarita

Unter den in Versform geschriebenen Buddhabiographien kommt dem
Buddhacarita des ind. Dichters Asvaghosa zweifellos der héchste Rang zu.&l
Eine betrachtliche Anzahl von Blockdruckresten, die zu 19 Textabschnitten
(a-s) gruppiert wurden, scheint einer uig. Dichtung anzugehdéren, die dem
Titel (budacarit) und auch dem Inhalt nach dem beriihmten Buddhacarita
entsprechen oder nahestehen durfte. @2 Die meisten Abschnitte sind sehr
bruchstiickhaft Uberliefert, einigermafRen verstandliche Strophen Uber die
Verfuhrungskinste von Maras Tochtern kénnen die Meisterschaft des unbe-
kannten uig. Dichters erahnen lassen.

(Z. 15-26)

altun-luy s'iruq tag ar b[oJdluy : Von mannlicher Statur wie ein gol-
dener Stab,

al~ ] apri t[ad]g in bil-[lig :] [mit] weiten HUften wie[ ] Weites,

ampar yimis tag irin-lig : mit Lippen wie Mango-Frlchte,

a,muli yincu tag tozlig ['m'm] von Natur wie amuli-Perlen,

KUmUS-lig galgan tag Icogizlig : Mit einem Busen wie ein silberner
Schild,

kumut xuatoyurcug-i tagamf[iglig : :] [mit] Brustwarzen wie Knospen der
Kumuda-Blume,

goxar tilamiS tag garag-I'iy : mit Augapfeln, wie Juwelen ge-
winscht,

gosar cintan tag kut y'id-[liy : :] mit Ruhm-Duften wie Gosaracan-
dana.

kalavink qua tag atinlig : mit Stimmen wie von Kalavinka-
Vogeln,

karSan rada aradi atly gizlari[y] (diese) Krsna [= Trsna ?], Rati (und)
Arati genannten Mé&dchen

kallrip 8mnu dksinta : lie} Mara vor sich kommen;

K(&)ntu ozi sozlati inca tip [: :] er selbst sprach so:

66LY i JING schreibt Uber dieses Werk: ,, It is widely read or sung throughout the
five divisions of India, and the countries of the Southern Sea. He [i.e. Advaghosal
clothes manifold meanings and ideas in a few words, which rejoice the heart of the
reader so that he never feels tired from reading the poem. Besides, it should be counted
as meritorious for one to read this book, inasmuch as it contains the noble doctrines
given in a concise form.” (J. Takakusu, A Record of the Buddhist Religion, Oxford

1896, S. 166).
ea BT XIIlI Nr. 5.
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M 2 Begegnung mit einem Kranken
(Fragment aus einer Buddhavita?)

Die Zuordnung des Fragments Ot. Ry. 6295, 5296, das von A. Haneda
und N. Yamada als Faksimile veréffentlicht wurde,668zu einem Buddha-
leben ist nicht sicher.84 Solange nicht weitere Fragmente dieses Gedichts
auftauchen, laRt sich dber diese Vermutung kaum hinauskommen. Eine
Strophe sei als Beispiel gegeben (Z 10—13):

alti kin tu[ ] yitinc kin Sechs Tage [ ], (am) siebten Tag

adi kotrtlmiS baxS'imaz « ist unser Guru, dessen Name erha-
ben ist,

al ] ilig-ka baryali « um [ ] zum Koénig zu gehen,

amr[ ] ‘arigintin taS'iqti. : aus seiner [ ] Statte herausgegan-
gen.

M 3 Ajatasatru-Legende

Ajatasatru, zundchst Buddhas Feind, wurde spéater zu seinem eifrigen
Anhanger. Diese Legende flhrte dazu, dal3 spater Ajatasatru als Beispiel
fur Ubelhandelnde Konige zitiert wird, die durch Buddhas Lehre bekehrt
wurden. 7 Zeilen einer kursiv geschriebenen Hs. stammen mdglicherweise
aus einer Einleitung zu einem unbekannten Werk.8b

M 4 Unidentifizierter Text

Das Fragment T | 1044 (Ch/U 7189) ist auf der Ruckseite mit 15 uig.
Zeilen beschrieben, die sich zu 30 Versen gruppieren lassen. Zahlreiche
Licken, die dadurch entstanden sind, dall oben 2—3 cm fehlen, erschweren
das Verstandnis des Gedichts und erlauben vorerst keine Identifizierung.6%
Als Beispiel fuhre ich die folgende Strophe (Z. 3—#6) an:

gamay bwxan-lar iS-larin Alle Buddha-Taten

galisiz [barca iSIa]misS : restlos [ganzlich] hat er [getan],

qal'isiz nirvan-ga kirgéli : Um in das restlose Nirvana einzu-
gehen,

xan [inca aytu] yrligap : : hat der Kdnig [so zu sprechen (?)]
geruht.

63 Haneda—Y amada, Taf. 24.
64BT X1l Nr. 6.
665BT XIII Nr. 7.
GeesT XIII Nr. 8
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M 5 Unidentifizierter Text

Der Text des Fragments T 1l 601 (U 2475) konnte zwar zu Stabreim-
versen geordnet werden, doch fehlen jegliche Anhaltspunkte fiir eine Iden-
tifizierung des Gedichts.667 Da keine Strophe vollstandig Uberliefert ist,
verzichte ich hier auf ein Zitat.

N Die Gute von Mutter und Vater ist gewichtig

Neun Handschriften oder Drucke unterschiedlichen Umfangs gehéren zu
einem umfangreichen uig. Gedicht,68 das vermutlich eine Nachdichtung
eines chin. Werkes mit dem Titel fu mu en zhong ist. Die im Taishd
Tripitaka Uberlieferte Schrift 2887 Fu mu en zhong  jing kommt jedoch
als unmittelbare Vorlage nicht in Betracht. Die in London aufbewahrten
Dunhuang-Texte dieser Gattung6® konnte ich bisher nicht einsehen. Haupt-
thema des uig. Gedichts ist die in der chin. Vorstellungstradition wurzelnde
Pietat der Kinder den Eltern und den Alteren gegeniiber. Eine ausfiihrliche
Inhaltsangabe wurde in der Einleitung zu BT XIII Nr. 12 gegeben. Aus
dem Abschnitt Gber die Mutterqualen seien folgendeVerse zitiert (Z. 80—89):

tuya gilincly 6zky-amz

tolyanmisS Ic[ici]g 6guimiz
tuyum azun tutmiS'imta :

tnmluyta isig-da amganip
toquz ay on k[u]n kéturap

tolyatu tuyurtunguzlar :
tnytumuz arsar oglcumiz

tozd'in toprag-tin o6ri al'ip
tolp at’6zimazn[ij yup

torqu-ta iSgirti-da yorgading :

ee? BT XIII Nr. 9.

e BT XIII Nr 12

669 Giles Catalogue Nr. 6120 (3), 6165,

Wir selbst haben durch (?) die Ge-
burts-Tat (?)

unsere K[lein]e Mutter gequélt.

Als wir die Geburts-Existenz erhiel-
ten,

habt Ihr in Kalte und Hitze gelitten,

neun Monate und zehn Tage habt
Ihr (uns) getragen

und (dann) unter Qualen geboren.

Als wir geboren waren, hat (uns)
unser Mutterchen

aus Staub und Erde emporgenom-
men,

unseren ganzen Korper gewaschen

und in Seide (Hend.) gehallt.

7179 (3) und 6167 (1).
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O Alphabetisches Gedicht

Das von R. R. Arat als ET8 Nr. 11 edierte Gedicht aus der Sammel-
handschrift aus Dunhuang umfal’t 21 Vierzeiler, deren Stabreime der
Anordnung des uig. Alphabets6 folgen. Diese auferlegte Form zwang den
uig. Dichter zur Aufnahme einer betrachtlichen Zahl von Fremdwdrtern,
die in einigen Strophen etwa die Halfte der verwendeten Wdrter bilden
(2 vi-, 4 va-, 10 ma-, 11 na-, 14 ca-, 16 Sa-, 18 la-, 19 Sa- [weil es fast keine
mit za- anlautenden Worter gibt, griff der Dichter wieder auf Sa- zurick],
20 ma-). Die Schwierigkeit, mit ra- anlautende Worter zu finden, umging
der Autor in Strophe 15, da er daflir auf a- anlautende wéahlte, wobei er
von der Ahnlichkeit des Schriftbildes ausging. Den groRten Anteil unter
den Fremdwdrtern bilden erwartungsgemal solche aus dem Sanskrit, die
i. a. in der im Uig. Ublichen Form auftreten. Die ,korrekte* Skr.-Form
von Santa (20b) aus skr. santa ,,Frieden* erklart sich aus dem Endreim
(anta, Santa, yanta, ganda). Bemerkenswert ist die Ubernahme von skr.
vandami ,,ich verehre* (1. P. Sg. Prasens) in 4d. Bisher konnten folgende
Fremdworter (Lehnworter?) aus dem Mong. bestimmt werden: nasu-ta
(11a) <( mong. nasuda ,.fur immer, auf ewig“,671 namla- (11c) <( ? mong.
namna- ,,to shoot with a bow*“,6/2 narin (lid) <[ mong. narin ,careful,
thorough, elaborate*,63 garacu (21b)  mong. garacu ,,Volk“ 64 y'irya-
(21c) </mong. firya- ,sich freuen, zufrieden sein“.6/ Diese Schicht mong.
Lehnworter beweist eindeutig, daB das Gedicht erst in der Mongolenzeit
(13./14. Jh.) entstanden ist. Auch zwei np. Lehnworter konnten bemerkt
werden: cama (14c) < np. gaTe ,Kleid*“,66 xasda, in ET8 unlbersetzt
gelassen, (6d) <np. xaste ,,verwundet, betribt*“.677

Innerhalb der uig. Literatur stellt das ,,Alphabetische Gedicht* ein Uni-
kum dar, man darf jedoch vermuten, dal? andere zentralasiatische Litera-
turen als mogliche Vorbilder in Betracht kommen. Bei den Maniché&ern waren
Hymnen beliebt, in denen jeder Vers oder jede Strophe mit einem anderen
Buchstaben in der Reihenfolge des ABC begonnen wurde. Derartige Ge-

670 Vgl. S. 349.

671 Freundlicher Hinweis von S. T fzcan.

672 Lessing 563 a.

6/3L essing 566 a.

6/ATMEN I, Nr. 274, S. 398: ,Wie aus den zitierten Texten ersichtlich, bezeich-
nete garaiu sowohl ‘das einfache Volk’, wie auch speziell alle Nichtcingisiden, selbst
wenn diese Emire waren.*

6/5Vgl. Geng—Hamilton S. 33.

67c Freundlicher Hinweis von S. Tezcan.

677 Vgl. np. xaste ,verwundet, wund, betribt*, F. Wolff, Glossar zu Firdosis
Schahname, Berlin 1935, S. 321 b.

18
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dichte sind aus dem Mp. und Parth. bekannt.6@B Letztendlich geht diese
Pormtradition auf die akrostichischen Dichtungen des Alten Testaments
zurick.6® Es sei hier nur noch hinzugefuigt, da etwa zur selben Zeit, in
dem vom Islam gepragten Kulturkreis "Asi'gpasa (1272—1333) ein osmani-
sches Gedicht nach der Reihenfolge des arabischen Alphabets verfalit hat.630
Abhangigkeiten lassen sich nicht feststellen.

Zweifellos war der Autor des Gedichts, das aus genannten Grinden mit
Sicherheit als eine Originaldichtung anzusehen ist, ein Buddhist, doch er-
streckt sich der Text auch auf Gegensténde, die aufierhalb buddh. Betrach-
tungen liegen. Uberhaupt kann man den Text nicht als ein geschlossenes
Werk betrachten. Es scheint vielmehr, daR der Dichter in starkem MaRe
von den Reimwortern fUr die jeweiligen Buchstaben abhédngig war. Als
Beweis fur diese Annahme kann die 12. Strophe (sa-) dienen:

z@8l usik-ning sav-'in unidtim saginip tapmazmn toldk m
sarilm-a yurdkim saginu kordyin sanga yaray-liy yolék e
s&nggadaz baxsim-ning sav-‘inga 6cdSmang e sanga tangsu ilak ¢
sarvadyan bilig-ni tapm'ié arsar «sav-'inda 'idzun i balék

Die Worte fur den Buchstaben s habe ich vergessen. (Daran) denke
ich und finde keine Ruhe. Betrib dich nicht, mein Herz! Nach-
denkend will ich schauen nach einer dir geméaRen Stltze. Streite nicht
gegen die Worte meines Gurus Samghadésa ! (Es bréchte) dir gehori-
gen Tadel '8 Hat man das Sarvajna-Wissen erlangt, mdge man von( ?)
seinen Worten, o ja,883 ein Geschenk senden !

678 M. Boyce,The Manichaean Literature in Middle Iranian, S. 73: ,The bulk of MPers.
and Parth. texts are hymns, composed in the same ancient tradition as the Avestan
hymns; (...) In the Manichaean hymns, traditional forms are modified in some small
respects. The abecedarian device, evidently of Semitic origin, is commonly used, i.e. each
verse or line (or, rarely, each word) (S. 74) begins with a successive letter of the abgad.”

679 Dem aramadisch-hebrdischen Alphabet von 22 Buchstaben folgend, bestehen die
meisten dieser akrostichischen Dichtungen aus 22 Doppelversen, vgl. Psalm 9+10,
25, 34, 37, 111+ 112, 119, 145; Klagelieder 1—4, Spriche 31/10—31, wobei das 3.
Klagelied die besonders kunstvolle Anordnung von 3x22 = 66 Versen hat.

680 A. Zaj”czkowski, Poezje stroficzne 'AMg-PaJSa, W arschau 1967, bes. S. 8—9
(mit dem Hinweis auf Arats ETij! Nr. 11).

681 Vgl. S. 349. Als 12. Buchstabe, der s sein sollte, steht r — das ist ein deutlicher
Hinweis auf den Promiscue-Gebrauch der Grapheme /s/ und /z/.

682 Zur Erkldrung von ildk ,Tadel” vgl. Arat ETIiS S. 389; zu t&dngSu vgl. sar.-uig.
tayai ,ravnyj, odinakovyj“ (S. E. Mai.ov,Jazyk zeltych ujgurov, Alma-Ata 1957, S. 117).

683 Arat ETS 119: idzun-(l)ar. Vergleicht man jedoch die nach idzun stehende
Buchstabengruppe mit anderen lar-Schreibungen, muf man zu dem Schlu kommen,
dal hier etwas anderes gemeint ist, vielleicht die Interjektion 'y — ay. Allerdings ist
ein derartiger Gebrauch aus anderen uig. Texten nicht bekannt.
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An vielen Stellen stehen dem Verstandnis des Textes noch ungeklarte Worter
entgegen, die R. R. Arat in seiner Erstedition meist unibersetzt gelassen
hat. Im Rahmen dieser Arbeit kénnen nicht alle Strophen behandelt wer-
den, wenngleich dies eine reizvolle Aufgabe wére. In welchem Male das
Gedicht verrat, daB sein Verfasser Buddhist war, mdge die 5. Strophe (sa-)
verdeutlichen:

s u&ik-ni saginu Icorsar msansar-gqa ogqSayur 6zi m

satv-a-lolc t'inly yirtinci-niing msaqiy tag arrndz mu tézi [ ]

s&ranlanmagq Iclcir-ig saq'indaci-n‘ing ¢ s&r'iyaru turur kozi m

sandanak &rdini tag msad'iy-siz arrndz mu msanggadi karaS-a-ning
bozi : :

Wenn man den Buchstaben s bedenkend ansieht, gleicht er selbst

dem Samsédra. Ist nicht das Wesen des Sattvaloka (=) der Lebe-

wesenwelt wie eine Fata Morgana? Das Auge desjenigen, der den

Schmutz des Geizes bedenkt, wird gelb.63 Ist nicht der Baumwollstoff

des Samghati-Késaya-(Gewandes)6b unbezahlbar wie das santdha-

na&a-Juwel?6%

Auch die 19. Strophe (Sa-) ist ein gutes Beispiel fur die buddh. Anschauung
des Autors:

s togiyu Sgkar 1&g tapinyu ol « 8angki cakravrt xan-qa m

sarir-iy ayayu sakimuni-ga yukiini «saMmsiz sapilyu ol san-ga m
saki-liy-lar &rzi-si sarduli arslan sabi-liy alzun yan-qga m
s&f-paramil-iy SaS'imsiz toSyurup e sacyu ol nisvaniy tan-ga : :

(Wenn man Verse mit) &chmiedet,8/mul man wie Sakra dem Cakra-
vartin-Koénig Sankha dienen. Die Reliquien verehrend und sich vor
Séakyamuni verneigend, soll man sich unbeirrt risten fir das
Gute (?).68 Der Rsi der Sakyas, der Sardila-Léwe, moge Novizen6®

634 ,Gelb werden“ als Zeichen des Kummers, vgl. Laude-Cirtautas, Gebrauch
der Farbbezeichnungen, S. 67.

6% Maue- R sdhrborn, Ein zweisprachiges Fragment, S. 215 (4).

6% Skr. samdhéanaka ,,zusammenfugend, heilend* (Mylius 501 a), sanidhéna ,,(...)
mixed or bell-metal (— saurashtra) (...)* (Monier—Williams 1144 c); oder skr.
samtanaka ,,Stretching, spreading (...) the blade of a knife or sword“ (Monier—
Williams 1142 a); unklar.

837 toqi- ,,‘to hit” (...) ‘to beat’ (...) ‘to weave’ (...)* (ED 467 a), vgl. Tefsir:
»to compose a story“ (vgl. A. K. Borovkov, Leksika sredneaziatskogo Te/sira X I | —
X1l w., Moskau 1963, 307).

688 ? < chin. AE stum ,kusala“ (vgl. SH 368 b).

68aVielleicht ist -liy Fehler fur -lariy.

18:
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an (seine) Seite aufnehmen! Die Satparamita60 unverwirrt erfullend,
soll man die Klesas in den Morgenwind werfen!

Trotz einiger unklarer Stellen kann man der 20. Strophe (ma-) entnehmen,
dall der Autor eindeutig Stellung bezieht gegen nichtbuddhistische Lehren:

m-a usik-ni mani-liy tir-1ar *marai tapmat'im anta « :6L

marem miSxa-ni manggal tir-lar mma su tudmaz Ta santa
m(a)xamat piyambar ar-a kirmiS ¢ mani-siz oyr'i yan-ta e

manu lavkun-ni mantilmis tir-lar mm&nisdan-fa mu ol naman ganda

Man sagt, die Silbe ma sei juwelenhaltig: ein Juwel habe ich darin
nicht gefunden.62 Man sagt, der Herr Messias@Bsei das Glick: weder
Wohlsein halt er (bereit) noch Frieden.84 Der Prophet Muhammad6é®b
ist dazwischen getreten: ein Dieb ohne Juwelen an der Seite (?). Man
sagt, Manu Lavkun (?)8%sei beglickt:87ist er im Kloster (manistan),
oder wo sonst ist er?

Eine dhnliche Haltung nahm der Autor des iliaiireya-Lobpreises in BT 111
ein (vgl. S. 247).
Auch die 21., die letzte Strophe (ga-) steckt voller Schwierigkeiten:

gayw azun-ta gil'ilur &rki {ftJe sull-singa kili m

u3bTay il-i-ning mangilig bolmag-i garacu bodun-nung bili
gacan-gadagi gayyu-suz yiryazun mgatnay ulvJ-i il-i o
gara yir-kd kirginca kuc, biréli tip mg&ngimz sui-singa tili

In jeglicher Existenz wird wohl Verehrung@Bgemacht vor der Majestéat
des Guo an.

690 D. h. die sechs Paramitds, vgl. SH 267 a.

691 Die Interpunktion gilt Gblicherweise fur das Strophenende, hier ist es offen-
sichtlich ein Fehler.

692 Es ist nicht vollig auszuschlieBen, daB der Autor hier auch an Mani gedacht hat.

63Vgl. BT 11l Anm. 1019—1020.

694Vgl. BT Il Anni. 1019—1020.

695 Vgl. BT Il Anm. 1019—1020; hier Anni. 583.

6% Arat ETS S. 395 deutet manu (m’nw) als ,,‘a wild cat’™ (ED 767 a; A. M.
Sébrbak, Nazvanija domaSnich i dikich Zivotnych v tjurskich jazykach: Istoriceskoe
razvitie leksiki tjurkskich jazykov, Moskau 1961, S. 130). Solange aber I’'Bkwn unklar
ist, bleibt auch m’nw unklar. Vielleicht kann man I'Rkivn von chin, lao jun her-
leiten: ,Le LAO-KIUN (Lao tseu divinisé) est généralement le troisiéme personnage
d’une sorte de triade ol les deux autres personnes sont le Yuan-che T’ien-tsouen et le
T’ai-chang Tao-kiun.“ (M. Kaltenmark, Notessur le Pen-tsi king (Personnayes figurant
dans le siitra) :Contributions aux Etudes sur Touen-houang, Geneve—Paris 1979, S. 93).

697 Vgl. Suv 681s qutulu mantilu turur ,beglickt (Hend.?) seiend“.

698 chint fing li, vgl. BT X 111 Nr. 28.24 Anm.
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Das Glicklich-Sein seines ganzen Reiches ist das Zeichen (?)60
der Untertanen, des Volkes. Bis wann auch immer, sein ganzes
Reich (Hend.) mége ohne Kummer zufrieden sein ! Bis man in die
schwarze Erde eingeht, (sei) vor der Majestat unseres Vaters Ver-
ehrung mit dem Scheitel, 70 damit er (?) Kraft verleihel (?).

Die beiden chin. Zeichen Mo an stellen ein Problem dar. R. R. Arat
hatte dafir ,,[kangimiz]“, d. h. ,unser Vater*, eingesetzt, ohne Griinde zu
nennen.T® Ublicherweise werden bei der Lesung chin. Zeichen die adaqua-
ten uig. Worter eingesetzt, doch kann dies hier nicht der Fall sein. Da man
wegen des Stabreims ein Wort mit dem Anlaut ga- erwartet, kommen die
uig. Worter, die als Aquivalente von guo ,,Frucht“, an ,,Frieden* denkbar
waren, nicht in Betracht. So liegt es nahe, an Transkription zu denken.
Die mittelchin. Lautung durfte etwa *lova-an7Bgewesen sein, und man kann
vermuten, dal dies eine Wiedergabe von mong. ga'an ist, des Titels der
mong. Kaiser. ™ Es besteht jedoch die Schwierigkeit, dal diese Tran-
skriptionsweise sonst nicht belegt ist. lbWas als Argument fur diese These
noch angefiihrt werden kann, ist der Umstand, daR diese Strophe eine Art
Kolophon darstellt, wo man die Nennung des mong. Kaisers sogar erwar-
ten kann.

P Segen

Eine interessante Textgruppe stellen die Gedichte dar, die man, vielleicht
nicht in jedem Fall berechtigterweise, als Segen bezeichnen kann. In P 1
wird fur diese Textgattung der Terminus algi.S ,,Segen“ 76 verwendet. Als
Einleitungsformel haben diese Texte, soweit die entsprechenden Teile erhal-
ten sind, die folgende Wendung: y-a qutluy bolzun yma kim incip ol ,,Es
moge glucklich sein [d. h. Gliuck, Segen bringen], was nun folgt !“. 07

teaYgi Abat ETS 11162 S. 395 Hinweis auf bil ,Hufte, Taille“, unklar.

700tili < chin. W)[jft ding li (jap. chdérai), vgl. Héboégirin 371 b ff.; uig. tépun
yukdin-.

701 Die uig. Form biréli ist ungekléart.

TR2ETS$ 11160.

7BVgl. Anal. Diet. 479 ’knit f- 4 '&n; vgl. den uig. Sotratitel gayimki < chin.
WWell. Hua yan jing (Avatamsakasttra) bei Zieme Datierung S. 387 Anm. 13.

™MTMEN I, Nr. 256.

76Vgl. Kuo-Yi Pao, Studies on the Secret History of the Mongols, Bloomington —
Den Haag 1965, S. 88.

76 UW 99 b.

worvgl. P 2, P 3.
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P 1 Segen des Rama

Der 1. Teil der Handschrift D 131 (U 5337)M8ist das Ende eines Textes,
der vermutlich nur z. T. in Versen geschrieben war. In Z. 16 lautet der
Titel: arami tonga-ning alqgiai tikadi ,,Beendet ist der Segen (Lobpreis) des
Helden Rama“. Aus den wenigen, dazu noch zerstdrten Zeilen wird nicht
klar, welche Funktion dem Rama, dem Haupthelden des ind. Epos,7®zuge-
schrieben war. Die Erwahnung von yuz bir arami [tongga]-lar (Z. 8f.) weist
daraufhin, dal? der Verfasser Rama gewissermaRen als Symbolfigur betrach-
tete. Da fir die anderen beiden Texte, die diese Hs. enthéalt, fremder Ur-
sprung auszuschlieBen ist, durfte auch dieser Lobpreis ein Originalwerk sein.
Das Ende hat folgenden Wortlaut:

(Z. 12-16)

il-ning ulvl-nung incinga : Dem Frieden des Reiches (Hend.),

nom-nung Sas'i’n-ning sdvincinga : der Freude (an) der Lehre und der
Disziplin,

Ur 6din ogrinc-ka : der lange Zeit (wahrenden) Freude,

Usaliksiz tudci mangi-ka : der undbertrefflichen, standigen Se-
ligkeit

aralap ada tuda bolmazun : moge dazwischentretend7l0 kein
Hindernis sein!

arami tonga-ning glqiSi tukadi : Der Segen des Helden Ré&ma ist be-
endet.

Die ersten beiden Zeilen bringen die Anschauung von den zwei Ordnungen,
von Reich und Religion, zum Ausdruck, die bei den Uiguren ohne Unter-
schied der Religion vorherrschend war, denn man findet sie nicht nur in
buddh., sondern auch in man. und christl. Texten. N&heres dazu soll in
einem Aufsatz Uber die Kolophone ausgeflhrt werden.711

P 2 Erntesegen (1)

Den grofiten Teil der unter P 1 genannten Hs. nimmt der sogenannte
,Emtesegen“712 ein, der vollstdndig erhalten ist. Dieser Text, der einen
detaillierten Einblick in samtliche landwirtschaftliche Tatigkeiten ver-
mittelt, die mit dem Weizenanbau verbunden sind, von der Aussaat bis

708 Zieme Emtesegen Z. 1—16.

70 Zieme R&ma-Fragment.

7TOUW 175 b: ,[so daB inan sie] unterbrechen muRte.”
7ML Vgl. Anin. 642.

718Zieme Erntesegen Z. 17—127.
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zum Mahlen des Getreides, verdient besondere Beachtung, weil er sehr
realistisch das harte Los der arbeitenden Bauern schildert. Eine Analyse
des Gedichts habe ich 1975 gegeben,713doch bestehen nach wie vor in vielen
Fallen noch Unklarheiten der Lesung und damit auch des Verstandnisses.7l4
Um so willkommener war die Auffindung eines ganz ahnlichen Textes.

P 3 Erntesegen (2)

Dieser bereits 1915 als Faksimile publ. uig. Text7l5 ist mir erst 1980
zugénglich geworden.76Um den Charakter des Gedichts zu veranschaulichen,
seien im folgenden einige Passagen zitiert. Wie Erntesegen (1) beginnt der
Text mit der S. 277 erwadhnten Einleitungsformel. Wahrend im Ernte-
segen (1) das Bearbeiten des Bodens und das Einbringen der Saat sehr aus-
fuhrlich beschrieben werden (Z. 22—54), falit der Dichter des Erntesegens
(2) diese Vorgange in wenigen Versen zusammen (Z. 2—11):

GSudup tongurup simaklap Auf die der Kalte und dem Frost
ausgesetzten7l7 (und so) vorberei-
teten,

Uc tort y'il-lar-tin bart baklamiS seit drei, vier Jahren behiteten,

tanglanciy atgu bo tar'iy-lay yir-lar-k& auf diese wunderbaren, guten Acker-
felder

tariy-in uruyin saca lump Saat und Samen streut,

taryil g'is'il 6kuzlarig die scheckigen, roten Ochsen

tart'ip kalurtp sapan-ga goSdurup lal3t ziehen und spannt (sie) an den
Pflug!

unup sinip gad'iy-lanip *Nach Vermdogen (?)718ich bemih-
end,

uruyin yir-ka badurup senkt die Saat in den Boden !

oyul-ca gizca igidi Wie S6hne und Téchter zieht sie auf,

uryu bolyu-sin719 kiisadu ihr SprieRen und Werden behitet!

Die Zeilen 9 und 10 kehren im selben Wortlaut im Erntesegen (1) wieder,
jedoch nicht aufeinanderfolgend.

713Zieme Erntesegen S. 111 f.

711 Einige Verbesserungen wurden in UW gegeben.

715Seiiki kokozufu, Tokio 1915, Bd. 2, Seiikigomonju Taf. 7, Abb. 1.

76 Fur die Bereitstellung eines neuen Fotos danke ich dem Verwalter der Otani-
Sammlung der Rylkoku-Bibliothek, Prof. Y. Ohara.

717Vgl. Zieme Erntesegen S. 113 Z. 24—27.

718Die Bedeutung konnte bisher nur nach dem Zusammenhang vermutet werden.

79 In der Hs.: bolyu-sun.



280 Buddh. Stabreimdichtungen

Der Reifezeit ist die folgende Strophe gewidmet (Z. 12—15):

avini b'iS'ip saryarip Sind die Ahren gereift und gelb ge-
worden,

adgudi b'iSip aqgar'ip sind sie gut gereift und weill ge-
worden,

Agirf........... Jyl'in'ip ? ?

"artingl uz adgl orym 6ti boldug-ta ist ganz trefflich und gut die Zeit

der Mahd gekommen,

In diesem Fall ist der entsprechende Teil im Erntesegen (1) wesentlich
kirzer: oryu odi bolmis-ta ,,ist die Zeit der Mahd gekommen* (Z 54f.).

Der folgende Dreizeiler, der eine rituelle Handlung vor der Mahd be-
schreibt, hat in beiden Texten fast den selben Wortlaut:

(Erntesegen (1), Z. 55—57) (Erntesegen (2), Z. 16—18)
tagirman-ka bar'ip mn tglp tlgirman bar'ip min [Ugup]
tASgud-k& bar'ip ar q'il'ip [t&sgli] d taga ’ar q'il'ip
tamdir-ci-ka bar'ip oryaq soqdurup t'amirci bar'ip oryaq soqdurup

Neben einigen graphischen und orthographischen Unterschieden fallt auf,
dal3 in allen drei Versen das Dativsuffix beim Erntesegen (2) fehlt. Nach
wie vor unklar ist der mittlere Vers. In Anlehnung an meine friihere Uber-
setzung kann man fir diese Strophe die folgende Wiedergabe vorschlagen:

Geht man zur Mihle, mahlt man Mehl;
geht man zum Bohrerhersteller (?), macht man Bohrer (?);
geht man zum Schmied, 143t man die Sichel scharfen.

Wenn wir die Verse, die die Mahd und den Drusch betreffen, tberspringen,
kommen wir zu dem Opfer an *Dhanyadeva, den Gott des Reichtums.70

(Erntesegen (1), Z. 78—82)

KUp-lUug idiS-lar-té sorma alip Nehmt in KruggefalRen Weizenbier,

tanyadivi tngri-ka und was ihr dem Gott *Dhanyadeva

t&p'iy-ga uduy-ga turdunguz-lar arsar als Opfer (Hend.) hingestellt habt,

t&nyadivi tngri asamagi tédginméaki mdoge Gott *Dhanyadeva verzehren
bolzun und annehmen !

Wahrend hier als Opfergegenstand nur Sorma (Weizenbier) genannt wird,
sind es im parallelen Text mehrere:

720Vgl. Zieme Erntesegen S. 130 f.
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(Erntesegen (2), Z 43—51)

yavyan yayiS y(a)ng'i bor Trockene Speise, 721 Libation,72 neu-
en Wein,

yul-a kaSi titzik123-1a uladilar tza Ollampen, Weihrauch, Rauchwerk
und was ihr an anderen (Dingen)

tapintingizlar ’arsar bo sizlar-ning geopfert habt, diese eure

tapinmisS tapiyingizlar-ni dargebrachten Opfer,

udunimS uduyunguzlar-ni dargebotenen Dienste

tanyadivi tngri korG moge Gott *Dhanyadeva sehen
aSamaxj-lari taginmaklari bolzun und (sie) verzehren und annehmen !

Dieses Opfer stellt zweifellos den Hohepunkt des Textes dar. In beiden
Varianten schlieBen sich Wiinsche an, die zum Ausdruck bringen, daR das
dargebrachte Opfer eine Uberreiche Ernte und die sichere Einbringung dieser
bewirken moge. Wahrend das Ende der Hs. des Erntesegens (2) fehlt,
beendet der Autor des Erntesegens (1) das Gedicht mit denselben Versen,
die den Schlul3 des Rima-Gedichts bilden (vgl. S. 278). Nur die letzte Zeile
lautet anders: statt eines Titels steht im Erntesegen (1) inca bolzun ,,s0 sei
es!* (Z 127).

P 4 Neujahrssegen

Die stark zerstorte Hs. T 11 S 73 (Ch/U 7165 -f Ch/U 7530), mit Wértern
in Brahmi-Schrift durchsetzt, die einen integralen Bestandteil des Textes
bilden, ist eine Art Neujahrssegen.74 Auf eine Darlegung tber das alte Jahr,
begleitet von dem Wunsch, dafl dieses rasch zu Ende gehen mdge, folgen
Woinsche fur das neue Jahr. Von diesen sei folgender Abschnitt zitiert

(Z. 45—57):
yal'in-ly korkla ad-I'iy manggal-liy ¢ In dem MaRe, wie der glanzende,
schdne, ruhmreiche, glickverheis-
sende
yang'i y'il basi ram yang'i kiin Neujahrsbeginn, der rama-Neutag,
yayuyu vyaq[iln kalmiS-inca lang- sich nahert (und) nahe kommt,
-lig m (mogen sein)
yang'i yang'i qut-li buyan-I'i m neues (und) neues Glick (und) Ver-
dienst,
TALED 874 b.
72ED 908 a.

723 1n der Hs.: twyk’z-wk; wenn man die Schreibweisen von -t- und -k’- vergleicht,
ist ein Schreibfehler leicht denkbar.
724 Zieme Verwendung, Anhang: Ein uigurischer Neujahrssegen.
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yaltr'iyu tirm yalin-li coy-li strahlender Glanz (und) Pracht,
y&pa-lin singargi asi[yJ-li tusu-I'i m  Gberall Nutzen (und) Gewinn,
y&Ingug-ga kalgulik-ca adgu-li adrug- den Geschdpfen zukommende Gite

I'i m (und) Vorziige,
arlayu turfur] ark-li m mannlich seiende Kraft,
toraya tirm tark-li « entstehende Starke,
gopa tirm [qu]t-li aufsteigendes [GlU]ck,
bu M-a trm oo yan-I'i emporduftendes Verdienst,
ayilu avar ad-1i m sich erhebend sammelnder Ruhm,
vaang'ip kalir mstnggal-li m schreitend kommendes Gliick.75
Q Kolophone

Die Nachschriften zu den buddh. Schriften sind eine wichtige, ja sogar
die einzige Quelle fiir unsere Kenntnisse iiber Autoren, Ubersetzer, Schrei-
ber und Veranlasser der uig. Texte. Der Erhaltungszustand der Hss. und
Drucke wie auch die Zufalligkeit der Textfunde bedingen, dal nur in eini-
gen Fallen die Kolophone vorhanden sind. Bisweilen gibt es auch Kolo-
phonfragmente, zu denen die Werke selbst fehlen.

Die Neigung, Kolophone in gebundener Rede abzufassen, hangt mit dem
Bestreben zusammen, eine wirdige Form zum Ruhme des kopierten Textes
und seiner Auftraggeber zu wahlen. Einen breiten Raum nehmen in den
Kolophondichtungen die Passagen Uber die Verdienstiibertragung (punya-
parinamanad) ein. Erwachsen aus einer alten Tradition, hat sich diese Insti-
tution der Verdienstibertragung immer mehr zu einem festen Bestandteil
buddh. Schrifttums herausgebildet.76 Zweifellos hat sich die Anschauung
von der Verdienstiibertragung besonders in den Schriften des Mahayana-
Buddhismus verbreitet, doch ist die Idee, wie G. Schopen die Ergebnisse
neuerer Forschungen zusammenfallt,727 schon im alten Buddhismus ent-
standen. Aufdie besondere Auspragung der Verdienstzuwendung im zentral-
asiatischen Buddhismus hat A. v. Gabain aufmerksam gemacht.78 Ge-
wohnlich haben die uig. Kolophone keine besonderen Titel, vom Haupt-
text sind sie oft dadurch abgehoben, daR sie in kleinerer Schrift geschrieben
sind. In einigen Fallen hat sich das Leitmotiv der Nachschriften zu einem

725 Vgl. die Anmerkungen im genannten Aufsatz (Anm. 724).

726 D. Schlingloff, Die Religion des Buddhismus, Il, 20 ff.

721 G. Schopen, Mahé&ydna in Indian Inscriptions: 11J 21 (1979), S. 16 Anm. 8.
728V. Gabain, Der Buddhismus in Zentralasien, S. 508.
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eigenstandigen Titel entwickelt. Auer einem in Prosa abgefa3ten Kolo-
phon zu einem unbekannten Werk72 sind bisher zwei in Stabreimversen
abgefaBte Nachschriften bekannt geworden, die buyan avirmak ,,Verdienst-
Zuwendung“ heif3en.

Q 1 Buyan avirmak zum Suvarnaprabhésasitra

Das Buyan avirmak zum Suvarnaprabhé&sasttra7dBwurde im Jahre 1688
(tay cing goo kang-si yiti odusunc iyac qutluy uu lud yil) 1A verfaBt. Bis auf
die in Prosa stehende Einleitung und das Schreiberkolophon umfalit das
Buyan &avirmak 36 stabreimende Vierzeiler. Der Text &Rt sich in folgende
Abschnitte gliedern.

a) Einleitung (in Prosa) Suv 6781 13: Anrufung des Triratna, hier in uig.
Transkription der Skr.-Formel: namo ratna daray-a-ya ,,namo ratnatra-
yaya“ ;7@ tib. Anrufungsformel e Ta ho738in uig. Umschrift im-a-xo0.1IM In
uig. Wortlaut folgt eine Anrufung der drei Kérper (trikdya). Dem Gold-
glanzsutra wird besondere Wirkungskraft fiir das Bekennen der Sinden
zugeschrieben. In diesem Sinne sind die Winsche, daR die Klesabanden
gelést werden und die Sonne der Buddha-Lehre erstrahlen moge, zu ver-
stehen.

b) Verehrung fur Buddhas, Bodhisattvas, Gottheiten und Helden der
Aufopferungsgeschichten (Strophen 1—10):

1. Adibuddha Vajradhara. Auf Texins falsche Interpretation von
°dara-ni als °dhéranl hat schon K. Rsnhrborn hingewiesen.7®

2. Saptabuddhah (Vipasyin, Oikhin, Visvabhii, Krakucchanda, Kanaka-
muni, Kasyapa, Odkyamuni),7% als ,,Vater* (ata ganglar) bezeichnet.

3. Pancatathagatah, uig. adgin barmi,%bi§ ganglar ,,Sugatas, die finf
Vater“. Die Namen werden nicht gegeben, doch ist die Zuordnung auf
Grund der genannten Vahanas eindeutig: yanga ,,Elefant*, yuy qus ,,Pfau®,

791. Warn’kk, Ein uigurisehes Kolophon aus der Berliner Turfan-Sammlung:
Scholia 215—220.

70 Bearbeitet von 8. Tekin Buyan evirmek.

7 L. Bazin, Les calendriers turcs anciens et médiévaux, Lille 1974, S. 525 ff.

72 Tekin Buyan evirmek S. 399 gibt die falsche Rekonstruktion: Namo ratna-
dhérariiya.

78BP. Schwieger, Ein tibetisches Wunschgebet um Wiedergeburt in der Sukhéavati,
St. Augustin 1978, S. 99: ,Er [d. h. der Anruf e-ma-hoh] verleiht einer Textstelle
besonderes Gewicht, hebt sie hervor und wird daher als Textauftakt verwendet.”

74 Bei Tekin Buyan evirmek ohne Erklarung.

7% UW 220 b.

7%6SH 10 b; BT X IIlI Nr. 12.
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ad ,,Pferd“, garudi ,,Garuda“ und arslan ,,Léwe*“. Da yanga ,,Elefant* nur
wegen des Stabreims am Anfang der Zeile steht, erhadlt man, wenn man
arslan ,,Ldéwe* an den Beginn dieser Reihe stellt, die Ubliche Abfolge der
Véhanas der funf Tathdgatas Vairocana, Aksobhya, Ratnasambhava,
Amitabha und Amoghasiddhi.737

4. Sakyamuni, zu erschlieBen aus den Epitheta Saki uyulta térimiS ,,aus
dem Sakya-Stamm entsprossen®, altunluy tayga oqgSatl soyanciy Icoricla
ad’ozlug ,.einen dem Goldberg vergleichbaren wunderbaren, schénen Korper
habend* 738 usw.

5. Sechs der ,,Acht Bodhisattvas*“ :7®Maitreya, Avalokitesvara, Manjusri,
Vajrapani (mit dem Epitheton mxa-bala / uluy kiclig), Samantabhadra
und Ksitigarbha.

6. Der Bodhisattva Akéasagarbha als siebter der ,,Acht Bodhisattvas®,
der Bodhisattva Sarvanivaranaviskambhin fehlt allerdings. Weiter werden
in dieser Strophe folgende Personen genannt: der Brahmane Kaundinya,70
der Licchavi-(Prinz): hier ist Licchavi7l stellvertretend fiir den Namen des
Prinzen Sarvasattvapriyadarsana7f2 verwendet, der Bodhisattva Soma-
ketu = Ruciraketu.”3 Wahrend Gott Indra natirlich auch als handelnde
Person im Goldglanz-Sutra auftritt, bereitet die Identifizierung von Ratna-
prabhésa und Ratnaprabha Schwierigkeiten. Wéhrend Ratnaprabhésa nur
als. Stadtname belegt ist,74 kommt Ratnaprabha als Name von Buddhas
oder Bodhisattvas vor.75*

7. Verschiedene Personen: der Bodhisattva *Simhanimittaprabhamkara,
Rickibersetzung aus chin. 1 LL, dtLL 8hi zi xiang wu ai guang yan,li6
wobei chin, xiang durch skr. nimitta ,,Vorzeichen“74, nicht durch skr.
dhvaja ,,Flagge“78 wiedergegeben und wu ai = apratihata ausgelassen
wurde, denn die Skr.-Form des Buddhanamens ist Simhadhvajapratihata-

737 Gronbold Mythologie S. 474.

78 Buddhacarita V, 26 kancanadailasrngavarqmi ,,an KorpergroBe reichte er an
die Spitze des Goldenen Berges heran*.

7P Gronbold Mythologie S. 333.

7I0N obet 1958, 1. Bd., S. 25; uig. u. a. Suv 69418 Ic(a)undini braman.

741 SH 353 a.

72N obel 1958, 1. Bd., S. 25; uig. Suv 6942 sudarSana ,Sudarsana“.

743Suv 697le.

T4 Edg. 451 b.

745 Edg. 451 b; Welleb Tausend Buddhanamen Nr. 392; hier Suv T. 665, Bd. 16,
S. 423 ¢ 12.

79T. 665, Bd. 16, S. 417 ¢ 20.

747 A. Hirakawa Index Part two 301 a.

748WOGIHARA 651 b.
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prabhamkara; 79 der Nagafirst (uig. nagap(a)di [<skr. nagapati ,,Schlan-
genfirst“] xan) Kéancana ,,der Goldene*, der dem Suvarnamukha (?) -

[in jin mian (403 ¢ 15) entsprechen diirfte; die Gottin Alokacintamani; die
vier Mahardjas (Lokapélas) ohne Aufzéhlung ihrer Namen; Vaisravana,
der Lokapéla des Nordens; Odriputra, der Hauptschiiler Sakyamunis. ™)

8. Die Gottinnen Sarasvat!/AL und ari; /™ Vajrapani und Vasumdhara
(Vasudhara/3), ™ Samjnadya (Heerfuhrer der Yaksas)/®Bund der Nagafurst
Anavatapta; ™3 die zahlreichen Beredsamkeitsgotter.®/ Die Gottin Sri
taucht im Uig. immer als Sirigini auf. Diese Form wurde im DT Sy5 auf skr.
srikanya zurickgefihrt. Dies wéare eine (denkbare) Sanskritisierung des
chin. Namens -fc ji xiang tian nl. Da skr. °kanya im Uig. aber eher
°k'ny, nicht jedoch kyny, ergeben wiirde, halte ich eine Herleitung von
skr. °gné ,,'wife’ ( ywrj, (jan), a divine female, kind of goddess* 7 fur
wahrscheinlicher. Fir die Auflésung der Konsonantengruppe gibt es geni-
gend analoge Félle.

9. Mahabrahméa und Konig Sujata (die uig. Form beruht auf einer fal-
schen Ruckibersetzung aus chin. shan sheng, was skr. Susambhava
wiedergibt); ) Kodnig Devendraprabha (durch falsche Rickiibersetzung aus
chin, di6fait tian zi zai guang ,,Suresvaraprabha“7l entstanden); der
Notable (amanc)® Udakatadi und sein Sohn Udakanisyanda (beide Namen
sind Ruckubersetzungen, Udakatadi geht zurtick auf chin. chi shut
»Jalamdhara“, ®38wo °tadi eventuell auf skr. datr ,,gebend, gewéhrend*
weist und was dem °dhara in etwa entsprechen wiirde; Udakanisyanda
gibt chin. WTK shut ,,Jalavahana“ 4 wieder); der Buddha Ratnasikhin

79N obel 1958, 1. Bd., S. 214; Suv (uig.) 20112 13, 33213 14

7™ Gbénbold Mythologie S. 386. Das Epitheton sirinpat-liy ist noch ungeklart.

BLVgl. Suv Kap. 15.

72 Uig. Suv 51218 u. a.

753 Gronbold Mythologie S. 493.

™ Kap. 18 (Prdhd) ; uig. Suv 54612 yir xaditni vasundari ,,die Erdherrin Vasum-
dhara*.

76 Kap. 18 (Samjndya, der groRe Heerfihrer der Yaksas), uig. sanianacayi.

7 UW 131 b. '

™7 Kap. 15,2.

DTS 523 b.

™MMonier—Williams 370 c.

70 Kap. 21 (Susambhava); chin. sheng ist Ubersetzung vieler Skr.-W érter wie
sambhava, aber auch jati/jata, vgl. Hirakawa Index Part two 242 f.

wLKap. 25.

R UW 115.

763N obel 1958, 1. Bd., S. 313 Anm. 4.
T4 Kap. 24, Nobel 1958, 1. Bd., S. 314.
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und der ,,Befreier von zehntausend Fischen*. Letzterer ist Jalavdhana alias
Udakanisyanda, mit dem sich Buddha selbst identifiziert. 7%

10. Ananda und die Personen der Vorgeburtsgeschichte im 26. Kapitel
(,,Die Hingebung des Korpers*“): Mahératha und seine S6hne Mahébala,
Mahadeva und Mahéasattva; Bodhisattvas und Srdvakas (ohne Nennung
von Namen).

c) Lobpreis Buddhas mit einer Fille von Epitheta (Strophen 11—21):

11. Buddha ist alquni bildaci ,allwissend“ = sarvajna (Mvy. 1.14);
burxan baxSi atly gang'imiz ,,unser Buddha-Guru genannter Vater*; yircimiz
yolcimiz ,unser Fuhrer* = néyaka (Mvy. 1.20), parindyaka (Mvy. 1.21),
vindyaka (Mvy. 1.22) oder netr (Mvy. 1.60); umuyumuz ,,unsere Hoffnung* =
sarana (Mvy. 1.38).

12. bod sin Uzl bulyulugsuz bulung yingagliy ,,Ecken und Gegenden (errei-
chend), die mit dem [irdischen] Koérper (Hend.) unerreichbar sind“; buyan
bilga biligli i tariy tSlig ,,die Frichte der Punya- und Prajna-Gewachse
(Hend.) habend* (vgl. Mvy. 1.36 gunasdgara ,,Meer an Verdiensten*); (. ..)
nirvan baligliy ,,in der (. ..) Nirvana-Stadt (angesiedelt).” 7%

13. korkin mangizin kongllgérip vyitincsiz toduncsuz y(a)rugluy ,,Licht
habend, dessen Schoénheit (Hend.) zu denken unerreichbar und unersattlich
ist“; (. . .) altunluy tay basyuqluy ,,(. . .) goldener Berg (Hend.)* (vgl. chin.

jin shan ,,Metal or golden mountain, i. e. Buddha, or the Buddha’s
body“ 767) ;88die Perle des Kénigs auddhodana (Mvy. 1.24) aus dem lksvaku-
Geschlecht (Mvy. 1.80).

14. Buddha, ,,dessen Ruhm zu nennen unerschopflich ist*, der ,,Jambu-
nada-Goldstrahlen hat*, der ,,das Juwel der Konigin Mahamaya*“ ist.

16. Buddha, ,,dessen Verdienste zu ermessen undenkbar ist“, der ,,das
Gluck aller* ist.

16. Buddha, ,,dessen Vorziige und Verdienste zu nennen unendlich ist*,
der ,,der berihmte Elefant der Stadt Kapilavastu im Jambudvipa“ ist.
Uig. Sopay odruy ,,Sopay-hasel* dirfte eine hybride Wiedergabe von skr.
Jambu-dvipa sein. Klar ist, dafl uig. odruy = skr. dvipa ist; noch vdllig
unklar ist jedoch Sopay (Sopaq). Da es einige Belege mit diakritischen
Zeichen neben S gibt, also S- zu lesen ist, muR man von der Form Sopay
ausgehen. ™ AulRer Transkriptionen, deren Zeichenkombinationen nicht eine
Lautung ergeben, die zu uig. Sopay fiihren wirde, hat das Chin, fir jambu-

76 Nobel 1958, 1. Bd., S. 331.
56 N obel 1958, 1. Bd., S. 357; uig. Suv 05417 18
5%7SH 283 a.

7688 Nobel 1958, 1. Bd., S. 352.
789BT x m Anm_i_55
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dvipa auch Ubersetzungen, unter denen jingjinzhou (jap. shégonshi)
»Island of Fine Gold*“70 besondere Beachtung verdient. Die 1. Silbe hat
nach B. Karlgren die Lautung tsidng gehabt. 771 Wenn man uig. gitso flr
chin. jUjfi Yi jing heranzieht,72 wird die Vertretung des Auslauts -idng
durch -o erklérlich.73 Was den Anlautkonsonanten betrifft, so sollte man
ts- oder s-774 erwarten, doch ist er nach einigen Belegen £-.75 Die zweite
Silbe ist natlrlich von uig. -pay (-paq) vollig verschieden, zu ihr wiirde gut
chin. B3 bai (*pak) passen.7® So kénnte man vielleicht daran denken, daR
uig. Sopay aus chin, jing bai ,rein, unvermischt*,77#,,raffinieren, polieren
[shirageru/“ 7Kentlehnt ist. Da Sopay bis aufdiese Stelle immer altun ,,Gold*
vorangestellt ist, geht aus dem Kontext hervor, dal? besonders gutes, eben
raffiniertes Gold gemeint ist.

17. Buddha, der uduncsuz yigadincsiz ,,unbesiegbar (Hend.)* = skr.
ajita7m@ist, der on kiiclug ,,uber zehn Krafte verfligt* = skr. dasabala (Mvy.
1.25), der ogSadyulugsuz ,,unvergleichlich® = skr. anupama (Mvy. 1.69)
ist, der aranlarning Sardul arslani ,,der Manner Sardila [,, Tiger”] (und)
Lowe* (= ,,bester der M&nner*) ist (vgl. Mvy. 1.50 sdkyasimha), der og.san-
ciy amranciy ,,lieblich (Hend.)* ist (vgl. Mvy. 1.54 samitr ,,befriedend*), der
kivancsiz ,,ohne Hochmut* ist (vgl. Mvy. 1.64 nirddana ,,ohne Bindung*),
der uluy yrligancuc/i kongulliig ,,mit grof3er Barmherzigkeit* = skr. mahaka-
runika@ ist, der tc uyuSnung umuy'i ,,die Zuflucht der drei Stamme [Wel-
ten], Gzaliksiz umuy inayi ,,unibertreffliche Zuflucht und Hoffnung* ist.

18. Buddha, der uyan arzilarnlng tiiz baxSis'i ,,edle Meister (guru) der
Devarsis* (vgl. Mvy. 1.17 Maharsi), kin t(d)ngri gataSliy ,,vom Geschlecht
(von der Verwandtschaft) der Sonne* = skr. siiryavamsa (Mvy. 1.77), yig
Usdunki goétarn hayliy ,,von der Sippe des allerhdchsten Gautama® (Mvy.

7M0Japanese-English Buddhist Dictionary S. 53 b.

71 Anal. Diet. 1086 (sino-jap. sei, é06).

T2R. A. Miller, I-Ching San-tsang in Uigur: CAJ 21 (1977), 118— 125.

7I3Millers These, statt -0 -(a)u zu lesen (vgl. Anm. 772), wird durch die Hss.
nicht bestétigt.

74 Zum Wechsel ts- ~ s- vgl. B. Csongor, Chinese in the Uighur Script of the
T’ang-Period: AOH 2 (1953), S. 88 f.

7BVgl. Anm. 769. Liese Tatsache ist allerdings ein wunder Punkt dieser Herlei-
tung. Man kann hdchstens auf jap. sho in shégonshl verweisen.

76Vgl. den Klosternamen Pagbasi < chin. QJsxF -Ba* to si in der Xuanzang-
Biographie (vgl. T. Arlotto, The Uighur Text of Hstan Tsang’s Biography, S. 201 f.).

777 OSanin 3692.

7B Kokanwajiten 111, 125 c.

7T9SH 378 a.

79SH 88 a (+&).
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1.79) [der Lesung kwyt’m ist gegenliber der von S. Tekin verschlimmbesser-
ten Form fcwytrwm( ?) der Vorzug zu geben; zu kwyt'm fir Gautama vgl.
BT VIII B 166], udumbar cécék tag otyuraq tuymisS térimiS ,,sicher geboren
und entstanden wie die Udumbara-Blite*.78L

19. Buddha, tinlylarning tuy'i yumsuqi ,,die Krone (Hend.) der Lebe-
wesen*, tlzdtin kukaIlmiS ,,0berall berihmt*, on toérliig ad almis ,,der die
zehnerlei Namen angenommen hat*, ®tuyunmiSlar iligi ,,Kénig der Erwach-
ten*, @3 tlzini tuymis ,,der alles verstanden hat“ = skr. samyaksanibuddha
(Mvy. 15).

20. Buddha, yavas sarimlig toyin korklig ,,von der Gestalt eines sanften,
geduldigen Monches* (skr. mahasramana),B4tongalar bégi ,,Furst (Herr) der
Helden* (Mvy. 1.53 vird), ,,Zuflucht aller Wesen*, ,,prachtiger Kénig*,
,barmherziger Buddha*.

21. ,Allwissender* (sarvajna), Rsi der Makyau, Dharmaraja (Mvy. 1.18
dharmasvamin), ,Vater“, ,dessen Name erhaben ist“ (vgl. Mvy. 1.13
lokajyestha), ,,vollkommen Wissender”, ,Held O#akyamuni*, , Gottergott
Buddha*.

d) Buddha predigt seine Lehre (Strophen 22—26): Vom Berge Grdhrakiita
nahe Rajagrha aus predigt Buddha der groBen Gemeinde, mit den Bo-
dhisattvas und Arhants an der Spitze. Er bringt einen wunderbaren Sitz
hervor, hillt die ganze Welt in Glanz und lait seinem ,,goldenen Mund*
zur Befreiung der Lebewesen aus den drei schlechten Existenzformen das
Rasédyana, den Konig unter den Sitras [gemeint ist natiirlich das Suvarna-
prabhasasitra\, entstrémen.

e) Nennung des Anlasses durch die Auftraggeber (Strophen 27—31):

In der 27. Strophe nennt der Auftraggeber (1. Pers. Sg.!) die Griinde fir
die Entstehung seines Glaubens:

isiz nom Sasin-ning alp tapisyulug-in : saqinip :

idiglig nom-lar-ning busuldaci-sin saqinip :

ad-ning tavar-ning drligsuz fozligin bugintp :

adgin barmiS-ning yrliy-inga artingl kirtginc-Um tuy-a taginti : : : :

Denkend daran, wie schwer, o weh 1785 der Dharma und die Disziplin
zu erlangen sind.

781Vgl. Nobel 1958, 1. Bd., S. 356.

72 Vgl. Hobdgirin 192 ab.

7B BT XIII, 20.40.

78 HObogirin 192 b.

7 Vgl. ED 253 a: ,,essiz an Exclamation, ‘alas’™
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denkend daran, dal3 die saniskrta-T)mge7% zerstort werden,
erkennend, dal? Hab und Gut von verganglicher Natur sind:
(so) ist mein starker Glauben an die Lehre des Sugata entstanden.

Die Strophen 28 und 29 bilden eine Einheit. Die beiden Veranlasser Ratna-
vajra Toyin und Rkyan-sman Tarim haben im Gedanken an ihren ver-
storbenen Vater als Hilfe fir dessen Erlésung den ,,Goldglanz* schreiben
lassen. Der Name des Vaters ist Udaka, ob man darin eine Reminiszenz
an die Erzéhlung von Udakatadi und Udakanisyanda (vgl. S. 285 f.) sehen
kann?

In der Strophe 30 bringen die Veranlasser zum Ausdruck, daR sie den Text
zum Nutzen aller Lebewesen haben abschreiben lassen:

uluy mangi-lig sukavadi-ta barip tuyzun-lar :
umunmiS-ca t/inly-larga asiy gilzun dp

vdsuz tlpsiz yig yoriglig noT-lar iligin :
otyurad'i bidtdimiz altun y(a)rug-in

Damit (die Lebewesen) in die sehr selige Sukhavati gelangen und
(dort) geboren werden,

(damit) den Lebewesen in dem Malie, wie sie hoffen, Nutzen sei,

haben wir den Kdénig der Dharmas mit den bodenlos (Hend.) guten
Deutungen,

den ,,Goldglanz*, sicher abschreiben lassen.

Die 31. Strophe schlie8lich besagt, daf? die Veranlasser das Goldglanz-Sutra
haben abschreiben lassen, um ein wenig Dankbarkeit zu erweisen dafiir, dal
dakyamuni soviel gelitten hat.

f)  Verdienstibertragung auf die Gottheiten (Strophen 32 -33): Auf Grund
der Verdienste mogen die Krafte der Goétter Brahma und Indra, der vier
Lokapélas und der Planeten wachsen, damit sie die reine Lehre behiten.

akas kok-daki azrua xormuzta tngri-lar-ning :

aylad'i tagi tort mxaranc kiin ay grx yultuzlar-ning :

as'ilip usdalip kuc-lari kisun-1ari

ar'iy nom Sasiniy turgaru kusatzin-lar : :

Der im Ak&sa-Himmel seienden Gétter Brahma und Indra,

weiterhin ferner der vier Mahéardjas (und) der Sonne, des Mondes
(sowie) der Sterne (Hend.)

Krafte und Machte mdgen anwachsen und zunehmen,

sie mogen standig die reine Lehre und Disziplin beschitzen!

786DTS 187 b.

19
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Die Dharmakraéfte der irdischen Nagakdnige und der Geister mégen wachsen
und das Reich beschitzen:

ald'in yay'izqa tayag-I'iy luti xan-lari-ning
amda basa irkak tifi qut vaxSik-lar-ning
atsilip 0sdélip nom-luy kuic-l&r-i

ariy iP8& ulus-uy Ustkslz kusatziin

Der Nagakonige, die angesiedelt sind unten auf der braunen (Erde),
dann auch der méannlichen und weiblichen (guten) Geister (Hend.)
Dharma-Krafte mégen anwachsen und zunehmen,

sie mogen rein das Reich (Hend.) ununterbrochen beschitzen!

Die Zweiteilung dieses Abschnittes erwachst automatisch aus dem Bezug
auf die Beiden Ordnungen von Reich und Religion (vgl. S. 278).

9) Lobpreis auf die irdische Welt in acht parallelen, aber nicht alliterie-
renden Zeilen. Jede Zeile besteht aus einem allgemeinen Thema und einer
sich anschlieBenden Individuation:

Der Erde sei Preis ! Der Erdscheibe von goldener Natur!

Den Bergen sei Preis ! Dem Berg Sumeru und&R3 den sieben goldenen
Bergen I'7®

Den Wassern sei Preis | Den sieben Seen70 mit dem See Anavatapta
an der Spitze.7™l

Dem Dvipa sei Preis ! Dem vaidlrya-farbenen Jambudvipa!

Den Baumen sei Preis ! Dem als Kalpavrksa (Wunschbaum) erbliih-
ten Sala-Baum !

Den Gottern sei Preis ! Brahma, Indra, Sonne, Mond und Sternen !

Dem Land (il) sei Preis! Dem Land und Reich der Stadt (baliq)
Su zhou '3

787 So statt ol, vgl. UW 185 a.

78 uladi hier im Sinne von ,und*“, vgl. ED 134 a: ,(2) occasionally, probfably]
only in translations frfom] other languages, as a Conjunction meaning ‘and’.”, denn
im Verstdndnis der buddh. Kosmographie ist der zentrale Berg Meru oder Sumeru
von sieben Gebirgen umgeben, vgl. SH 15 b; Kirfel Kosmographie S. 184.

789 Zu den sieben Ringgebirgen vgl. Kirfel Kosmographie S. 186 ff.

70 Uig. yul 6giz bedeutet dem Zusammenhang nach hier ,,See”, nach Clauson ist
yul im dbrigen ,,‘a spring, fountain* (ED 917 f.).

791Vgl. UW 131 b. Da nach Kirfel Kosmographie S. 184 Anavatapta das erste der
7 Gewdésser ist, muB man zugleich fur ulali den Ublichen Gebrauch voraussetzen, auch
wenn meist das vor ulati, stehende Wort im Lok./Abl. (-\-ta) steht.

72 Kirfel Kosmographie S. 188.

793 Die uig. Form ist Suv 6858 swykcy.
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Den Knochen (siingtik) sei Preis '™ Damit sich der Stamm der Uigu-
ren verbreiten moge!

h) Verdienstiibertragung (punya-parinamaria) (Strophen 34—36):

In Strophe 34 erbitten die Veranlasser, dal der Name des Mandschu-Kai-
sers w, e Kang xi erstrahlen und das Reich glicklich sein mogen. Des weite-
ren wenden sie das Verdienst (in Strophe 35) dem Kloster Gui huasi
(uig. kwy xw- Byx’r)1% zu, aufdal’ es wie frither gedeihen mége zum Nutzen
des Reiches. Der Name des Klosters wird auch im Prosa-Kolophon erwahnt
(kww-yy xww- ) 19 sowie im Kolophon der Zusatztexte am Anfang der Hs.
(kww-yy xw-")™ | etzterer Angabe zufolge befindet sich dieses Kloster in
der Ortschaft jffgf Dong guan (uig. twng kwf”).18 Die Namen des Ortes
und des Klosters sind kirzlich von M. Hamada identifiziert worden.79 Im
letzten Vierzeiler (Strophe 36) wird der Wunsch dargebracht, dafl kraft des
Abschreibens des Goldglanz-Siitra die verstorbenen Eltern in der Sukhavati
wiedergeboren werden (vgl. auch S. 289), und daR der Spendeherr (bufi
idiziJ80 Ratnavajra8l und Rkyan-sman Tarim sowie alle anderen Lebe-
wesen spater im Buddhaland eine Wiedergeburt erlangen mdgen.

i) Prosa-Kolophon zu diesem Buyan avirmak (Suv 686): Nennung der
Schreiber, der Spendeherren, des Datums, des Ortes. Eine kurze Dhéranl
beschliet den Text.

Q 2 Buyan avirmak zum Yamardjasitra

Ein zweites Kolophon in Versen, das den Titel Buyan avirmak trégt,
wurde in BT X111 Nr. 58 ediert. Es handelt sich, wie auf Grund eines weite-
ren Blattes derselben Handschrift geschlossen werden kann, um eine Nach-

T4L. P. Potapov, [K. H.] Menges, Materialien zur Volkskunde der Turkvdlker des
Altaj, S. 54: ,,‘Stamm’ heiBt bei den Sor sok (< sdndk, ‘Knochen’), die Untergruppe
tol.“

7% M. Hamada, Shukushijo Tékan Kigeji — Méarohu hon uiguru yaku Konkdémyo-
saishookyo okugaki chishaku issoku: Minshin jidai no seiji to shakai, Kydto 1983,
S. 701 —706.

7% Suv 68617.

797 Suv 3418

7B Suv 34j9 0.

7PVgl. Arim. 795.

8°° Wahrscheinlicher ist, daB sich buéi idizi ,Spendeherr® auf beide Personen
bezieht, weil im Prosa-Kolophon Suv 6865die bitéi idi-lar ,,die Spendeherren®, nam-
lich Ratnavajra und Rkyan-sman Téarim, genannt werden.

81 Hier ohne toyin, im Prosa-Kolophon Suv 6865 éabi.

19*
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schrift zu einem yim tang [wang lei] genannten Sitra, das dem
M £ din L, Yan luo wang wu tian shi zhe jing (T. 43) nahestehen
dirfte. Wenn auch nur bruchstiickhaft erhalten, ist dieses Buyan avirmak
wichtig, weil es einige Informationen tber die Verbreitung dieses Textes in
Qoco enthalt. Genauer gesagt, es wird der Wunsch zum Ausdruck gebracht,
dal? das Rezitieren und Predigen in Qoco stattfinden mdoge, damit die Ver-
wandten des Veranlassers, die bereits gestorben sind, schnell in der Sukha-
vati wiedergeboren werden (Z. 27—33):

antrabav UzUt at’6zlari osup qutrulup :

adrnis ooq tag tric tavraq :

abita burxan-ning ulu$-inta :

altun 6nglug linxu-a c[aca]k icinta :

adirtliy otyuraq bar'ip tuyzun-lar tip kisus-in :
adinciy qutluy bo sudur nom ardini-ning :
ayizta tutup nomlayu-si qoeo-ta [ zu]n :

In dem Wunsch, dal} ihre Antardbhava-Seelen-Kérper befreit und
erlost werden,

daR sie schnell (Hend.) wie ein abgeschossener Pfeil

im Reich des Buddha Abita (Amitabha)

in der goldfarbenen Lotos-B[li]te,

sicher (Hend.) (dorthin) gelangend, wiedergeboren werden,

mogen dieses ausgezeichneten, wirdigen Sitra-Juwels

Rezitieren und Predigen in Qoco [stattfinden]!

Q 3 Veranlasserkolophon der Hami-Abschrift der Maitrisimit

Ein von Geng Shimin ediertes Blatt der Hami-Abschrift der Maitrisi-
mit8®2 entstammt offensichtlich dem yukilinc ,,Prostration* genannten Ein-
leitungskapitel des Werkes, denn die Zeilen 1—17 sind identisch mit Blatt
yukinc dc ygrmi ptr (E, 13) verso 12—30 der Sangim-Handschrift.88 Der
Spendenherr fur die Hami-Abschrift war ein gewisser Cuu Tas Y(&)gan
Totoq.84 Sein Kolophon, von dem nur der Anfang erhalten ist, weist einige
Elemente gebundener Rede auf.

82 Gen« Siiimin, Zhang Gtjangda, Suo li mi kao: Lishi yanjiu 2/1980, S. 154
(Faksimile S. 159).

8BBT IX, 1. Bd., S. 33—34.

808 Die beiden ersten Bestandteile des Namens sind noch unklar.
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incip8b yma wnc8b ardini-ka kirtgiinc kgngilliig87 upasi Ouu Tas
Y(d)gan Totog nomci8B baxSilarda nomluy sav iSidii80 taginip8l0 inca
sagincim bolti

Nun aber hatte ich, Cuu Tas Y(&)gan Totoq, der Updasaka (Laie)
mit glaubigem Sinn an das Triratna, als ich von den Predigern und
Meistern die Dharma-Worte gehort hatte, folgenden Gedanken:

alp bulyulug kiSi at’6zin hullum

glpta alp soquSyuluq tic ardini birl& soquStum
gmt'i ywa bikin bar yaran yoq

baksiz mangusiz at’6zlg bakca m&nglica saginip
artlr bar'ir alginur &d tavaray

urlugliged saqinip Gzatlig azunluy (Rest fehlt)

Einen schwer zu erlangenden Menschenkdrper habe ich erlangt,

mit dem &auBerst schwer zusammenzutreffenden Triratna bin ich zu-
sammengetroffen.

Jetzt wiederum habe ich den heute existierenden, den morgen nicht-
existierenden

unsteten, unbestandigen Korper als fest und bestandig gedacht,

die vergehenden (Hend.) und verschwindenen Gilter

habe ich als dauerhaft gedacht,

die Seelenexistenz [. . .].

Geng Shimin weist darauf hin,8l1dall der Name des Veranlassers noch in
weiteren Fragmenten der Hami-Abschrift auftaucht. Dabei fallt auf, dal
in den beiden zitierten Stellen das erste Element des Namens, Cuu, fehit.
Ob damit die Mdglichkeit gegeben ist, dal3 cuu nicht zum Namen gehort,
kann erst nach Verdoffentlichung aller relevanten Stellen entschieden werden.

8B Undeutlich, nach Gengs (vgl. Anm. 802) Lesung.

806 Undeutlich, nach Gengs (vgl. Anm. 802) Lesung.

807 Undeutlich, nach Gengs (vgl. Anm. 802) Lesung.

88 Undeutlich, Geng (vgl. Anm. 802): nom.

809 Geng (vgl. Anm. 802): iSidu.

810 Geng: taginip.

811 Geng Shimin, Q&adimqi Uygurca iptidayi drama piyesasi ,,Maitrisimit“ (Hami
nushasi)ning 2-pardasi hagqgidaqi tatgigat: TUBA 4 (1980), S. 103.
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Q 4 Kolophon des Insadi-Sitra

Am Ende des sogenannten |nsadi-SUtra (Z. 757_760) steht ein Vierzeiler,

der ein K olophon des Schreibers und Verfassers CISImTu812 ist:

a.ris ar'iy bo B’sdy sudur-ni Dieses allerreine 'B'sdy-5o0trasis

Atag-tagi quludi man cisim tu habe ich, der niedrige Sklave
Cisim Tu,

ayayu ayirlayu bldlyu Verehrungsvoll (Hend.) schreibend,

aiaqinta qos—atégintim habe ich ergebenst bis (?2) zum

Ende gedichtet.814

Q 5 Kolophon (?) zu einem Werk von ’Phags-pa

Einige Zeilenanfange auf dem Fragment T Il D (U 5547)815 gehdren ent-
weder zum Ende der uig. Ubersetzung eines Werkes von Phags-pa (1235—
1280)816 oder zu einem Kolophon. Da keine Verszeile vollstandig erhalten
ist, verzichte ich auf Beispiele.

Die ubrigen Kolophondichtungen (Q 6—Q 21) seien hier in der folgenden
Ubersicht zusammengefalt:

Q 6 Kolophon zum Avalokitesvara (Padmapuni)-Lobpreis (I 3), publ.
BT XIIl Nr. 20.46—80 (Text vollstandig).

Q 7 Kolophon zum Amitayus-sitra, publ. BT XIII Nr. 40.1—58 (Anfang
und Ende fehlen).

Q 8 Kolophon zu einem unbekannten Sutra, publ. BT X111 Nr. 41.1—21
(Anfang und Ende fehlen).

Q 9 Kolophon zu einem unbekannten Sutra, publ. BT X111 Nr. 42.1—25
(Anfang und Ende fehlen).

Q 10 Kolophon zum Yitilcan-Sutra, publ. BT X111 Nr. 43.1—18 (Text ist
vollstandig; besteht aus zwei Teilen).

Q 11 Kolophon zum Samantabhadracaryapranidhéana (D 1), publ. BT XIII
Nr. 44.1 —18 (Anfang fehlt).

812Vgl. S. 315 f.

813V gl. Anra. 435.

814 UW 46 b: ,jich bin am Ende meiner Dichtung angelangt.”

815BT X III Nr. 57

816 Vgl. BT XIIlI Nr. 57.10 pa[yijspa. Im dbrigen ist 'Phags-pa in den uig. Texten
nur aus den Guru-Reihen im ,Zauberritual® bekannt, vgl. BT VIl A, Einleitung
S. 13.
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Q 12 Kolophon zu einer Sutrensammlung, publ. BT X111 Nr. 46.1—45
(Ende fehlt).

Q 13 Kolophon zur Sitatapatradhérani, publ. BT X111 Nr. 47.1—26 (Text
vollstandig).

Q 14 Kolophon zum Sitatapatrasitra, publ. BT X111 Nr. 48.1—8 (Anfang
und Ende fehlen).

Q 15 Kolophon zu einer Sutrensammlung, publ. BT XIII Nr. 49.1—90
(Anfang fehlt).

Q 16 Kolophon zur Manjusrindmasarrigiti, publ. BT XIIl Nr. 50.1—20
(Anfang fehlt).

Q 17 Kolophon zum V. Kapitel des Suvarnaprabhésastitra, publ. BT XIII
Nr. 51.1—39 (Ende fehlt).

Q 18 Kolophon zu einem unbekannten Werk, publ. BT X111 Nr. 52.1—7
(Anfang und Ende [?] fehlen).

Q 19 Kolophon zu einem unbekannten Werk, publ. BT X111 Nr. 53.1—5
(Anfang [?] und Ende fehlen).

Q 20 Kolophon zu einem unbekannten Werk, publ. BT X111 Nr. 54.1—4
(Anfang und Ende fehlen).

Q 21 Kolophon zu einem unbekannten Werk, publ. v. Gabain Drucke S. 20 f.
(Anfang und Ende fehlen).8l7

R Uigurische Hymne

Die Ruckseite des Fragments T 11 Y 22 (U 1864), publ. BT X111 Nr. 39,
hatte ein Uigure zur Niederschrift eines Gedichtes benutzt, das als eine Art
,Uigurische Hymne* bezeichnet werden kann. Ein Doppelzeiler, der ein
Lobpreis auf das uigurische Reich (uyyur ili) ist, wechselt mit einem solchen,
der den uigurischen Koénig (xan) preist. Nur in einem Fall (Z 20—22)
erstreckt sich die Strophe auf drei Verszeilen.88 Aus der Masse der rein
religiésen Dichtungen ragt dieser Text als ein Unikum heraus. Er kann als
Beweis dafiir gelten, dal? die Stabreimdichtung bei den zentralasiatischen
Uiguren in einer langen Tradition wurzelt. Die Einleitung bo yma (Z. 1)
und die Schreibernotiz am Ende (Z 25) lassen darauf schlieBen, dal3 der
Text dieser Hymne vollsténdig erhalten ist. Als Beispiele seien die ersten
beiden Zweizeiler und der letzte Zweizeiler angefihrt:

817 Die Edition eines dazugehdrigen Blockdruckfragments aus dem Fotonachlall
Akats ist von O. Sertkaya vorgelegt worden: AoF 16 (1989), S. 189 —192.
818 Zu einer moglichen Emendation vgl. S. 357.
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alqg'iS-I'iyin adrulmiS O unser an Segen ausgezeichnetes,

algatmiS uyyur ilimz-a gepriesenes uigurisches Reich !

alpin qut'in yigadmiS O unser an Heldenmut (und) Wurde
siegreicher

arslan bilga xanimz-a Arslan Bilgd Xan [Léwe-Weiser-
Xan]!

yayitda samrimiS O unser mit auf der Weide fett ge-
wordenen

yayiS-I'iy uyyur ilimz-a Opfertieren versehenes uigurisches
Reich!

Die Zeile 17

bodistv uyuS-luy [xan]'im[z-a] O unser [Xan] vom Bodhisattva-
Geschlecht!

weist den uigurischen Konig eindeutig als Buddhisten aus. Wenn Lesung
und Ubersetzung von boyta ,,heilig” (Z. 14) zutreffend sind, diirfte auch die
Datierung des Textes in die mongolische Zeit (13./14. Jh.) als gesichert
gelten.

S Inschriften

Es gibt nur sehr wenige uig. Inschriften,89 von denen drei in Stabreim-
versen abgefal3t sind.

S 1 Sino-uigurische Inschrift von 1326 (Nomdas)

Der uig. Text der von P. Pettiot und L. Hambis erwahnten Nomdas-
Inschrift80 ist inzwischen von Geng Shimin UNd Zhang Baoxi8l verof-
fentlicht worden. Sie umfal’t 29 Vierzeiler.

819 P. Zieme, Uygur yazistyla yazilmi§ Uygur yazUlanna dair bazi duplnceler:
TDAYB 1982-1983, Ankara 1986, S. 229-237.

*20Vgl. z. B. L. Hambis, Le chapitre GV II du Yuan che, Leiden 1945, S. 58 Anm. 3.

81 Geno Shimin—Zhang Baoxi, Yuan hui hu wen ,,zhong xiu wen shu si bei“ chu
shi (A Preliminary Interpretation of the Uygur Version of the Stone Inscriptions on the
Rebuilding of the Manjusri Temple); Kaogu xuebao 2/1986, S. 253 —264.
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S 2 Sino-uigurische Inschrift von 1334

Die zuletzt von Geng Shimin und J. Hamilton edierte uig. Inschrift
von 133482ist wie das schon seit langem bekannte chin. Pendant eine wert-
volle Quelle zur Geschichte der Uiguren flr den Zeitraum von 1275 bis 1334.
Wie die Herausgeber feststellen, ist die uig. Version ,effectivement beau-
coup plus riche en details et plus concrete dans sa narration des faits, tandis
gu’elle apporté mérne parfois des éléments qui sont tout & fait absents de
la version chinoise“.&83 Auch auf die wichtige Tatsache, daR die Inschrift
zum ersten Mal die uig. Lautung von bisher nur in chin. Transkription be-
kannten Namen einiger uig. ldugquts und anderer Personlichkeiten bietet,
haben Geng Shimin und J. Hamilton hingewiesen.&4 In einem Fall gibt
uns die uig. Form jedoch ein Problem. Nach Rasid ad-Dins Weltgeschichte&H
hei3t einer der zwei mong. Prinzen, die 1275 Qoco flir 6 Monate belagert
hatten, Buzma. Demgegeniiber hat die chin. Uberlieferung h E Bu si
ba.s2e In der uig. Inschrift (I, 13) steht nun Buasba, eine Form, die an eine
direkte Wiedergabe der chin. Lautung denken l14Rt. Wieweit Ahnliches auch
fur die anderen Personennamen gilt, kann vorerst nur vermutet werden.
Barcugs Sohn heifdt im chin. Text Ma mu la,R7 in der Inschrift
(1, 4) Mamurag. Auf Grund dieses einen Belegs kann nicht entschieden wer-
den, ob die uig. Form die urspringliche uig. Lautung reprasentiert oder eine
Retranskription aus dem Chin, darstellt.

Sehr ausfihrlich stellt die uig. Inschrift die Belagerungsereignisse von
1275 dar. 6 Monate lang war Qoco umzingelt, und die Belagerer zogen erst
ab, nachdem sie eine uig. Prinzessin erhalten hatten. Dieses Ereignis hat
sich im BewuBtsein der Uiguren fest verankert, so hat ein Schreiber in ein
Familienregister, das im Jahre des Schweins angefertigt wurde, nachtrag-
lich die folgende Notiz eingetragen: goco solanmiS-ta bar arti ,,Als Qoco
umzingelt wurde, war es.“&38

Da von der 1. Kolumne nur der untere Teil erhalten ist, kénnen die ersten
Strophen nicht rekonstruiert werden, offensichtlich behandeln sie aber die

&2 Geng Shimin—James Hamilton, L’inscription ouigoure de la stéle commémora-
tive des lduqg qut de Qoco: Turcica 13 (1981) S. 10—54.

83 Geng—Hamilton (vgl. Aran. 822) S. 13.

84 Geng—H amilton (vgl. Anm. 822) S. 14.

85 R asid-ad-din, Shornik letopisej, Il, Moskau—Leningrad 1960, S. 93.

86 F. W. Cleaves, The Sino-Mongolian Inscription o/ 1362 in Memory of Prince
Hindu: HJAS 12 (1949), S. 50 Anm. 92.

&7Vgl. Geng—H amilton (vgl. Anm. 822) S. 32.

88P. Zieme, Bin uigurisches Familienregister aus Turjan: AoF IX (1982), S. 267
(2. 19).
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Geschehnisse der Belagerung. I, 27 [. ..sajvlar idti ,,sandte Nach[richten
..]* weist auf die Botschaft der Belagerer an den uig. Kénig hin. Der
Text dieser Botschaft stand in den anschliefenden Versen (I, 28—I1, 1).
Die erste vollstdndig erhaltene Strophe beschreibt, wie der diese Botschaft
enthaltende Brief in die belagerte Stadt befordert wird (11, 2—5):

tut térlig murii tdg adg sav-lar-iy
tukal késig-ca agsuksuz tukal bitidip
tardap bitig-ni og-ga bay-ladip
targan-lar-ni kalurap bal'ig-ga atdurdi

Nachdem er (Duva) wie dieses verschiedenerlei gute Worte

ganz der Reihe nach ohne Fehl und vollkommen hatte schreiben
lassen,

faltete er den Brief und lie (ihn) an einen Pfeil binden,

und er lie} die Fahigsten (der Pfeilschiitzen) herbeikommen und (den
Pfeil) in die Stadt schieRen.

Alle Angesehenen und Herren der Stadt kommen zusammen, nachdem sie
den Brief gelesen haben, und drangen den Tangrikdn zum Nachgeben

(1, 6-9):

alqu il bodun acip kérip artird saviniSip
atip ol bitig-ni acturu GniSip

Jfly yulizlvug bag bagéat barca yiyiliSip

w/igliy tngrikadn-k& inca tip 6dug birdi-lar : :

Das ganze Volk freute sich sehr, als es (das Schreiben) 6ffnete und sah,

und, gemeinsam hinausgegangen, um das Schreiben zu nehmen und
0ffnen zu lassen,

versammelten sich alle Angesehenen (Hend.) und Herren (Hend.)

und unterbreiteten dem wirdigen89 Tangrikan die folgende Bitte.

Die Bitte besteht darin, daR der Tangrikan angesichts der aussichtslosen
Lage der Forderung der Belagerer nachkommen solle, um Qoco wieder frei
werden zu lassen. Der ldugqut Ubergibt dem Belagerer seine Tochter, und

89Vgl. Gen«—Hamilton (vgl. Anm. 822) S. 48 a, wo ein Unterschied zwischen
ayiylly ,respecté, vénéré“ (11, 9) und ay'iqViy ,,qui tient une promesse*“ (IV, 51) ge-
macht wird. Wie in meinem Beitrag Uber die uig. Inschriften (vgl. Anm. 819) dar-
gelegt, kommt jedoch am ehesten die heute im Sar.-Uig. belegte Bedeutung ,,Glick,
Gelingen, Erfolg® (S. E. Malov, Jazyk zeltych ujgurov, Alma-Ata 1957, 13 b) in Be-
tracht.
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die Truppen ziehen ab. Es ist bedauerlich, da mehrere Strophen nur sehr
bruchstickhaft Uberliefert sind. Die Darstellung der Belagerung wird mit
den folgenden Versen abgeschlossen (I11, 3-6):

y(a)rligancuci kgngul-lug t(d)ngrilcanimiz muni tilg soyurgad'ip
yapa gamay bag bagadi birla goco-ga yanip

yadamié uyyur il-inga yastuq t,(a)var birdirip

yavr'imiS uluS-'in yana burun tilg turyurdi

Unser barmherziger T(&)ngrikan liel in solcherlei Weise Gnade zeigen
und kehrte mit allen (Hend.) Herren (Hend.) nach Qoco zurlick;
dem verarmten uigurischen Volk lie er Geld und Gut Ubergeben,

das geschwachte Reich liel3 er wieder wie vordem erstehen.

Mit diesen Zitaten muf} ich mich hier begntgen. Sie mdgen aber bereits
verdeutlichen, wie gekonnt der uig. Dichter die historischen Ereignisse in
seinem Werk gestaltet hat. Die philologische Wiederherstellung des Textes
stot leider an uniberwindliche Grenzen, weil das Original der Inschrift
nicht mehr aufzufinden ist.80

S 3 Die uigurische Version der funfsprachigen Weihinschrift am
Ju i/owg-Tor-Stipa von 1345

Der auf Veranlassung des mong. Kaisers Toyon Temur (1333—1368) er-
richtete Bau am Ju yong guan wurde mit Dharanis und mit Gedichtinschrif-
ten in finf Sprachen (Mong., Tib., Chin., Xixia und Uig.) versehen.&L Die
musterglltige Bearbeitung der uig. Inschrift durch K. Réheborn und
0. Sertkaya8?2 enthebt mich weiterer Ausfihrungen zum Aufbau und
Inhalt des uig. Textes. Von den 31 Vierzeilern sind eine ganze Reihe nur
bruchstiickhaft Uberliefert. Die Licken kénnen trotz der vier Parallelver-
sionen nicht in allen Fallen geschlossen werden, weil oft nicht nur stilisti-
sche, sondern auch inhaltliche Unterschiede zwischen ihnen bestehen. Den
Hauptgegenstand des Gedichts bildet ein Lobpreis auf die Errichtung von
Stépas und Viharas im allgemeinen und auf den Stlipa-Bau, zu dessen
Ehren die Inschriften angebracht wurden, im besonderen. Dabei beruft
man sich auf vier Sutras (Str. 6) und wuirdigt entsprechende Taten friherer

80 Geng—Hamilton (vgl. Anm. 822) S. 11 f.

&lJ. Murata (Hrsg.), Kyoyd-kan, 1—2, Kyoto 1955—1957.

82 K. Réhrborn—O. Sertkaya, Die alttirkische Inschrift am Tor-Stipa von Chi-
yung-kuan: ZDMG 130 (1980), 304—339.
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Herrscher (Str. 15). Segenswiinsche auf den derzeitigen mong. Kaiser im
Stil der Kolophone machen den Héhepunkt des zweiten Teils aus. Zum
Schluf® wird auch der direkt am Bau Beteiligten gedacht (Str. 29 und 30).
Der letzte Sloka dehnt die Segenswiinsche auf alle, die das Tor durchziehen,
aus. Eine Kolophonzeile, die nicht in Stabreimversen abgefaft ist, beschlief3t
den Text.

Als ein Beispiel sei dloka 3 zitiert, in dem ein direkter Bezug auf die drei
Stupas hergestellt wird:

tc inay-li Gc kolingu sayu yor'iyu yol-'i :

Uc qutrulmag gap'iy arar bulyuluq t/Gj8i] 838: : :

fuc kolung]u-lar-ig uqid[yJu Gcln bir &rar t6zi83i :
Uc asdup-nung anin bolti [al]tin bir Gd-i :

Die drei Zufluchten und die drei Fahrzeuge [sind] alle der zu gehende
Weg,

die drei Erlosungs-Tore [sind] die zu erlangende Frucht],

um die [drei Fahrzeuge] lehren zu [kdnnen] haben sie eine Wurzel:

deshalb entstand der drei Stipas unterer, einziger Durchgang.85

Wenn man den aloka in dieser Weise liest und tbersetzt, wird der bestehende
Parallelismus deutlich. Es ist interessant zu sehen, dafl sich der Uigure
nicht scheute, in der strophischen Alliteration in jeder Zeile dasselbe Wort
zu verwenden. Das trifft Gbrigens auch auf die Str. 6 zu. Ferner kann man
feststellen, daR der mong. Dichter ebenso verfuhr (Str. 14 und 21).8%

S 4 Aufschriften auf Wandgemalden

In BT X111 Nr. 59 und 60 sind einige der Gedichte oder besser zu sagen
Reimprodukte zusammengestellt worden, die sich auf den Wandgemalden
befinden. Diese oftmals in einem desolaten Zustand erhaltenen Textbruch-
stiicke, die von ehemaligen Pilgern und Verehrern angebracht sein mdgen,
bezeugen immerhin, dal? der Gebrauch der Stabreimverskunst so sehr ver-
breitet war, dall man bei Gelegenheit ihrer méchtig war.

83 Unklar. Réhrborn—Seetkaya (vgl. Anm. 832) S. 315: blc[r] mit der Uber-
setzung ,vollig (?)“.

834 Statt téi ,die Frucht* (so Rohrborn—Sertkaya S. 315, Z. 12) mdchte ich
tézi ,die Wurzel” (vgl. Transliteration: TWYZY) annehmen.

85 Vgl. Réhrborn—Sertkaya (vgl. Anm. 832) S. 315.

8% L. Ligeti, 'Phags-pa irasos emlékek, Budapest 1964, S. 91, 93.
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T Totenfeiergedicht

Ein sehr bruchstickhaft erhaltener Text, denich in BT XIIlI Nr. 38
»Ein Totenfeiergedicht* genannt habe, a3t sich in keine der bisher aufge-
fuhrten Rubriken einordnen. Die Erwéhnung Yamadevas kdnnte jedoch
darauf hinweisen, daR der Text anlaBlich einer Totenfeier flir die verstorbe-
nen Eltern entstanden ist. Daneben werden auch allgemeine buddh. Gedan-
ken Uber die Verganglichkeit der irdischen Giter dargelegt und auf die
Notwendigkeit, Punya zu erwerben, hingewiesen.

Die Analyse der buddh. Stabreimdichtungen sei mit dem Hinweis abge-
schlossen, dal die weitere ErschlieBung der Texte der Turfan- und Dun-
huang-Sammlungen zweifellos noch einige neue Stabreimverse erbringen
wird.&¥

Zur Orientierung fiige ich eine Ubersicht iiber die behandelten Texte an.
Das Fragezeichen nach Turfan bedeutet, dal die Herkunft nicht ganz fest
steht.

Ubersicht uber die buddh.
Stabreimdichtungen

Text Herkunft Umfang Bearbeitung Faksimile
A Dunhuang 4 alokas ET!} Nr. 8 ja

B Séngim N 89 Slokas ET!} Nr. 19, 20; Zieme— ja

Kudaea, Kammurydjukyd
C Dunhuang 8 alokas ETI} Nr. 14 ja
D 1 Murtuq, ea 40 Slokas ETI} Nr. 16,21 (-f- unpubl. teils
Turfan Fragmente)

D 2 Dunhuang 50 alokas ET!} Nr.13 ja

D 3 Dunhuang 27 éalokas ET!} Nr.9 ja

E 1 Dimhuang 21 -)- 2 4lokas ET!} Nr.15 ja

&7 Der grofRte Teil der unpubl. Texte von Stabreimdiehtungen wird m it der Edition
von BT X 111 erschlossen sein, es bleiben noch einige wenige Reste, die oft nicht nur
sehr schwierig zu lesen sind, sondern auch kaum zu gréBeren Texten zusammengeflgt
werden kdnnen. In der Turfan-Sammlung des Museums fir Indische Kunst gibt es
mehrere Aufschriften auf Gemélden oder Holzobjekten, unter denen wenigstens auch
in einem Fall ein mehrere Strophen umfassendes Stabreimgedicht festgestellt werden
konnte (111 7830). Ob der von S. Tekin nicht edierte Teil der Pariser (Bibliothéque
Nationale) Hs. Pelliot Chinois 4521 (vgl. Tekin Buddh. Uig. S. 154) Stabreimverse
enthdlt, ist mir nicht bekannt. Der auf dem Deckblatt (vgl. Tekin Buddh. Uig.
Faksimile Taf. 41) getilgte Text war vermutlich in Stabreimversen abgefalt, er ist
aber nicht mehr einwandfrei wiederherstellbar. Einige unpubl. Fragmente finden sich
auch in japanischen Sammlungen.
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Herkunft
2 Dunhuang

3 Dunhuang

Turfan
Sédngim
Séngim
Turfan
Turfan (?)
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6 Turfan (?)
7 Turfan (?)

8 Turfan (?)

1 Murtuq

2 Turfan (?)
3 Séngim
Murtuq
1 Dunhuang
2 Turfan (?)
3 Murtuq,
Sangim,
Turfan
4 Murtuq
5Murtuq
6 Murtuqg,
Turfan (?)
7Toyoq
8 Murtuq
9 Murtuq
10 Murtuq
11 Sdngim,
Turfan (?)
1Murtuq

Turfan (?)
Toyoq
Turfan (?)
Turfan
Sédngim
Turfan
Turfan (?)
Turfan (?)

© o N ok wN

Buddh. Stabreimdichtungen

Umfang
16 alokas

181 Strophen
(meist Vierzeiler)
«a 19 alokas

16 dlokas

s« 11 alokas

4 alokas

38 Zeilen

4 4lokas
32 &lokas

14 Zeilen (+ Pro-
sa)
= 48 alokas

16V2alokas

21 Zeilen

e« 116 Zeilen

72 alokas
(nichts erhalten)
11 alokas

22'/24lokas
4°/4"alokas
21 Zeilen

14aloka
17 Zeilen
5 alokas
230 Zeilen
136 Zeilen

5*%2 alokas

13 dlokas
3*/2 4lokas
19 Zeilen
16 Zeilen
4 Zeilen
3alokas
2 alokas
20 Zeilen

Bearbeitung

ETI} Nr. 12; S. Tekin,
Buddh. Uig. 143 —160

S. Texin, Budd. Uig., Il.

Teil

Bisher unbearbeitet
BT XI1Il Nr. 15

BT XI1Il Nr. 16

BT XIIl Nr. 17

BT X IIINr. 18 (+ un-
publ. Fragment)

BT X III Nr. 35

USp Nr. 43; BT X 11l Nr.

55
BT X 11l Nr. 56

Bang—v. Gabain,Uig.

Stud. Anhang; ET$ Nr. 18;

BT X Il Nr. 13.
ShoQAITo Nah. Coll. TIT
BT XIII Nr. 14

BT I, 1. Teil

ETS§ Nr. 10

Hazai, Avatok.-Lobpreis
Hazai, Buddh. Oed.; BT
X111 Nr. 20.1—45

BT XIIl Nr. 21
BT XIII Nr. 26
BT X Il Nr. 22

BT XIIl Nr. 23
BT XIIl Nr. 24

TT VII S. 60; ET$Nr. 17

BT I, 2. Teil
BT XIIl Nr. 19

BT X1l Nr. 25 (-|- un-
publ. Fragment)
BT X1l Nr. 28
BT X 11l Nr. 29
BT X1l Nr. 30
BT X1l Nr. 31
BT XIII Nr. 32
BT X1l Nr. 33
BT X1l Nr. 34
BT XIIlI Nr. 37

Faksimile
ja
ja

ja
ja
ja
ja
ja

ja
ja (BT
X111)
ja

ja
ja
ja
ja
ja
ja

ja
ja
ja

ja
ja

nein

ja
ja

ja

ja
ja
ja
ja
ja
ja
ja
ja



Text

J

K
K
K

rrrrrrrr X

Z2Z<<<LL

00 O O O O0O000000O0O0L0 T TVTVTO

Herkunft

10 Turfan (?)

1Dunhuang
2Dunhuang
3Dunhuang

4 Yarchoto

1 Turfan (?)
Turfan (?)
Séngim
Turfan (?)
Turfan (?)

6 Murtuq

1Toyoq, Tur-
fan (?)

2 Turfan (?)

3 Turfan (?)

4 Turfan (?)

5 Turfan (?)
Murtuq,
Yarchoto,
Turfan (?)
Dunhuang

1Turfan

2 Turfan

3 Turfan (?)

4 Séngim

1Wenshukou

2Murtuq

3Hami

4 Murtuq

5 Turfan

6 Murtuqg

7 Turfan (?)

8 Turfan

9 Murtuq

a b~ owN

10 Murtuq

11 Turfan (?)
12 Turfan (?)
13 Turfan
14 Murtuq

15 Turfan
16 Turfan (?)

Ubersicht

Umfang

6 Zeilen
N 28 Strophen
57 Strophen
> 31 Strophen
(+ Prosa)
71 Textzeilen
31 Slokas
AN 23 Slokas
«mn 19 Slokas
s* 15 Slokas
> 3Slokas
16 Zeilen
245 Zeilen

20 Zeilen
7 Zeilen
30 Zeilen
28 Zeilen
223 Zeilen

21 Slokas
16 Zeilen
118 Zeilen
78 Zeilen
90 Zeilen
36 Slokas
45 Zeilen
6 Zeilen
4 Zeilen
2 Slokas
7 Slokas
58 Zeilen
21 Zeilen
25 Zeilen
18 Zeilen

18 Zeilen
45 Zeilen
6 Slokas
8 Zeilen

90 Zeilen
20 Zeilen

Bearbeitung

Bisher unbearbeitet

Shégaito, Uig. bunken
Shégaito, Uig. bunken
Shégaito, Uig. bunken

Laut—Zieme
BT X IIl Nr. 1
BT XIII Nr.
BT XI1II Nr.
BT XIII Nr.

A w N

BT XIII Nr. 10
BT X 1II Nr. 11
BT X IIl Nr. 5
BT XIIlI Nr. 6
BT XIII Nr. 7
BT X I1II Nr. 8
BT XIII Nr. 9

Shoégaito, Nak. Coll. I1;
BT X Il Nr. 12

ETtjl Nr. 11

Zieme, Erntesegen
Zieme, Erntesegen
Molnar—Zieme

Zieme, Verwendung

S. Tekin, Buyan evirmek
BT X 11l Nr. 58
Geng-Zhang, Suo li mi kao
BT IIl, 757—760

BT X IIlI Nr. 57

BT X111 Nr. 20.46—80
BT X 11l Nr. 40

BT X111 Nr. 41

BT X 11l Nr. 42

TT VII Nr. 40; BT X 111
Nr. 43

Zieme, Samantabhadra,;
BT X111 Nr. 44

Hazai, Ein uig. Faltbuch;
BT X 11l Nr. 46

BTE Nr. 25; BT X Il Nr.
47

BT X 11l Nr. 48

BT X111 Nr. 49

BT X III Nr. 50
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Faksimile
ja
ja
ja
ja

ja
ja
ja
ja
ja
ja
ja
ja

ja
ja
ja
ja
ja

ja

ja

ja

ja

ja
nein
ja

ja

ja

ja

ja

ja

ja

ja

ja (BT
X 111)
ja

ja
ja
ja

ja
ja
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Text Herkunft Umfang Bearbeitung Faksimile
Q 17 Turfan (?) 39 Zeilen BT X111l Nr.61 ja
Q 18 Turfan 7 Zeilen BT X1l Nr.52 ja
Q 19 Turfan (?) 5 Zeilen BT X 11l Nr.53 ja
Q 20 Toyoq 4 Zeilen BT X1l Nr.54 ja
Q 21 Séngim 18 Zeilen V. Gabain, Drucke S. 20 f. ja
R Yarchoto 25 Zeilen BT X 11l Nr. 39 ja
S 1 Suzhou 29 Slokas Geng Shimin—Zhang ja
Baoxi
S 2 nahe Wuwei 59 Slokas Geng—H amilton ja
S 3 Juyongguan 31 Slokas Roéhrborn—Sertkaya ja (Bona-
GYK PARTE,
Mitrata)
S 4 Bazaklik, 10, 4, 4,4, 4,8 BT XIIl Nr. 59 und 60 ja (Le Coq,
Toyoq Zeilen Buddh.
Spéatant. IV
Taf. 19;
Chotseho
Taf. 34, 36)
T Turfan (?) 48 Zeilen BT X111 Nr. 38 ja

Zusammenfassung

Aus der Zusammenstellung und Analyse der Stabreimdichtungen buddhi-
stischen Inhalts lassen sich folgende Ergebnisse herausheben:
1. Die Stabreimdichtung erstreckt sich auf nahezu alle Bereiche buddh.
Schrifttums. Die Texte reichen von Jatakas und Avadanas tber dogmatische
Darstellungen didaktischen Charakters und Stotras bis zu Kolophonen und
Segen.
2. Kur fir einige Dichtungen lassen sich entsprechende metrische Vorlagen
nachweisen: D 1 (Samantabhadracarya-pranidhéana-gathah), E 1 (Prajnci-
paramitéstotra).
3. Fur mehrere Texte konnten thematische Parallelwerke in den buddh.
»Kirchensprachen* festgestellt werden: E 3 (Erzéhlung von Sadaprarudita
und Dharmodgata), | 1 (Lobpreis auf die 35 Buddhas der Siindenverge-
bung), L 4 (Die Erzédhlung vom gezahmten Elefanten), M 1 ( Buddhacarita),
N (Die Gute von Mutter und Vater ist gewichtig).
4. In zwei Fallen liegen Versifizierungen von urspringlichen Prosatexten
vor: B (Guan wu Hang shou jing), G 1 (Die Beseitigung der Hindernisse
der Tat, 5. Kapitel des Suvarnaprabhdsasitra).
5. FUr die meisten Texte kdnnen nicht mehr als Themen und Stoffe in
buddh. Schriften nachgewiesen werden. Manche Dichtungen davon kénnen
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eventuell noch identifiziert werden, viele jedoch diirften originale Schop-
fungen sein.

6. Mit Sicherheit autochthone Werke sind die Segen (P 1—4), die Kolo-
phone (Q 1—21), die Uigurische Hymne (R) und die Inschriften (S 1—4).
Bei den Inschriften (S 1—3) gilt allerdings die Einschrankung, da paral-
lele Texte in Chin. u. a. Sprachen vorliegen.

7. Sehr wahrscheinlich eigenstandige Werke uig. Dichter sind folgende Texte
(die Grinde dafiir sind unterschiedlich, vgl. die einzelnen Textanalysen):
A (Meditation an einsamen Orten), D 2 (Zehn-Gelubde-Wandel), D 3 (Zehn-
Buddha-Vorzige), E 2 (Prajna-Text), F 5 (Buddhistisch-philosophische
Sentenzen), F 7 (Gedicht tiber den Nutzen von Ubung und Meditation),
G 3 (Einleitungs- und SchluBverse einer Gedichtsammlung), O (Alphabeti-
sches Gedicht) u. a.

20






1. DIE AN DER ENTSTEHUNG DER
BUDDHISTISCHEN DICHTUNGEN BETEILIGTEN
PERSONEN

Die meisten uigurischen Dichtungen sind anonym. Daflir kommen mehrere
Grinde in Betracht. Sitras u. & Texte, die als ,,Worte Buddhas* ausge-
geben werden, haben natirlich keinen Verfasser. Erst durch die weitere
Tradierung, die Ubersetzung in andere Sprachen werden sie mit historischen
Personen, Ubersetzern oder Nachdichtern, in Verbindung gebracht. ,,Spa-
tere* Stotras und verwandte Dichtungen kénnen auch anonym Uberliefert
werden, doch in einer groRen Zahl von Fallen sind ihre Autoren bekannt.
Unter Zuricksteckung eigener Leistung geben manche Dichter ihre Werke
auch als Schépfungen groRer Meister aus. Fur die uig. Texte kommen zwei
weitere Umstande hinzu: Manchen Werken wurden keine Kolophone hin-
zugefligt bzw. diese enthielten keine Angaben Uber die Verfasserschaft oder
die entsprechenden Nachschriften sind nicht mehr erhalten. Die Methode,
anhand statistischer Analysen von relevanten Textmerkmalen die Autor-
schaft festzustellen,1kann wegen des geringen Umfangs der einzelnen Texte
nicht durchgefiihrt werden.

In diesem Kapitel sollen folgende Personengruppen untersucht werden:
A. Nichtuigurische Verfasser, B. Uigurische Ubersetzer, Nachdichter, Dich-
ter, C. Schreiber, Drucker (Druckverantwortliche), D. Auftraggeber, E.
Personen, denen Verdienst (punya) zugewendet wird. Dabei bleiben namens-
kundliche Untersuchungen weitgehend aufler Betracht.

A. Nichtuigurische Verfasser

In den untersuchten uig. Dichtungen kommen nur zwei Namen nicht-
uigurischer Verfasser vor.
1. N&garjuna (uig. Nagarcuni) als Schépfer (uig. yaradilmiS ,,geschaffen*)
des Prajnaparamitastotra (E 1). Diese Angabe beruht auf einer spateren, fal-
schen Tradition, denn das Werk stammt von Ré&hulabhadra (vgl. S. 176).

1 Vgl. fiirs Mongolische W. Heissig, Toyin guosi ~ guisi alias Toyin ioylu guisi:
Versuch einer ldentifizierung: ZAS 9 (1976), S. 361 —446 (untersucht Idiomatik der
Kolophondichtungen).

20~
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In diesem Zusammenhang sei auf eine uig. Handschrift hingewiesen, die

nach A. V. Gabain ,,in Stabreim Ubertragene ,Verse N&garjunas, einen
Konig zu ermahnen““2enthalt, heute jedoch als verloren gilt.3A. v. Gabains
Hinweis auf B. Nanjios Katalog Nr. 1441 bedeutet, dal es sich um eine
uig. Ubersetzung von Né&garjunas Suhrllekhal handelt.
2. 'Phags-pa (uig. pa[yi]spa),®tibetischer Monch (1235—1280), der einen
grofRen politischen und kulturellen Einfluf an Qubilais Hof ausiibte.® Aus
uig. Texten ist 'Phags-pa sonst nur aus den Guru-Reihen des ,,Zauberrituals*
bekannt.7

B. Uigurische Ubersetzer, Nachdiehter, Dichter

Von den zehn Dichtern, deren Namen R. R. Aeat im Vorwort zu seinem
Buch ET8 behandelt,8 stehen sechs Personen mit der Abfassung buddh.
Texte im Zusammenhang: Aeats Nr. 3—8. VVon ihnen werden zwei (Nr. 6
und 7) in den Texten als Schreiber genannt, weshalb diese im Abschnitt C
besprochen werden. Nr. 3, Singku Seli Tutung = Singqgo Séli Tutung, ent-
fallt, weil von ihm m. W. keine Stabreimdichtungen Uberliefert sind. Das
Kolophon Q 12 {BT XIII Nr. 46) erwahnt 12 Werke, als deren Ubersetzer
im vorangehenden Blockdruck Singgo Sali Tutung genannt wird.9In dem
von Huang Wenbi als Faksimile verdffentlichten Text Abb. 109,10 der 13
Zeilen eines nur .teilweise lesbaren Stabreimgedichts enthalt, steht Z. 6 die
folgende Wendung: orun idisi Singqo haxSimiz ,,der Herr (?) des Reichs,
unser Guru Singqgo*“. Falls beide dieselbe Person bezeichnen sollten, stiinde
ein weiteres Argument daftr zur Verfligung, dal Sali und Tutung Titel

2A. V. Gabain, Vorislamische alttirkische Literatur: Handbuch der Orientalistik
5. Bd., 1. Abschnitt Turkologie, S. 222.

3Nach mindl. Auskunft von Prof. Geng Shimin.

4Lindtneb, Nagarjuniana, S. 218—224.

5BT XIII Nr. 57.10.

6Vgl. u. a. R. A. Stein, Tibetan Civilization, S. 78; J. Szebb, Glosses on the Oeuvre
of Bla-ma ’Phags-pa | : On the Activity of Sa-skya Pandita : Tibetan Studies in Honour
of Hugh Richardson, ed. by M. Aris and Aung San Suu Kyi, Oxford 1979, S. 290 ff.;

debs., dass. I 1 : Some Notes on the Events of the Years 1251—1254: AOH 34 (1980),
S. 274 ff.

7Vvgl. BT VII A, Einleitung S. 13.

8S. XXI f.

9Vgl. G. Hazai, Fragmente eines uigurischen Blockdruck-Faltbuches: AoF 111
(1975), S. 95, /. 102.
DH uang Wenbi, Tulufan kaoguji, Kaogu xue tekan Nr. 3, Peking 1954, Taf. 117.
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sind.11 Uig. Singgo ist von chin. sheng guang ,,Sieg-Glanz* als ,,Dhar-
maname** fa had) herzuleiten.12 Der Ausdruck onT idisi ist vielleicht
als Lehnlbersetzung von chin. [Ldl] guo shi ,Staatslehrer“13 zu erklaren.
Lebensdaten Singgo Sali Tutungs sind nicht bekannt, als Schaffenszeit
wird das 10. Jh. angenommen.}4

Als Ubersetzer der Manjusrinamasarrigiti (I A 2) wird in dem Kolophon-
gedicht Q 16 (BT X111 Nr. 50) Karunadaz = Karunadasa genannt.15 Zu
der Angabe eines Dunhuang-Textes, daR Antsang der Ubersetzer dieses
Werkes sei, vgl. T. Moeiyastj.16*

Im folgenden sollen nun die drei verbleibenden Dichter im Umfeld ihrer
buddh. Aktivitaten dargestellt werden. Hinzu kommen einige Autoren aus
der ,,Insadi“-Handschrift sowie aus den Inschriften.

1. Prajnasrl (uig. piraty-a-Mri,Lpraty-a-Siri,18 mong. pr-a-dir-a-Siri,19 chin.

Bilate nashili,D Bi lan nashi li,2L UBan
ruo shi li,2 fp'Mili 8ha la ban = tib. Ses-rab dpal23) lebte von ? bis 1332.
Thm wurde 1323 der Titel Sazm ayyuci ,,Disziplin-Vorsteher* (,,maitre de
la religion*)2verliehen. Eine Ubersicht iiber Prajnasris buddhistische Akti-

1N Vgl. J. fi AMIITON, Les titres S&li et Tutting en ouigour: JAs 272 (1984), S. 425—
437.

12P. Zieme, S'ingqu Sali Tutung — Ubersetzer buddhistischer Schriften ins Uigu-
rische: Tractata Altaica, Wiesbaden 1976, S. 768; BT X IIlI Nr. 46. Einleitung.

1B3P. Pelliot, Les [E[[fijj kouo-che ou «maitres du royaume» dans le bouddhisme
chinois: TP 12 (1911), S. 671 —676. In uig. Umschrift als qog-Si jetzt belegt bei A.
Temib—K. Kudaba—K. Réhbbobn, Die alttirkischen Abitaki-Fragmente des Etno-
grafya Miuzesi, Ankara: Turcica 16 (1984), S. 20 Z. 27, S. 26 Anm. zu Z. 27.

14Vgl. A. V. Gasaw, Die uigurische Ubersetzung der Biographie Hiien-tsangs:
SPAW 1935, S. 152.

15Vgl. G. Kaba, TFetieres Uber die uigurische Namasamgiti: AoF VIII (1981),
S. 227-236.

6Vgl. T. Mobiyasu, An Uigur Buddhist’s Letter of the Yuan Dynasty from Tun-
Huang (Supplement to ,,Uigurica from Tun-Huang') : Memoirs of the Research
Department of the Toyo Bunko Nr. 40, Tokio 1982, S. 9—10.

RLETS 14jj, 1589.

18G. Hazai, Ein uigurisches Blockdruckfragment der Berliner Turfan-Sammlung:
AoF IV (1976), S. 233 Z. 40.

Y lLigeti Catalogue Nr. 1123, S. 304.

2YS Kap. 36.

2YS Kap. 202.

2T. 1973, Bd. 47, S. 303 a 22—23.

2ZH. Fbanke, Beitrdge zur Kulturgeschichte Chinas unter der Mongolenherrschaft
S. 31 Anin. 1

2 Ligeti, Sur quelques transcriptions, S. 243.
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vitaten wird an anderer Stelle2 gegeben, hier dagegen folgt jetzt eine Zu-
sammenstellung der von ihm Ubersetzten Werke, soweit sie uig. Dichtun-
gen sind oder diese unmittelbar tangieren.

Text C (ETS Nr. 14) wurde dem Kolophon zufolge von Prajnésri ,,gesam-
melt und gedichtet* (y'iyip gosdum). Wenn man das erste Verb im genauen
Sinn nimmt, kénnte dies bedeuten, dal Prajnasri die 7 Vierzeiler, wenn
man die 8. Kolophonstrophe unbericksichtigt 1af3t, aus einem umfang-
reicheren Werk Uber BocLhicittotpada ausgewahlt hat. Am ehesten kame
vielleicht der Bodhicittotpadavidhi in Frage, der vermutlich von Nagarjuna
stammt.2 Wenn diese Annahme zutreffen sollte, wére dieses Werk eher
eine Nachdichtung als eine selbstandige Dichtung. Mit Sicherheit trifft
diese Einschatzung fur die folgende Dichtung zu.

Text E 1 (ETS Nr. 15). Das Kolophon besagt, dall der Lobpreis (6gdi)
,»(in) Versen (nach)gedichtet* wurde (tagSut goSdum). Dieses Werk ist ein
gutes Beispiel, mit welcher Meisterschaft ein metrischer Text des Originals
in formal strenger Weise umgesetzt werden kann, ohne da Einbufien am
Inhalt wahrzunehmen sind.

ETS Nr. 13 (hier: Il D 2) ist nicht, wie R. R. Arat annahm,Z/ ein Werk
von Prajnésri, sondern von Antsang.

Der ,,Lobpreis auf die 35 Buddhas der Sindenvergebung“ (ETS Nr. 10;
hier: 11 1 1) ist anonym. Wenn man allerdings in Rechnung stellt, dal
Prajnasri der Ubersetzer der Vinaya-Viniscaya-Upalipari-prccha ist (vgl.
S. 223 f.), kannman vermuten, daR er auch als Verfasser des Stotras in Frage
kommen konnte. Mit Sicherheit kann dies jedoch nicht gesagt werden.

Prajnasri ist also nachweislich der Ubersetzer von Upali-parijjrccha-Vev-
sen in Prosaform und Nachdichter von zwei metrischen Werken in Stab-
reimgedichten.

2. An zang (uig. antsang), lebte von ?bis 1293, bedeutender Gelehrter
der Han lin-Akademie. Die Informationen dber ihn in der von ft?~$CM
Cheng Wenhai verfaldten Inschrift fir die Gedachtnistafel auf dem ,,Seelen-
pfad“ (zur Erinnerung an) Seine Exzellenz Wen jing, Prinz von

Qin guo wurdenvon T. Moriyasu ausgewertet. 2N ach diesen Angaben,
die auch die Basis fir die Kurzbiographien in den historiographischen Wer-
ken ffiyc &l Ein yuan shi® und LL7CAN1LL Meng wu er shi ji bildeten,3

5 Zieme —Kudara, Uigurugo no Kammurydjukyd, S. 46 —47.
XYLindtner, Nagarjuniana, S. 12 Anm. 17.

2ZITETS S. 126.

28Vgl. Anm. 16.

29 Kap. 192, la.

P Kap. 118, la.
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genoRR An zang schon in jungen Jahren eine umfassende Ausbildung in den
klassischen Texten des Konfuzianismus, aber auch im Buddhismus. Mit 19
Jahren bereits wurde er mit einem kaiserlichen Amt betraut. Nachdem er
sich unter dem Kaiser Mdngke Verdienste erworben hatte, blieb er auch
nach Qubilais Machtiibernahme im Jahre 1260 in kaiserlichen Diensten. Er
Ubersetzte chin, klassische und historische Werke ins Mongolische. Von
Qubilai wurde ihm der Titel Han lin xue shi cheng zhi verlie-
hen. Daneben wurden ihm auch andere Ehren zuteil, und schlief3lich wurde
er mit der Verwaltung der religiosen Amter betraut.3l In bezug auf seine
buddh. Aktivitéten sind folgende Dinge bekannt: 1) er studierte die Lehre
Buddhas he xi fu tu fa), heilt es in der Biographie;2 2) 1260
Ubersetzte er das fjj LULLTCTALL Bao zang lun yuan yan ji in zehn Rollen
(juan);38 3) An zang ist Autor der chin. Fassung des TcLra-Ekavinisati-
stotra (T. 1108A),3% und W. Heissig erwagt die Mdglichkeit, dal er das
Werk auch ins Mongolische Ubertragen haben konnte.38

Nunmehr besteht Konsens dartber, dafl? in vier Fallen die uig. Schreibung
7ts”k bzw. "ts”’k als Antsang (Antsang) zu lesen ist.3®Das Kolophon zur
uig. Bv.ddhavatamsaka-Ubernetzung hat folgenden Wortlaut: Any Bokd
Tigin yrliy-inga kntla dintar-i kinki boSyutluy BiSbalig(lty) Antsang baxSi
tutung tvyac til-in-tin turk tilinca ikilaya avirmiP7 ,,Auf Befehl von Ariy
Boka Tigin hat (dieses Werk) sein eigner Priester, der spéaterer Belehrung
(noch bedirftige),38 aus Bisbalig stammende Antsang Baxsi Tutung,3 aus

3LW. Fuchs, Analecta zur mongolischen Ubersetzungsliteratur der Yian-Zeit: MS
11 (1946), S. 42 ff.; I. de Rachewii/tz, Turks in China under the Mongols: A Pre-
liminary Investigation of Turco-Mongol Relations in the 13th and 14th Centuries: China
among Equals. The Middle Kingdom and Its Neighbours, 10th-14th Centuries, ed.
M. R ossabi, Berkeley—Los Angeles—London 1983, S. 286.

¥ Meng wu er shi ji, Kap. 118, la.

BFuchs (vgl. Anm. 31) S. 42, doch schreibt er daselbst Anm. 15: ,Md&glicherweise
sind beide Titel als ein Werk aufzufassen, also etwa Erkldrungen zum Pao-tsang-
lun in 10 Kapiteln*." Vgl. Zieme—Kudaea, Uigurugo no Kammurydjukyd, S. 43;
Mgriyasu (vgl. Anm. 16) 8. 9.

AVgl. Hobosgirin Répertoire S. 236 a.

FHW. Heissig, Zwei mutmaRlich mongolische Yuan-Ubersetzungen und ihr Nach-
druck von 1431 : ZAS 10 (1976), S. 10.

¥ Shogaito Uig. blinkén | S. 39 Anm. 34.

37J. Oda, On the Uigur Colophon of the Buddhé&vatamsaka-sutra in Forty Volumes:
The Bulletin of Toyohashi Junior College 1985, Nr. 2, S. 121—127.

BChin. f&SR hou xue ,Student” (Nakamura 395 d: shogakusha).

39 BaxSi Tutung sind Titel wie Sali Tutung, vgl. S. 308 f.
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der chinesischen Sprache in die tirkische Sprache neuerlich Ubersetzt.
Weitere Fragmente dieser uig. Handschrift wurden von J. Oda und K.
Kudaka ediert.40 Die Ubrigen 3 Belege finden sich in 3 Dichtungen, die
der Avatamsaka-lAter&tvLV zuzurechnen sind. Die Nachschrift zur Samanta-
bhadracctrya-Nachdichtung ist folgendermallen zu lesen: blw, samanta-
badiri bodistv-ning yor'iy qut golunmag-‘inga tayanip qtdut'i Antsang xnlim
kavsi gosuyga intiirmiS Slok tagSut nom tiikadi4l ,,Das Buch (nom), die Oloka-
Dichtung, die der Sklave Antsang, Mitglied der Hanlin-(Akademie) (han
lin xue shi),i2 in Anlehnung an das ,Gellbde (Uber) den Wandel des heiligen
Bodhisattva Samantabhadra* in Verse gesetzt hat, ist beendet.” Im ,,Zehn-
GelUibde-Wandel*“ (Il D 2) ist die Notiz Uber Antsangs Autorschaft als
Intermezzo eingeflochten (vgl. S. 159), und in der Dichtung Uber die ,,Zehn
Vorzuge* (11 D 3) steht sie in der Einleitung (vgl. S. 164f). Wahrend diese
3 Dichtungen nicht datiert sind, 148t sich — wenigstens als Hypothese —
die Prosa-Ubersetzung oder zumindest das Kolophon in die Zeitspanne
zwischen Juli 1259 und Juli 1260 festlegen, denn als Auftraggeber wird
Ariy Boka genannt. Dieser Prinz, siebter43 oder sechster#4 Sohn Toluis,
focht nach Mongkes Tod (Juli 1259)45 einen erbitterten Machtkampf gegen
Qubilai, aus dem letzterer siegreich hervorging.46 Da Antsang im Kolophon
als ,.eigener Priester” (kntt dintarl) Ariy Bokas genannt wird, dirfte die
angegebene Zeitspanne, in welcher dem Prinzen die Machtausiibung oblag,
am besten dazu stimmen. Die uig. Namensform des mong. Prinzen harmo-
niert sowohl mit der durch das Chin, reprasentierten Umschrift jglyf'8&
a li bu gedr als auch mit Rasid ad-Dins Namensform IT* (£jl ~ ) Jjjl.48 Die
Form Ang B06go4® beruht vielleicht auf einem Versehen, denn im Uig. sind
boka und bdgu (bdgd) voneinander verschiedene Worter.5

OVgl. 1l, Anm. 67.

4BTS 16109 u2.

2 Kara (vgl. Anm. 15) S. 234 f.

LBYS Kap. 107 (L. Hambis, Le chapitre CVII du Yuan che, S. 88).

4R aSid-ad-din, Sbornik letopisej, Il, S. 105.

45]). W. Dardess, From Mongol Empire to Yuan Dynasty: Changing Forms of
Imperial Buie in Mongolia and Central Asia: MS 30 (1972—1973), S. 126; B. Spuler,
Geschichte Mittelasiens seit dem Auftreten der Tirken: Handbuch der Orient., 5. Bd.
5. Abschn. Geschichte Mittelasiens, Leiden/KdéIn 1966, S. 212: ,,11. Aug. 1259.

40Vgl. Dardess (vgl. Anm. 45), S. 128 ff.

47L. Hambis, Le chapitre CV Il du Yuan che, S. 88.

48A. A. Ali-zade, Dzami’ at-tavarich, Il, 1, Moskau 1980. S. 19 gegen S. 35. ;

HQUW 188 a.

60ED 324 b (bdke: bzw. bdgu: [bdgd:]).
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3. KKki-KKki, Autor der versifizierten Fassung des Guan wu Hang shou jing
(11 B), und Kiki mit dem unklaren Titel si$i,51 Autor der Versfassung des
5. Kapitels des Suvarnaprabhésasutra (I1 G 1), sind vermutlich ein und
dieselbe Person. Die unterschiedliche Schreibweise steht dieser Annahme
nicht im Wege, denn auch bei anderen Wértern finden wir diesen bisher noch
nicht erkléarten graphischen Wechsel k- ~ kk-: kir ~ Kkkir ,,Schmutz*, kil
(kul) ~ Kkkul.22 Einer Anregung von G. Kara folgend, nehmen K. Kudara
und ich die ldentitat dieses Kki-Kki (Kiki) mit dem berihmten Hanlin-
Gelehrten und Kalligraphen [i83*&" (1295—1345) an.33 Der Biographie
im Yuanshi zufolge%entstammte er einer Qangli-Familie. Die Qangli waren
einer der tirkischen Stamme, die in der Oyuzen-Geschichte zusammen mit
den Uiguren erwahnt wurden.% Das chin. Zeichen, soweit es die Worter-
bicher tberhaupt registrierten, wurde unterschiedlich gelesen: kui oder
nao,% F. W. Cileaves konnte auf Grund der sino-mongolischen Inschrift
von 1335,5 wo der Name in mong. Schrift als n'w n'w belegt ist, zeigen,
daB die Lesung kui kui (k’udi k’udi) unzutreffend ist.8Man kénnte jedoch
meinen, dal die Unsicherheit in der Lesung des Zeichens darauf hinweist,
dal? beide Lautungen mdglich waren. Kiirzlich hat T. Kitamura eine Studie
Uber Leben und Schaffen K’uei-K’ueis einschlieBlich seiner buddh. Aktivi-
taten und seiner Beziehungen zur ,,WeiRen Lotos“-Sekte vorgelegt.® Trotz
nach wie vor bestehenden Schwierigkeiten spricht schon die Einmaligkeit
der Namensformen im Chin, und Uig. fir eine Identitat. Ungeklé&rt erscheint
mir noch, ob chin, k’udi k’udi eine Wiedergabe eines tirk./uig. Namens ist,
oder ob Kki-Kki ~ Kiki eine Transkription eines chin. Namens darstellt.
Kalligraph des chin. Teils der sino-uigurischen Inschrift von 1334 (11 S 2)
war Kui Kui.® Die entsprechende Stelle in der uig. Inschrift (V, 51) ist

51 Als eine denkbare Mdglichkeit fur die Herkunft bietet sieh mdglicherweise chin.
=Ipff] si si, d. i. Titel des Beamten, der die Angelegenheiten eines Tempels leitet
(Nakamura 561 a).

2Vgl. DTS 311 a.

53Zieme—Kudara, Uigurugo no Kammurydjukyd, Kap. 2.

5 YS Kap. 143 (S. 3413).

% K. Jahn, Die Geschichte der Oguzen des RaSid ad-Din, S. 43, S. 20.

5% F. W. Cleaves, K’uei-K’uei or Nao-Naot : HJAS 10 (1947), S. 1—12.

57F. W. Cleaves, The Sino-Mongolian Inscription of 1335 in Memory of Chang
Ying-Jui: HJAS 13 (1950), S. 71 Z. 8.

68Vgl. Anm. 56.

59T. Kitamura, Gendai toruko kei shikimokujin, Kori Kiki ni tsuite: Ryikoku-
shidan 85 (1984), S. 13-42.

60Huang Wenbi, Yi du hu Gao chang wang shi xun bei fu yuan bing jiao ji:Wen-
wu 2/1964, S. 35.
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schlecht erhalten, so daR eine sichere Lesung zu geben kaum mdglich ist.
In seiner ersten Edition hatte Geng Shimin den Namen kiki gelesen.6l
Doch ist demgegentber die von J. Hamilton eingebrachte verbesserte
Lesung kaka (k’k’)er vorzuziehen:

(V, 50—51) rnn cam bal['ig-liy] kaka qorg-a icanu bitiyl [tagindim]
»lch, Kéké [aus] Cam-Bal[iig], habe es, mich furchtend und acht-
gebend, ergebenst geschrieben.*

Geng Shimin und J. Hamilton hatten qorya inci gelesen und als einen sonst
nicht belegten Titel erklart.8 Fir die Wendung gorga icanu gibt es aber
mindestens noch einen Paralleltext:

gorga y[i]Jcanu Kkiki siSi murkim-ni b[ilip :]
qgooS-[a] bol[ur] 6[tiJInglci-ning sbzingd Kirip [:]
(BT XIII Nr. 13.36—37)

,»Mich furchtend und achtgebend, bin ich, Kiki Sisi (?), meine Dumm-
heit kfennend],
in die Worte eines, der ergebenst dichtet, eingetreten. (?)*.

Auf die Schwierigkeit, die Kékas Herkunftsangabe der Gleichsetzung mit
Kui kui bietet, hat schon J. Hamilton hingewiesen.&4 So bleibt nur der
Schlu3, dal Kéaka Name einer anderen Person ist, die den uig. Text der
Inschrift nicht, oder vermutlich nicht verfa3t, sondern geschrieben hat, wie
aus dem Gebrauch des Verbs biti- zu folgern ist. Wenn man allerdings biti-
streng nur als ,,schreiben* auffalt, miBte man annehmen, dal der Ver-
fasser, der Dichter gar nicht genannt wurde, obwohl der letzte Vierzeiler
der Inschrift (V, 44—A47) das Dichten behandelt:

uluy taluy tag ucsuz qidiys'iz adgi adrug-larin[da]
nyrayu bir tamizimca qy-a al'ip qooS-a tagini[p]

ucinga qidiyinga tagi tolu tukal yidgura [ ]

uz uyur qoSyu-lug kticim nécuk yidilgay [ ]

Indem ich von ihren guten Vorzlgen, end- und grenzenlos wie das
grofle Meer,

genau ein Tropfchen genommen und (dariber) ergebenst gedichtet
habe,

6l Geng Shimin, Hui hu wen Yi du hu Gao cluing wang shi xun bei yan jiu: Kaogu
xuebao 4/1980, S. 519, 522.

62Geng—Hamilton (vgl. Il, Anm. 822) S. 22.

88Geng—Hamilton (vgl. I, Anm. 822) S. 46 Anm. V. 51.

6lGeng—H amilton (vgl. Il, Anm. 822) S. 45.
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wie sollte meine Kraft ausreichen, zur rechten Zeit zu dichten
(Uber ihre Vorzige) bis zu ihrem Ende (Hend.) ganz vollkommen?

Es kann nicht ausgeschlossen werden, dafl3 in diesem Fall das Verb biti-
,.schreiben* doch auch das Verfassen meint.

4. Cisim Tu ist dem Kolophon zufolge Verfasser und Schreiber des Insadi-
Sutra (vgl. Q 4, S. 294). Die Erklarung des Namens ergibt sich aus einer
vergleichenden Betrachtung von BT Ill, 23—26 und BT I1l, 756. Die
zuerst genannten Zeilen enthalten einen zweisprachigen Text: (23) chin,,
(24—26) uig.

(23) jit m W f ft £ W
ci zhe zi wo zheng xin xiao seng zhi bi

(24) bo caysi man (25) cisim Sabi qy-a (26) bitidim ein ol tip&b

Es besteht eine fast vollige Kongruenz zwischen dem chin, und dem uig.
Text, nur chin, bi stellt dabei ein ungeléstes Problem dar. Chin, zhe zi dirfte
eine phonetische Wiedergabe von uig. caysi ,,Buch* sein,®3wobei vorauszu-
setzen ist, da dem Uiguren die Herkunft dieses Wortes aus chin. LLH- ce
Zi67 nicht (mehr) bewuBt war. Schwierigkeiten bereitet allerdings die 1
Silbe, denn zhe hatte keinen Auslautkonsonanten.e® Deshalb erwagt M.
Shogaito,®8 ob zhe fur LW, zhu (*d’fjak)7 steht, doch war die Phags-pa-
Lautung in diesem Fall auch schon few.71

Chin, zheng xin = uig. cisim. Somit erklart sich dieser uig. Name als die
Wiedergabe eines chin, fa hao mit der Bedeutung ,,Aufrichtiges Herz".
Das phonetische Aquivalent uig. ci fiir chin, zheng ist bereits belegt. 722 Uig.
sim ist genau die Form, die man nach B. Kaklgkens Rekonstruktion sidm73
erwarten wirde.

Chin, xiao seng = uig. Sabi qy-a. Der chin. Ausdruck wird von H. Naka-
mura als ,,junger Monch, der den Weg der Buddhalehre eingeschlagen

&In BT Il wurden nur die drei letzten chin. Zeichen der Zeile gelesen. Einen
weiteren Schritt in der Entzifferung machte Shégaito Uig. bankén I, S. 117.
6Vgl. BT IIl, 1 (nebst Anni. auf S. 25).

67 Ligeti Qlossaire 149.

8B Anal. Diet. 1187 '(eia.

® Shogaito Uig. bankén I, S. 117.

MAnal. Diet. 1187.

7LE. G. Pulleyblank, Late Middle Chinese, Il: AM 16 (1971), S. 153.

72B. Csongor, Some More Chinese Closses in Uighur Script: AOH 4 (1954), 8.
256 Nr. 27: jp_ t'sidang = (uig.) Oi.

73Anal. Diet. 801.
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hat“7 erklart, kommt also dem uig. Terminus sabi ,,Novize* aus chin.
ppJiti sha mi ,,Orédmanera (...) The male religious novice, who has taken
vows to obey the ten commandments“®gleich. Das Deminutivsuffix qy-a
unterstreicht die Bedeutung.

Nach diesen Erlauterungen kann obiger Satz wie folgt Gbersetzt werden:
»Dieses Buch (Akk.-suffix fehlIt!) habe ich, der kleine Novize ,Aufrichtiges
Herz* geschrieben. (Das) ist wahr!*

@6)$ e & M M V)

wo zheng xin song xue liao el

Dieser Satz kann folgendermalien Ubersetzt werden: ,,Ich, ,Aufrichtiges
Herz" habe rezitiert und gelernt. (Der Text) ist beendet.“ 7BEs schlief3t
sich das S. 294 behandelte uig. Kolophon an, wo der Name Cisim Tu lautet.
Aus dem Vergleich der Namensformen geht hervor, dal Tu ein zuséatzliches
Element darstellt. Vermutlich ist hier Tu die Verkiirzung des Titels Tutung.1&
5. Sangga Tu war der Schreiber und vielleicht auch der Verfasser der
Maitreya-Gedichte, die den 2. Teil der BT IlI-Hs. bilden (Il I 10). Dieser
Mdnchsname taucht jedoch nicht in dem Teil der Hs. auf, der die Verse
enthalt, sondern am Anfang der Hs. Den Hergang, wie es zur Niederschrift
der Vierzeiler auf S. 4 des gehefteten Buches gekommen sein mag, hat
S. Tezcan wie folgt rekonstruiert:® Cisim, Autor und Schreiber des Insadi-
Sitra, hatte seinen Text auf S. 6 begonnen und auf S. 47 beendet. Den
Rest hatte er zunéchst frei gelassen. Die freien Seiten (von. S. 48 bis 70)
hat dann Sangga Tu zum Aufschreiben der Maitreya-Gedichte benutzt.
Ob er nur Abschreiber oder auch Verfasser derselben gewesen ist, kann mit
Sicherheit nicht festgestellt werden. S. Tezcan entscheidet sich daftr, dal
»das wahrscheinlich nicht von ihm gedichtet worden war*80.

gamay kiSi-lar tudyuluq : Den (von) allen Menschen einzuhal-
tenden,
gaMnciy idug bo nom-rii : diesen aufierst heiligen Dharma
gac Mok-ky-a toézin mailri bidimiS- hast du durch das Einschreiben
inga : einiger Strophen ,,Edler Maitreya“

74N akamura 344 b.

BSH 242 a; Ligeti Olossaire 197.

76 Die Lesungen wo und xue verdanke ich Herrn Dr. Th. Thilo.

77 Zu der Ligatur liaoye vgl. Totenbuch 8. 10.

78Auch ein Auftraggeber einer uig. Abschrift des Ci bei dao chang clum fa (vgl.
Warnke Diss.), ein Sabi, trdgt einen Namen mit dem Titel tutung: Ata Tutuny

©BT Il S 9

BT Il S. 9.
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garart-rniS-san tangasi cays'i-min geschwarzt (= geschrieben), mein
Ubungsbuch.s:
Udgl adram-likinga isanip : Dadurch, da du dieses Buch, auf

das man wegen seiner guten Vor-
zliglichkeit vertraut und

agsig tudyu bo caysi-rii : das (man zur) Rezitation einhalten
mufB,

‘adsiz qilip garardu : wertlos gemacht hast (durch dein)
Schwérzen (= Schreiben),

atmgndting mini sangga tu : : hast du mich gekrankt, Sangga Tu !

Der Protest von Cisim richtet sich wohl vor allem dagegen, dal? Sangga Tu
die noch leeren Seiten seines Buches benutzt hat. Ob er sich auch gegen
den Inhalt, d. h. gegen die Maitreya-Verehrung wendet, kann nicht ent-
schieden werden.

Der Name Sangga Tu kann m. E. wie folgt erklart werden. Wéhrend
S. Tezcan flr tu das mong. Zugehorigkeitssuffix annahm,s2 vermute ich,
im Anschlul3 an G. Kara, daB3 tu hier auch nicht die Verkiirzung fir Tutung
(vgl. S. 316) ist, sondern das phonetische Aquivalent von chin, it nu
»Sklave“- Die uig. Wiedergabe reflektiert eine chin. Lautentwicklung, die
von H. Maspéro als Entwicklung von chin, n- (7. Jh.) > nd- (s. Jh.)
charakterisiert wurdesssEin weiteres Beispiel findet sich in BT 111, 483—
486. Der Text ist in dreifacher Weise wiedergegeben (uig. Transkription
des chin. Wortlauts / chin. Text in Zeichen / uig. Ubersetzung):

ny-a wi8i halamon tikpan tirpan
w0 wei po luo men de ban nie pan
man arsar toyin-lar-a braman artr-mn nirvan bulmiS
,,Was mich betrifft, o Mdnche !, bin ich der Brahmane, der das Nirvana
erlangt hat.”

Hier interessiert in 1. Linie tirpan flr chin. nie pan ,,Nirvdna“, wo
ebenfalls n- durch uig. t- vertreten ist.ss Da Sangga letzten Endes auf skr.

8L Greift man noch einmal die von S. Tezcan schlieBlich verworfene Lesung tangaSi
(vgl. BT 111 S. 27 Anm. 47) auf, so kann man vielleicht eine Ableitung tdngéa-8-i ver-
muten. Dieses Wort kdnnte in Anlehnung an die heute Ubliche Bedeutung von dene-
mek ,versuchen“ (vgl. Sevortjan V-G-D, S. 191) eventuell ,Ubung* bedeuten.

8BT Il S. 9 FuBn. 19.

83 H. Maspéro, Le dialecte de Tch’ang-ngan sous lee T'ang: BEFEO XX, 2 (1920),
S. 29, 34-36.

84 BT I, 483: ti.

8 Vgl. BT 11, 994 tirpanki fur chin. Nie pan jing ,Nirvénasitra“.
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samgha ,,Gemeinde* zuriickgeht, ergibt sich ein hypothetischer Skr.-Name
*Samghadosa. Es ist anzunehmen, dal dieser Name recht haufig gewesen
ist. Ein berihmter Santghadédsa war ein Schiler Vasubandhus und Ver-
breiter des Mahdyéna in Kasmir.ss In der Hs. Cdes in TT IV A publizierten
Sundenbekenntnisses kommt Sangadizi als Name eines Mdnches vor.sz In
Strophe 12 des ,,Alphabetischen Gedichts* taucht sanggadaz baxS'im ,,mein
Guru Samghadasa*“ auf. Im Chin, findet sich entsprechend ffffe Seng nu,
Name eines Sohnes des 1299 verstorbenen Da sheng du.ss Ein Enkel
des berihmten uig. Ministers Mungsuz (gest. 1267) hie3 fffLLLLI Seng jia nu,
was wohl nur eine andere Wiedergabe von Samghadésa ist.ss In uig. Texten
liegt auch die Ubersetzung Quvray Qul'i ,,Sklave der Gemeinde* vor.«

s . Verfasser der uig. Inschrift vom Ju yong guan war ein gewisser Silavanti,
dessen Name nicht zweifellos gelesen werden kann. A. Fujiéda hatte
botistw silatqaia gelesen, und K. Rohrborn und O. Sertkaya folgen ihm
darin:e2 PWTSTV SYL'TQ’Y. Die nachfolgende Wendung yaratu tdg'mdim
»ich habe ehrerbietigst geschaffen* weist die Person eindeutig als Verfasser
aus. Wahrend fur SYL'TQ’Y ziemlich sicher Silavantiss vorgeschlagen wer-
den kann, ist das davorstehende Wort unklar. Als Alternative sei die Lesung
pwtsy”y zur Diskussion gestellt, die als *Buddhasena oder *Buddhaén inter-
pretiert werden konnte.

C. Schreiber, Drucker (Druckverantwortliche)

Prinzipiell driickt das Verb biti- die Tatigkeit des Schreibens, des Kopie-
rens aus. Daneben kommen auch cizin- ,,(Linien) ziehen* und il- ,,anhef-
ten* vor. Fir die verschiedenen Vorgange des Driickens besteht eine beson-
dere Terminologie: oydur- ,,schnitzen, gravieren“ und yaqtur- ,,drucken* /
tamyaqa intlr- ,,auf eine Druckplatte bringen- .o

Al 497 h.

8TT IV Anni. A JO, vgl. BT XIII Nr. 12.63 Anni. (Sumili und Sangatazi).

8 B. Ogel, Sino-Turcica, S. 123 (nach Meng wu er shi ji).

8 B. Ogei, Sino-Turcica, S. 98.

QDP. Zieme, Zum Handel im uigurischen Reich von QoSo: AoF IV (1976), 8. 248;
DERS., Uigurische Pachtdokumente: AoF VII (1980), Text I 6 (nebst Anm.).

9LA. Fujieda bei J. Murata, Kyoyd-kan, S. 278.

ZRohrborn—Sertkaya CYK, S. 326.

&BP. Zieme, Uigurische Steuerbefreiungsurkunden fiir buddhistische Kléster: AoF
VIl (1981), S. 261 h.

8 Eine zusammenhangende Darstellung der Terminologie und ihrer Problematik
gibt es noch nicht, dies ware zweifellos eine lohnende Aufgabe.
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1. Cison Tutung ist der Name des Schreibers des Prayha-Gedichts ET8
Nr. 12. Die Kolophonstrophe lautet folgendermafien:

kisM y'il-in toquzunc ay-riing on yangi-ta

Korkla tang'isuq taydu kidin-i gao linxu-a-ta m

koép yangéaTag-MNy boduy-'in kok galiy-'iy

kiicayu badizédgali nTunTné-rn mkorgd dcln bitidirn : : cisdn tutung

Maus-Jahr, am Zehnten des neunten Monats. Ich habe (es) im ,,Er-
habenen (?) Lotos* (Name eines Klosters»)ss (in) der schénen, wunder-
baren Stadt (?) Taydu (":#8) geschrieben, damit man sehen mdge,
dal? ich beabsichtigt hatte, mit der Farbe des Viel-Worte-Machens
den Himmel (Hend.) kraftig zu malen. Cisén Tutung.

Der Name, transliteriert cyswy’, wurde bisher von Tekin dreisilbig
Orisuya gelesen.ss Da dieser aber vermutlich ein chin. Ménchsname (fa hao)
ist, der gewohnlich aus zwei Schriftzeichen besteht, schlage ich ci-s6n vor.
Diese Form ergibt u.. a. chin, zhi quan ,,(an) Wissen Vollkommener*.
Fir die 1. Silbe hatte bereits M. Shogaito zhi vorgeschlagen.sz Zur laut-
lichen Rekonstruktion der 2. Silbe ist der Name Singtsuin (Singtsén) zu
vergleichen, dessen chin. Pendant LLLLl sheng quan ,,Sieges-Quelle* nach-
gewiesen werden konnte.ss Da quan ,,Quelle* und quén ,,vollkommen* laut-
lich identisch sind und der Wechsel ts- ~ s- belegt ist, kann Zhi quan der
Lehrer sein, der den Uiguren Aryun Sali in jungen Jahren, etwa um 1260,
in die buddh. Lehre eingewiesen hat.o

ii> Turin sieht in Cison Tutung den Verfasser des Gedichts 100 doch dirfte
dieser Annahme nicht nur der Gebrauch des Verbs biti- im Kolophon selbst
entgegenstehen, sondern auch die Tatsache, dal derselbe Schreiber auch
im Kolophon zum Herz-Sutra genannt wird 101 allerdings ohne den Titel
tutung: cyswy’ pytydym ,,Ich, Cisén, habe geschrieben*.

% Geschrieben: k'w, nicht k’8 (Ahat ETS, P Tekin) < chin. [i/j gao ,hoch,
erhaben*, vgl. AoF VII S. 211 Alim. 77. Vgl. sino-uig. Inschrift von 1334, GenG—
Hamilton (vgl. Il, Anni. 822), S. 50a (uig. kao cang fur [fifLL, Gao chang, dessen
dltere uig. Form Qo6o ist).

% Tekin Buddh. Uig. S. 19 usw.

97 M. Shégaito, Uigurugo shahon Dai-Ei hakubutsukanzé Or. 8212-108 ni tsuite:
Toyo Gakuhd 57 (1976), S. 018.

BTh. Thilo, Ein chinesischer Turfan-Text aus der Zeit der Qaru-Qitay: Scholia
S. 203 f.

P('h’én Yuan, Western and Central Asians in China Under the Mongols, Los
Angeles 1966, S. 64.

10 Tekin Buddh. Uig. S. 19.

101 Ebenda S. 53 Z. 404.
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2. Asiy (?) Tutung ist der Schreiber des Prajnaparamitastotra (ET'S Nr. 15).
Die Schreibung des Namens ist so unklar, dal} statt Asiy schon Sariy vor-
geschlagen wurde 102 Diese Annahme erscheint mir jetzt jedoch wieder zwei-
felhaft. Das Schreiberkolophon hat folgenden Wortlaut:

incga taring bilgé biliglig bagimizning m

inis odtaki-lar-ka ulalzum tip saginc-in qosm'iS

iduq Kkirdd quruy-uy ugidtaci bo S[u]lok-ni

ilip tardip k[&]y-& bitimiX boldum asiy [ ?] tutung

Diese von unserem Herrn mit feiner, tiefer Weisheit

in dem Gedanken, (die Weisheit) den in der Niedergangszeit

(Lebenden) zu tradieren, gedichteten, die heilige, wahre

Leere lehrenden Verse habe ich sorgféltig (Hend.; ?) geschrieben.
Asiy (?) Tutung.

3. Tukal Tamir Tu Q(i)y-a ist der Schreiber der Guan jing-Avadanas.
Sein Name taucht jedoch am Ende des zweiten, nicht des dritten und letzten
Textes auf:io3
Takal Tamir Tu Q(i)y-a cisindim qoyn yil onunc ay bIX oduzga Xacu
balig-ta
Ich, Tukal Tamlr Tu Q(i)y-a, habe (es) aufgezeichnet. Jahr des Scha-
fes, zehnter Monat, am 25. in der Stadt Sha zhou.

Derselbe Tukal Tamdr, diesmal jedoch ohne den Titel Tu (—Tutung\) und
das Dem.-suff. Q(i)y-a, ist als Schreiber der Tattvartha-Handschrift be-
kannt. 104

4. Sulaydu, der aus Qoco stammt (goco-luy), taucht als Schreiber (?) in

BT X111 Nr. 10.13 auf. Der Name ist vermutlich chin.: Xulay = ru lai
,,Tathagata“ du = iRt nu ,,Sklave- .10
5. Il CagXr Sal ist wahrscheinlich eher Name des Veranlassers als eines

Schreibers, er steht am Ende einer Handschrift des Maitreya-Lobpreises
BT XIII Nr. 19.16

Das Kolophon zu einer Sitrensammlung (BT X111 Nr. 49) in einer Block-
druckausgabe enthélt nicht nur den Namen des Schreibers, sondern erwéahnt
auch einen Druckverantwortlichen und den Zusammensteller des Kolophon-
textes.

12 Totenbuch S. 162 Anm. zu 1009.

1B Shogaito Gig. bankén 1, S. 9, S. 68 (Z. 240).
14T kkin Abidarim S. X ff.

16Vvgl. S. 317; BT XIIlI Anni. 10.13.

106BT X Il Nr. 19.135-136.
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6. Cinsuin (Cins6n?) nennt sich ,,Sklave* (qulut), unterwirfiger Aus-
druck fir ,,ich*, am Ende des Kolophons (Z 90): qulut cmsuin : : bitiyQ
tagindim ,,Der Sklave, (d. h.) ich, Cinsuin (Cinsdn?), habe ergebenst ge-
schrieben.* Mit Sicherheit handelt es sich um einen fa hao, der vielleicht
als A A zhen quan ,,Wahre Quelle” zu erkléaren ist.ios

7. Singsun Sila ist der Name desjenigen, der den Text des Kolophons
zusammengestellt hat (BT X111 Nr. 49.88—89):

blrg taginca Singsun Sila Ich, Singsun Sila, habe, soweit die
Aufmerksamkeit (?) reicht,
buyan avirmak yiya tagindim die ,,Verdienst-Zuwendung“ erge-

benst gesammelt.

Der Titel Sila ist die verklrzte Form von Silavanti (vgl. Anm. 93). Der
Name selbst dirfte chin. Ursprungs sein, fur die 1. Silbe koénnte chin,
@ific sheng ,,Sieg- 108 in Frage kommen, mdglich wéren natirlich auch andere
Zeichen derselben Aussprache. Noch schwieriger ist eine Losung fir -sun
(0. &.).

s . Anandasiri (<skr. Anandasri) ist der Name des Mdnches (toyin), der
von Buyan, dem Veranlasser, nach Beratschlagung mit seiner Familie mit
der Drucklegung einer Sammlung von Sitras beauftragt wurde (BT XIII
Nr. 49.32). An anderer Stellewos habe ich auf die aufféllige Parallele zu einem
Kolophon des mong. Naiman Gegen (Kanjur Nr. 709) hingewiesen, wo ver-
mutlich derselbe Druckbeauftragte vorkommt.

9. Schreiber des Buyan avirmak zum Suvarnaprabhésa (Q 1) sind folgende
vier Personen:

bo buyan &avirmak bitimis bitidaci bitkaci-lar arsar caxSapt manggal
toyin suvasdi toyin bilga taluy toyin buSi atrdm Sabi t6rtagu bitiyu tagin-
dik (Suv ess”™4) ,,Was die Schreiber betrifft, die dieses ,Buyan
avirmak* geschrieben haben und schreiben, so haben wir vier es
ergebenst geschrieben: Caxsapt Manggal Toyin, Suvasdi Toyin, Bilga
Taluy Toyin, Bus! Atram Sabi.“

Aus den Kolophonen zu den verschiedenen Bichern (juan) des Goldglanz-
sUtra ist zu entnehmen, daR diese vier Monche sich die Abschrift des Textes
geteilt hatten..i0o Bei den Namen handelt es sich um die buddh. fa hao
dieser Monche:

107Vvgl. BT X111 Anm. 49.90.

1BVgl. Anm. 98.

10 P. Zieme, Colophons to the Sakiz yukmé&k yaruq: AoF 10 (1983), S. 149.
1I0Tekin BeumfBtseinslehre S. 14—15.2
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CaxSapt Manggal Toy'in ,,der Modnch Gesetzes-Gliick (siksapada — man-
gala)“. Aus dem Kolophon zum V. Buch geht hervor, daB er ein Sthavira
(isdavri), ein Altester also, war.

Suvasdi Toy'in ,,der Ménch Suvasdi (skr. svasti ,,Glick, Heil*)".

Bilgad Taluy Toy'in ,,der Mdnch ,Weiser-Meer* (wohl als ,Weisheits-Meer*zu
verstehen)*. Er taucht als Abschreiber der racht zum Goldglanzsiitra ge-
hérenden einleitenden Schriften als Sabi ,,Novize* auf.111

BuS'i Atram Sabi ,,der Novize ,Almosen-Tugend““. Er kommt in den Kolo-
phonen zum Goldglanzsiitra nicht vor.

10. Als Schreiber der Ju yong graaw-Inschrift werden zwei Personen genannt,
dievonK.liftriorr undO.Verthiyi ITEM'SYNYKSY "YNVRZYRY
S'LY transliteriert und als ,,Dharmasena k(&)si .. ?.. sali“ gelesen wur-
den.i12 Ich glaube, man kann den ersten Teil des zweiten Namens inyana-
lesen, so daR entweder *Jnanasena oder *Jnanasri zu rekonstruieren ware,
je nachdem man den vorletzten Buchstaben als -r- oder als -n- liest. Ferner
ist vermutlich statt Sali eher Sila (vgl. S. 321) zu erkennen.

11. Zwei Schreiber nennen sich auf der Kartuscheninschrift des Hollenge-
maldes (A. v. Le coq Buddh. Spatantike IV, Tafel 19; BT XIIl Nr. 59):

biz darmasiri taypodu Wir, Dharmasrl und Taypodu,
iki qulut-lar ila tagindimiz die beiden ,Sklaven®, haben (dies)
ergebenst angeschrieben.

Der Name Taypodu dirfte, wie schon G. Kara meinte 113 chin. Ursprungs
sein, vielleicht K Da bao nu ,Sklave des GroRRen Juwels 114

12. Als Schreiber eines Vierzeilers (bir padak) erscheinen auf einem Ge-
maldefragment, das sich im Museum von Neu-Delhi befindet, zwei Novizen
(Sabi-qy-a) mit den unklaren Namen Sapindu und Iry-a.115

13. Graveur des uig. Teils der sino-uig. Inschrift von 1334 ist dieselbe
Person gewesen, die den chin. Text eingraviert hat:

(V, 52) yang tiling sirdiya (?) [tagindim] ,Ich, der Tiling (ein chin.
Titel der Yuan-Zeityiis (aus der Familie) Yang (xiu) [habe es erge-
benst] eingraviert (?).“

111 Suv 3419

112R 6hrborn—Sertkaya GYK S. 326 (Zeile 26).

113G. Kara, Knigi mongol’skich koSevnikov, S. 170.

UdsT XIII Anm. 59.9.

115BT X 11l Nr. 60.d.

116 Geno- Hamilton (vgl. Il, Anm. 822) S. 46 (zu V, 52).
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D. + E. Auftraggeber und Personen, denen das Punya
zugewendet wird

Im folgenden stelle ich die Personengruppen D (Auftraggeber) und E (Per-
sonen, denen das Punya zugewendet wird) gegenliber, damit die Beziehun-
gen zwischen ihnen deutlicher hervortreten.

D.

(Text B) Cinasiri (skr. Jinasriy7

(F 2, G 3)us Bolmis Silas

(F &) Tngrim Qiu, It Qiuizo

(G 1) TaypiKavsi (<*ciliin + ) 121

(1 2) Alp Bars (Upésaka) und Ko-
kac (Upéasika)

(N) iligi Tngrim (Hs. D), Yutlr-
mis (Hs. E), Batur (Hs. E), Kiséana
Tngrim (Hs. F), Basana Tngrim (Hs.
F), Sarman Inal (Hs. F), Aday Qun-
6uy Tngrim (Hs. F), Tngri QulI'i [ ]
(Hs. H), Tngri Qul'i Kim Sat[ ]
(Hs. Hj22

(Q 1) Ratna Voir (Sabi) (skr. Rat-
navajra) und lgyang Isman Tarim
(tib. Rkyan-sman,zs

E.

(@ Kang-si (LU»®)123

(b) Monche des Klostersiza

(c) verstorbene Elternizs

(d) singil kutagl-larim ,,meine
jungeren Schwestern und Schwa-
ger*:Kalinani7 Tokuz (lcttagu) und
Kunali Cécék Qiz, Bus! Atrdmazs
(kGtagl) und Kiubika Cacédk Qiz

117ziem e —Kitdaba, Uigurugo no Kammuryéjukyd, S. 58.

18F 2 und G 3 sind verschiedene Teile eines

handschriftlichen Buches.

19Vielleicht war BolmIS Sila auch nur Besitzer des Buches.
10 Die Lesungen sind unklar, vgl. BT X IIl Anm. 56.13.

21vgl. BT X Il Anm. 13.33.
2Vgl. BT X1l Nr. 12. Einl.

123 Mandschu-Kaiser (1662—1723).
124 Ohne Personennamen.

15 baéi idizi bzw. buéi idilar, vgl. 11,

Anm. 800.

126 Ohne Personennamen. Das Ill. Buch (Uber Siindenbekenntnisse) hatte Radna
Vcir Sabiselbst abgeschrieben, um die verstorbenen Eltern zu erlésen, vgl. Suv 19916 20.
127 Statt Kalinan ist wahrscheinlich kalyana < skr. kalyanu ,,Glick* zu lesen.

1B Als Schreiber genannt, vgl. S. 321.

21+
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(Q2)TU[ Jund[ ]Tngrimauzs

(Q 3) Cuu Tas Y(a)gan Totoqis:
(Q &) Saraki ([upasan]6) 13

(zu Q &) Bori Buga (1336)133
(Upésaka)
(Q 7) Buyan Qaya Sal (Sal?)

E.

(e) jungerer Bruder (inim) (und
Schwagerin): Atgii Taluy Sabi und
Clinar Cacék Qiz

(H Sohn (oyulum): Sasig Oyul.

@[ 1Tngrimiso

(b) Schwagerin (Icalinim):  Og-
rinc Tigin Tngrim

(c) Séhne (Namen nicht genannt)

(@) Gesunde Riickkehr des Gatten
(6z bagim) Yol Tamir wird erfleht
(b) Xayan und Xatun, Prinzen

(c) Eltern, Schwiegereltern, Kin-
der (Namen nicht genannt)

(@) Xayan xan, xatun-lar, Prinzen

(b) (Uig. idugqut) Koncok und
(seine Gemahlin) Télak Qiz Tngrim,
xatun-lar, Prinzen

(c) Auftraggeber selbst

(d) Guru Orun Lam-a

(e) altere Schwagerinnen (yang-
gd): Qutluy Tigin Qi[ ], [ ] Qiz
Tngrim, Orun Tigin Tngrim

(f jungere Schwestern (singil)
(und deren Gatten [?]): Sariy Acari,
Cin Tigin Kélin Tngrim

129 Die Personennamen sind nicht erhalten.

130 Das Verhaltnis ist unklar.
1A vgl. I, Anm. 804.

2Vgl. BT X Il Anni. 20.50, wo auf skr. sara ,,bunt, scheckig” hingewiesen wurde.
Vgl. noch O. V. Hinuber, Die Kolophone der Gilgit-Handschriften: Studien zur Indo-
logie und lIranistik 5/6 (Festschrift Paul Thieme), Reinbek 1980, S. 79: sara-sriyena

IX. 26: zu iara ,fleckig“?

IBBT VII B 105-124, ZZ. 111—123 = BT X III Nr. 20. 41—68, Z. 124 uyrayu
soga tamaya-qa — 20.59 uyrayu soqa 6z bagim.
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(Q ) Koncok (idugqut)

(Q 9) Koncok (idugqut)

(Q 17) KO[ndokj 134

(Q 10) Siliy Tigin (Upasiké)-,
Asan (und) Siliy Tigin

E.

(9) Téchter: Tanyaairi Bag (Dhan-
yasri B&g), irincin Bag (Rin-chen
Bag) u. a.

(h) Schwiegertdchter (Icélin): Tur-
mis Tigin u. a.

() altere Schwester (aka): Tilik
Tigin Qiz Tngrim

(j) Neffen (yigén): [ ], Nirmala-
siri Bag (Nirmalasri Bag), Nima-siri
(Nemasri) Béag u. a.

(@ Xayan xan, Xung tay xiu,
xatun, Prinzen

(b) (Vater) Kirasiz, (Mutter) Tuy-
luy Qutluy Aya

(©) Qunciyan Aya (ohne Ver-
wandtschaftsbezeichnung)

(@) Xayan xan, Tay xung tay xiu,
xatun, Prinzen

(b) (Vater) Kirasiz, (Mutter) Tuy-
luy Qutluy Aya

(c) Qunciyan Aya (auch hier ohne
Verwandtschaftsbezeichnung)

(d) eigene Frauen (al'incu xatun-
lar): Télak Qiz Tngrim, Buyan Qut-
luy

(e) altere und jungere Bruder,
Nachkommen und Verwandte, Soh-
ne und Tochter

(@) Xa[y]an, Tay xung t[ay Xxiu]
(Rest fehlt)

(b) [Vater]: Arslan Bil[gd Tngri
lig Kirasiz], Mutter: Tuyluy Qut-
[luy Aya] (Rest fehlt)

(@) Xayan xan,
Xung xiu

(b) Kusala und Sitibala (Prinzen)

Xung tayxiu,

134 Erhalten ist nur kw[ ], vgl. BT XIII 51.17.
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D.

(Q 12) Bodi-tuvaca sila (Bodhi-
dhvaja Silafvat])

(Q 15) Buyan (timan bagi) nach
Beratung mit den alteren und jin-
geren Bridern und deren Schwége-
rinnen: TuyluyTamdar, Bulat Tamdr,

Personen

E.

(@) Xayan xan, xatun, Prinzen

(b) Volk, Heer, Heerfuhrer, Gu-
rus, Glaubensbrider, Verwandte,
Feinde

(©) UrgroRvater: Nomci Bilga
Kuintuk tay-si acari [ ]ngka Y'ira-
yu Bdg und (Gattin) Ogriincd Ana
Tarim; Artadaz [Kird]siz Taruyaci
Sanggung und (Gattin) Tangyusuq
Vusin

(d) Groldvater: Sungyir Taruyaci
und (Gattin) Tilica Wousin; Lacin
Inal; Bay Inal und (Gattin) Arly
Qurtya Tarim; Sulayi Inal; Baraq
Buga Sanggung und (Gattin) [ ]
lan Wusin, Asan Qutluy Wus[in],
[ ] Savinc Vusin; Qipcaq Suin Si
und (Gattin) T[ ] Vusin

(e) Vater: Tigin Buga Sanggung
und (Gattin) Kultg Tigin Vusin

() Schwieger(eltern): Savinc Yan-
ga Wusi und Ogii Vusin Tilik Toyril
Cungcing

(@@ Onkel: Inc Buga Taruyaci,
Ordu Buga Taruyaci, Busayu Inai
und (Gattin) A[  Vulsin Tarim;
Savinc Qutluy Taruyaci und (Gat-
tin) Capak Tig[in] (und?) [ ] Tigin

(h) Schwager (yisnad): Kirak Qa-
ya und Cin Vuu-s[in], [ ]p Si€ing,
[ ]1Abdala Tayking Sanggung

() Enkel (aci): Utpalasiri, Rat-
nasiri sowie weitere Verwandten-
gruppen ohne Nennung von Namen

(@ [Xayan], xatun-lar, Prinzen

(b) Vater: Cagirca (timan bagi),
Mutter: Turm[i]s [Ti]gin T[ng]rim

() Onkel: Odamis (tiiméan bagi)



Auftraggeber und Punyabedachte 327

D. E.
Ara Tamur, Toz Tamur, TUméan Ta- (d) jungerer Bruder: Tayay Tamur
mir, Buyan Quli, Sayin Tamdir, (e) verstorbene Eltern, altere und

Budataz, Tayaq Tamur, Orun Ti- jungere Brider und deren Frauen
gin, Qiz Tamuir, Qicl Altun, Buyan () Sohn: Budataz

Qutluy, Sakar Canca Korklig, Og- () Aaltere und jungere Bruder,
rinc Tigin deren Séhne und Tdéchter (ohne Na-
men)
(Q 13) Kamala Adari (Z. 9) ~ (@ Xayan xan, Xatun, Prinzen
Kamala Anantasiri (Z. 24) (b) alle Lebewesen

(c) Eltern (ohne Namen)
(d) Auftraggeber selbst

(Q 11) Xayan xan (@ Xavan xan, Xung xiu, Prinzen
(b) das ganze Volk

Q 1B Xayan xan (Rest fehlt)

Q1o (@) Xayan xan, Xatun, Prinzen
(b) alle Lebewesen

i») Gurus und Grofie (ohne Namen)
(Q 19) Kki-Kki Sutza und Savina
Vuusin
(Q 20) Xan

(T) Kidka Tigin Tngr[im] (»)13s

Zusammenfassung

Auf Grund der Angaben, die aus den Uberlieferten Dichtungen erschlossen
werden konnten, gelangt man zu folgenden Feststellungen:

1. Soweit sich Lebensdaten fiir uig. Ubersetzer und/oder (Nach-)Dichter
geben lassen, gehdren sie alle in das 13./14. Jahrhundert, Ublicherweise als
Mongolenzeit benannt. Uber die buddh. Aktivitaten berichten das Yuan
shi, das Meng um er shi ji u. a. Werke Uber die Yuan-Zeit nur sehr wenig,
in keinem Fall konnten die von Prajnasri, Anzang und Kki-KKki Uber-
setzten bzw. nachgedichteten Werke in ihnen nachgewiesen werden. Inso-
fern stellen die literaturhistorischen Fakten der uig. Kolophone eine wert-
volle Bereicherung zu den bekannten Lebensbeschreibungen dieser Zentral-
asiaten dar. Der Verfasser der Ju yong guan-Inschrift gehort ebenfalls in
die 1. Halfte des 14. Jh. Nur bei Cisim Tu und Sangga Tu, letzterer war3

BVgl. HT X111 Nr. 38.25.
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vielleicht nur Schreiber, fehlen uns genaue Zeitangaben. Mit gewissem Vor-
behalt kann die SchluR3folgerung gezogen werden, daR die buddh. Stabreim-
dichtungen in ihrer Gberwiegenden Mehrzahl im 13./14. Jh. entstanden
sind. Manche Werke kénnen alter sein, doch fehlen uns dafiir jegliche Be-
weisstiicke. Die buddh. Schriften der Mongolenzeit einschliel3lich der Dich-
tungen reprasentieren, wenn man so will, die ,,zweite Blutezeit der altuig.
Literatur®. Die ,erste Blitezeit“ mag ihren Hohepunktim 10. Jh. gehabt
haben.

2 B is auf K ki-K ki, dessen N am e verm utlich nicht religios zu deuten ist,
sind alle Namen der Gberlieferten Ubersetzer und D ichter buddh. M 6nchs-
nam en, seien sie skr. Ursprungs wie Prajnasrx oder chin H erkunft wie An-

zang Sie bestehen im Chin, ,gew 6hnlich aus zwei Schriftzeichen “ .136

3. Die uig. Schreiber, Druckverantwortlichen u. a. konnten in den chin.
Quellen nicht nachgewiesen werden. Das wére eigentlich auch nicht zu
erwarten. Als Schreiber der spaten Dunhuang-Texte sind die Namen 1, 2
und 3 vermutlich der Yuan-Zeit zuzurechnen, mit Sicherheit gilt dies fir
den Schreiber der Ju yong guan-Inschrift von 1345 (Nr. 10). Da der Block-
druck BT XIII Nr. 49 mit grolRer Wahrscheinlichkeit in der :. Halfte des
14. Jh. hergestellt wurde, kénnen auch die Namen s, 7 und s hierher gestellt
werden. Fur die Schreiber auf den Wandgemalden (Nr. 11 und 12) muf}
nicht unbedingt die Entstehungszeit derselben (10. Jh. ?) veranschlagt
werden, sie kdnnen auch nachtréaglich die Verse geschrieben haben. Fir
Nr. 4 und s liegen keine Anhaltspunkte vor. Als Fertigstellungsdatum des
Buyan avirmélc zum Suvarnaprabhésasutra wird der 22. 11. 168813 genannt
(Nr. 9). Mit Ausnahme der spaten Abschrift aus der Qing-Zeit flihren die
mehr oder weniger wahrscheinlich gemachten Daten der Schreiber in die
Yuan-Zeit.

4. Wie bei Ubersetzern und Dichtern (vgl. 2.), sind die meisten Namen der
Schreiber religiose Namen skr. oder in groRerer Zahl chin. Ursprungs. Uig.
Namenselemente finden sich bei den Schreibernamen 2, 3 und 5. Hervor-
zuheben ist, daR ein Chinese die uig. Inschrift von Ju yong guan eingraviert
hat (Nr. 13).

5. Veranlasser (Personengruppe D) und Punyabedachte (Personengruppe E)
gehdren Uberwiegend der Laienweit an. Bekannt sind Kolophone, die als
Auftraggeber den mong. Kaiser (xayan xan; ohne Namen), den uig. lduqqut
Koncok, einen ,,Zehntausendschaftsfihrer* (timan bagi) namens Buyan
(Q 15) sowie andere Upasakas und Upasikds nennen, Uber deren gesell-

1B¥HN 174 a.
137vgl. 11, Anm. 731
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schaftliche Stellung die Texte nichts mitteilen. In einigen Fallen tragen die
Veranlasser religiose Namen, und einer von diesen, (Q 1) Ratnavajra, wird
als Novize (Sabi) ausgewiesen.

6. Die ,,Zuwendungen® sind vielfaltig, als Grundmuster 1aRt sich folgende
Gliederung feststellen:

(@ mong. Kaiserhaus (Kaiser, Kaiserinmutter, Hofdamen, Prinzen)

(b) uig. idugqut (und Gattin, Hofdamen und Prinzen)

(c) Verwandte des Auftraggebers (bisweilen von Urgrof3véatern bis Enkeln
reichend).

Diese Ordnung stimmt in wesentlichen Ziigen mit dem Bild Uberein, das
sich aus den uig. Dokumenten gewinnen laRt 138

7. Die Kolophondichtungen sind Giberwiegend in Blockdrucken Uberliefert,
als deren Herstellungszeit i. a. die Mongolenzeit in Frage kommt. Folgende
genaue Daten liegen vor: 1296 (Q 21), 1302 (Q 16), 1330 (Q &), 1336 (zu
Q s).130 1347 (Q 15).10

8. Erganzend seien noch die wenigen Ortsangaben aus den Texten zusam-
mengestellt. Als Orte des Schreibens oder Driickens werden genannt: (Q 20)
Cungdu (¢?|1 Zhong du), (Q 16) das grolRe Kloster mit dem weiRen Stiipa
(aq stup-luy uluy vrxar) (= O Bai ta si) in Taydu (= Da du),
(E 3) das Kloster (?) Gao Linxuaia in Taydu, (K 2) Sacu (= Sha
zhou), (Q 1) das Kloster j)8ljg™p Gui hua si in der Ortschaft jffgjj] Dong guan.
Fur die Inschriften (S 1—3) gelten als Entstehungsorte natirlich die Fund-
orte. Ahnliches gilt auch in bezug auf die Wandinschriften (S 4). In Text T
(BT XIII Nr. 58) werden Qoco und Likciling erwéhnt, in den Texten F 7
(USp Nr. 43) und R (BT XIII Nr. 39) uyyur ili ,uigurisches Reich®.
Bei drei Personen geben die Texte Herkunftsbezeichnungen an: Bisbaliq
bei Antsang (An zang), Cambal[iq] bei Kakd und Qoco bei Sulaydu.is
Unberitcksichtigt blieben in dieser Zusammenstellung die Angaben von
Orten und Personen, die den direkten Gegenstand der Inschriften bilden.

138Vgl. H. Umemuha, 13seki Uigurisutan no kokenryoku: TOyd Gakuhd 59 (1977),
S. 01—031.

10Vgl. S. 324 (Bori Buga).

140Vgl. Zieme Datierung.

mwvgl. s. 319.

142 Zur Lage der Orte vgl. Karte bei J. Hamilton, Le pays des Tchong-yun, Gungul,
ou Gumuda au Xesiecle: JAs 265 (1977), nach S. 372,
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IV. DIE STROPHISCHE ALLITERATION
IN DER UIGURISCHEN LITERATUR

Nachdem in Kap. |1 die derzeit bekannten Stabreimdichtungen der Buddhi-
sten betrachtet wurden, sei hier zunéachst noch einmal hervorgehoben, da
gegentiber der groRen Zahl von Werken, die nach dem Prinzip der strophi-
schen Alliteration gebaut sind, Texte, die ohne dieses formale Kennzeichen
Verse sind oder sein sollen, einen verschwindend geringen Prozentsatz aus-
machen. Es konnte bereits festgestellt werden, da mit gewissem Vorbehalt
einige Passagen des uig. Goldglanzsitra (vgl. S. 94ff.) und ein Teil des Maitreya-
Gedichts (vgl. S. 239) als metrisch strukturierte Texte angesehen werden
kénnen, ohne daB ihnen das Merkmal der strophischen Alliteration eigen
ware. Hinzu kommt noch das unpublizierte BaxSi 6gdisi, ein ,,Guru-Lob-
preis- .1 das eine zeilenméaRige Gliederung aufweist und in dem die Mehrzahl
der Zeilen 12—14 Silben hat (63,75%). Somit kann die SchluR3folgerung
gezogen werden, dafl in der buddh. Dichtung Werke mit der strophischen
Alliteration vorherrschend waren.

A. Manichaische Hymnendichtung

Eine hohe Entwicklung und breite Entfaltung hatte die Hymnendichtung
bei den Manichéern erlangt.. Dies bezeugen flr den ostmanichaischen Be-
reich auch die uig. Handschriften. Dal} in den man.-ti. Dichtungen die
strophische Alliteration nicht das allein vorherrschende Prinzip ist, wird
weiter unten (vgl. S. 332) gezeigt werden. Jedoch ist sie auch in ihnen reich-
lich vertreten. Von den Nummern 1 bis 7 in ETS stellen nur die Texte 2
und s gewisse Ausnahmen dar. Da die Texte auch nach A. v. Le Cogqgs Erst-
editions des ofteren herausgegeben wurden,s seien im folgenden nur einige
Bemerkungen gegeben.

1Unpubl. Fragment T Il S. 135 (U 5678).

2A. Bohltg (mitJ. P. Asmussen), Die Gnosis, Dritter Band Der Manichdismus,
Zurich—Mdinchen 1080, S. 50 ff.

3M II, S. 7-13, M Il Nr. 39.

4U. a. Bang Man. Hymnen; TT IIl; ETS 1—7.
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Die Texte ETS Nr. 1, 2 und 5 stammen aus der Hs. T Il D 169,5die beiden
ersten haben Uberschriften, die auffremden, d. h. sogd. Ursprung hinweisen.
Der Titel von Nr. 1 lautet: B’'m B’yy-nwnk p’S6 ,,Hymnus auf ’'m B'yy*“.
Sogd. B’m Ryyy ist der Name des ,,GroBen Baumeisters- 7 einer Schopfung
der zweiten Generation, die berufen ist, den Urmenschen zu befreien.s Dazu
pafit jedoch nicht der ti. Text, der tangt(&d)ngri ,,Morgenrote*, kiin t(&)ngri
»Sonne“ und ay t(d)ngri ,,Mond* anruft, weil mit diesen, wie schon W.
Bang gezeigt hats Jesus, die Erlésergottheit gemeint ist. Das Gedicht
besteht aus der Ankindigung, daR die ,,Morgenrote* gekommen sei, einer
Aufforderung an die Glaubigen (gamay baglar gadaSlar ,,alle Herren, Bri-
der 1), tang t(&)ngri zu preisen, einem Gebet um Schutz und Erldsung,
gerichtet an Sonne und Mond, und wiederholten Anrufungen der ,,Morgen-
rote*. Abgesehen von den Stabreimmerkmalen, die sich aus den Repetitio-
nen ergeben, kann das Gebet als Beispiel fiur die strophische Alliteration
dienen:

Korigrné kin tngri « siz bizni kiizading m
koértniigma ay tngri msiz bizni qurtyaring ¢

Schauender Sonne-Gott! Du uns schiitze !
(Wieder) sichtbar werdender Mond-Gott! Du uns erldse 110

Der zweite Hymnus dieser Hs. (ETS Nr. 2) ist an die ,Vier Grof3en*
gerichtet: Gott, sein Licht, seine Starke, seine Weisheit: By rwSn z'wr zyryft,
und andere Emanationen..: Der Text hat keine Anzeichen strophischer
Alliteration.

Das dritte Gedicht der Hs. ist Uberschrieben: adinciy tirkca baSik ,.ein aus-
gewahlter turkischer Hymnus- .12 Dieser ist nun ausschlieBlich in alliterie-
renden Strophen verfaltis Den Gegenstand bildet eine Beschreibung der
héllischen Démonen, die den Sinder erwarten. Als Beispiel zitieren wir
zunachst die dritte Strophe:

5Turfan-Sammlung des Museums fir Indische Kunst: 111 200.

6Das Ende ist etwas undeutlich, Lesung Le Cogs.

7W. Sundermann, Namen von Gottern, Ddmonen und Menschen in iranischen
Versionen des manichdischen Mythos: AoF VI (1979), S. 99.

8J. P. Asmussen, Der Manichéismus: Hb. d. Rel., S. 343.

9Bang Man. Hymnen S. 7.

I0Bang Man. Hymnen S. 6.

N1 Bang Man. Hymnen S. 22 ff.

2Mit UW 52 a; M Il 10t (unten) und ETR S. 22 ,anderer*.

13Von der 4. Strophe an in Versen mit Zeilenalliteration, ohne strophische Allite-
ration .
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tupinta ol'ogma 6Imaki bar - Am Ende nun (muf}) man sterben,

tymarig tca)muga taRmaki bar - in die finstere Holle fallt man.

timanlig yakIlar kalir tiyar - Zehntausende Damonen kommen,
heil3t es.

tUmantiyu yaklar avardStiyar . Nebeldamonen sammeln sich, heil3t
es.

Der s. und 7. Vierzeiler (die Fortsetzung des Gedichts fehlt) sind Beispiele
fur Zeilenalliteration, u. a.:

tosi ol gamuy timan y'itan © Ihre (d. h. der Damonin) Brust (be-
steht) ganz aus zehntausend
Schlangen,

jin(hariie ol yingna y'ilan ® ihre GliedmaRen sind Fadenschlan-
gen,

arngaki ol gamuy [ | ihre Finger sind ganz [ .

Die Uberschrift und die Textstruktur kénnen dafiir sprechen, daR eine
Originaldichtung anzunehmen ist, deren Verfasser unbekannt ist.

Zwei Dichtungen sind Schépfungen des tu. Dichters Aprincor Tigin, wie
aus den Einleitungs- und Schluf3zeilen der Hs. TM 419& zu entnehmen ist.
Der Name wird gewdhnlich als Aquivalent zu mp. prynsr (= afnnsar,
gesehen,1s dabei ist jedoch zu beachten, dal’ der zweite Teil °sr durch den
Titel cor substituiert ist. Die von A. v. Le Coq angenommene Rickseiteis
ist mit T. Gandjei2o als Vorderseite aufzufassen. Das auf ihr befindliche
Gedicht, dessen Anfang vermutlich fehlt, wurde nach A. v. Le Cogs Erst-
edition ausfuhrlich von H. H. schaeder behandelt.2: Die der Originalinter-
punktion folgende Gliederung ist beizubehalten,.z R. R. Arat schlug eine

14 Schon hier zeigt sich eine Abweichung vom i6-/iw-Reim.

15 Bisher ayar gelesen, doch paft av- ,sich sammeln“ (vgl. ED 4 b) gut in den
Zusammenhang.

bDas Wort yinari blieb bisher unklar, zum Fehlen des I-Hakens vgl. auch Z. 1
tirilafl)im.

7M 11, 7—9. Das Original ist verloren.

1BZuletzt T. Gandjei, The Prosodie Structure of an OIld Turkish Poem: Henning
Memorial Volume, London 1970, S. 157 Anm. 4.

9M II, S. 8.

DGandjei (vgl. Anm. 18) S. 157.

22H. H. Schaeder, Die islamische Lehre vom Vollkommenen Menschen, ihre Her-
kunft und ihre dichterische Gestaltung: ZDMG 79 (1925), S. 261 —268.

2 So auch Schaeder (vgl. Anm. 21).
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Gliederung in Strophen & drei Zeilen vor.2s wahrend T. Gandjei zweli
Zweizeiler zu einem Vierzeiler zusammenfaite.2s H. H. Schaeders These,
daR dieses Gedicht einen Vorlaufer der islamisch-mystischen Liebeslyrik
darstelle.2s wird von T. Gandjei ahgelehnt (,,does not seem to me to be
guite tenable*2). Das Kernwort bac, bei A. v. Le Coq unibersetzt, von
H. H. Schaeder als Entlehnung aus np. bace ,,Junge, Kind“ interpretiert 27
wird von T. Gandjei wieder als ungeltst angegeben.z2s Arat Ubersetzt das
unklare Wort durch ,,gtizel- 29 mit dem Hinweis auf kicigkyam in der fol-
genden Strophe.so Da ich zu den ungeklarten Problemen dieser Verse nichts
beitragen kann, mdéchte ich sogleich zu dem Gedicht der Rickseite Uber-
gehen. Hier ist nicht nur die SchluBzeile [tjik&adi [ajprincor tigin kigi
»Beendet ist das Lied des Aprincor Tigin-31 erhalten, sondern auch die
Einleitung, dies jedoch nur teilweise, die von A. v. Le Coq wie folgt gelesen
wurde: [baSlanti] apri-ncor [tigin kiigi t]ay§utlari bi tiuda ,,[JES hat begon-
nen] des Aprincor [Tigin Lied], seine Verse, bi tiuda.“32 Die unklaren Worter
bi tiuda (deutlich geschrieben: py tywd’) stehen in irgendeinem noch unbe-
kannten Zusammenhang mit der Dichtungsart oder mit der Vortragsweise,
bei der sicher das Singen bevorzugt war.ss Dieselben Worter kommen auch
in zwei anderen Texten vor: zum einen in der Uberschrift von M 111 Nr. 186,
W0 Le Coq zwar vu tvuda schreibt, man aber angesichts dessen, dal der
Text in uig. Schrift geschrieben ist, getrost vi statt Te vermuten kann (die
Stelle ist, da das Original verloren ist, nicht mehr nachprifbar), zum ande-
ren zweimal in M I11 Nr. 35. Sie stehen das erste Mal (in Z 4) am Ende
eines Textes: [vi tjiuda, das zweite Mal (Z s) am Beginn eines neuen

LBETS$ Nr. 4.

2 Gandjei (vgl. Anm. 18) S. 159; diese Mdglichkeit deutete auch schon Schaeder
(vgl. Amu. 21) an, wenn er schreibt (S. 265): ,,Er ist so ausgepréagt, daB wil wohl die
,schwele“ Interpungierung zwischen den Strophen als Schreiberwillkiir ansehn und
danach je zwei Strophen zu éiner zusamraenfassen dirfen.“ Vgl. noch 0. Sertkaya,
,,Bir Uygur Siiri hakkmda not“a not: TDED 23 (1981), S. 203—210.

25 Schaeder (vgl. Anm. 21) S. 267.

26 Gandjei (vgl. Anm. 18) S. 158.

2/ Schaeder (vgl. Anm. 21) S. 265 Anm. 1

2B Gandijei (vgl. Anm. 18) S. 159.

2ETS 410

30ETS S. 311.

3AM Il 9sL

2M 11 7j_f

BVgl C.J. Brunner, Liturgical Chant and Hymnody Among the Manichaeans oj
Central Asia : ZDMG 130 (1980), S. 342—368.
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Textes: [vi] tiuda. In beiden Fallen ist vi nicht mehr vorhanden.ss M. W.
hat sich zum ersten Mal A. v. Tongerloo um eine Interpretation bemdiht,
wenn er die Uberschrift von M 111 Nr. 16 folgendermaRen ubersetzt:
»(1d) a commencé (I’'hymne) ,Fo-tu-tdan‘ sur la mélodie de (I’hymne)
,Noydar Mayistak.-3s Leider gibt er fr seine Annahme keine phonetische
Begrindung, die wegen uig. avtadan unbedingt erforderlich wéare. Auch be-
handelt er dieses vu tvuda isoliert und bertcksichtigt vor allem nicht die
Schreibung bi tiuda. So muR man dieser Losung zunachst abwartend gegen-
Uberstehen.

Das Gedicht besteht aus drei Vierzeilern, die folgendermalien gebaut sind:
In der 1. Halfte einer Strophe erscheint die erste Zeile wiederholt. Fur die
2. Halfte trifft dies nur fur die erste Strophe zu. In den anderen beiden
Strophen liegt kein absoluter Parallelismus, sondern Wortparallelismus vor,
und zwar dergestalt, da jeweils die beiden letzten, mit dem Poss.suff. der
1. Pers. Sg. versehenen Anrufungsepitheta ausgetauscht werden, z. B.:

3 ¢ kortla tozin tngrirn « kaligim kdzincim
d kortla téziin tngrim  burxanfi] m buluncsuzum

Mein schoner, edler Gott! Mein Ruhmreicher, mein Schatz 136
Mein schoner, edler Gott! Mein Buddha! Mein Untbertrefflicher!

T. GaNOJEi fiihrt den Gedanken A rats fort, dafd der Lobpreis eher auf einen
weltlichen Herrscher als auf Mani, wie W. Bang voraussetztes: ziele.ss
Er nennt als Argument, dal? Epitheta wie alp ,,Held* oder yanga ,,Elefant*
wenig geeignet sind, Mani zu bezeichnen. Nun kénnte man yanga ,,Elefant*
durchaus zu den buddh. gefarbten Termini wie burxan(‘i)m ,,mein Buddha*
zahlen, man brauchte nur an die bedeutende Rolle des Elefanten in den
indischen Religionen zu erinnern.ss Das Epitheton ,,Held* ist Gibrigens auch

AEinen weiteren Beleg bietet das Fragment T Il D 62 (Original verloren), publ.

M 11l Nr. 25, verso 6 [rot] tukadi q[ ... vi tlvuda c[ ] .Beendet ist?“ [1 Zeile
frei zwischen dem Ende des einen und dem Anfang des anderen Hymnus] verso 8
[baSlanti ... vi] tvuda komtl[ ...] ,,[Es hat begonnen ...]?*.

PHA. v. Tongerloo, La structure de la communauté manichéenne dans le Turkestan
Chinois & la lumiére des emprunts moyen-iraniens en ouigour: CAJ 26 (1982), 8. 283.

P kozine (kuzindt) ,Schatz, Kostbarkeit* U | 614 (s. UW 113 a), von Clauson
ED 762 a zu Unrecht als ,mistranscription of kusiing (kit.uew)“ deklariert. Bang
Man. Hymnen S. 51 ,Schutz“, M 11 817 ,mein Sehnen (?)“. Vgl. S. 207 unten.

37 Bang Man. Hymnen S. 51.

BGandjei (vgl. Anm. 18) S. 157 Anm. 3.

PdH. Zimmer, Myths and Symbols, S. 108 f.
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in anderen Mani-Hymnen belegt: ,,Du bist gekommen mit Heil, / Macht-
voller und Starker- .40

Den Text ETS Nr. s kdnnen wir hier Uibergehen, da er allenfalls Elemente
von Stabreim enthélt, nicht aber nach dem Prinzip der strophischen Allitera-
tion gebaut ist.

Der ,,Grolle Hymnus an Mani“ (ETS Nr. 7) wurde anlafilich einer neuen
Edition aller existierenden Bruchstiicke einer Pustaka-Hs. der Berliner
Turfan-Sammlung (der einzigen in man. Schrift!) von L. V. Ciark kirzlich
erneut behandelts: Aus dieser Arbeit sei hier die Zusammenfassung Uber
den Hymnus zitiert: ,,Despite the gaps, we are able to establish that the
original hymn comprised 244 lines which contained more than 120 quatrains
of alliterated verses.

As poetry, the Great Hymn to Mani does not compare favorably to other
Manichean Turkic hymns that are briefer and more polished. It is certainly
not a translation, although we may suppose that it is terminologically
indebted to lranian compositions. That it is hardly more than competent
Turkic verse is attested by the fact that the poet observes only the principle
of alliteration, and makes no attempt to incorporate strict parallelism or
syllabic meter. Moreover, the versifier has forced a number of lines into the
alliterative scheme, resulting in unusual grammatical usage, such as the
frequent use of the Attributive -\-hyl-\-lig as Genitive, and in distortion of
syntactic patterns, such as the placement of subject and object after the
verb, and so on.

Still, The Great Hymn to Mani is, and may always remain the most
vividly sustained product of Turkic poetry prior to the Middle Uyghur
Buddhist poems, and thus occupies a special position within the history of
Turkic literature.« «

Der Hymnus, der abgesehen von etlichen Licken fast vollstandig erhal-
ten ist, beginnt mit folgendem Vierzeiler:ss

a[llqu biad a[zunnulng umuyi Hoffnung aller funf E[xistenz]en,

aryayiSa téz n[om . .Jci[ . .] [Lehrer (?) der] a.( ?)-Wurzel-L[eh-
re(?)]!

ayancang kongiilin yukiingi - Mit verehrungsvollem Sinn uns zu
verneigen,

40 Boshlig (vgl. Anm. 2) S. 241.
4 L. V. Clark, The Manichean Turkic Pothi-Book: AoF IX (1982), S. 145—218.
2Clark (vgl. Anm. 41) S. 151.
4BClark (vgl. Anm. 41) S. 168.
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ayayliy addl'iy gangim Mani burxa- (0) mein verehrter, ruhmreicher Va-
[nim] ter, [mein] Buddha Mani !, [sind
wir bereit].

Da der gesamte Text in der neuen Bearbeitung von L. V. crark vorliegt,
eribrigt sich hier eine erneute Behandlung. Zitiert sei noch eine der letzten
Strophen, die schon den Zuwendungsteil bilden:s

6ga yukiinmiS buyanimz tikinta m Als Frucht unseres Verdienstes,
(Mani) gepriesen und (vor ihm)
uns verneigt zu haben,

nstingii altingii tngrilar-n[in]g m maogen der oberen und unteren Got-
ter,

ongii 6ngii q[n]t wakSiklar-riing m der verschiedenen (Hend.) Geister
(Hend.)

ustélzun tngrida[m] kocl[ari gottliche Kréafte anwachsen!

Ein man. Text, fir den bisher das Prinzip der strophischen Alliteration
noch nicht bemerkt wurde, ist M 111 Nr. 16. Dessen Uberschrift wurde
S. 334 erdrtert. Es sind jeweils zwei Zeilen, die durch den Stabreim ver-
bunden werden:

1 turuq yrug bigu tngrimz Unser reiner, lichter, weiser Gott
tngri yirintan inti : ist vom Gotterland herabgestiegen.
2 tngri yirin[ta] n inip&nin Vom Gotterland herabgestiegen,
t(a)yay t[ngrig] klardi : hat er [den Gott] T(a)yay (?) ge-
bracht.
3 t(a)yay tngr[i] kalipanin Nachdem Gott T(a)yay gekommen
war,
t&muluy Gzatimzni targart'i entfernte er unsere Hollenseelen.
4 [GzUtdmUzni targardug] Ucin Weil [er unsere Seelen entfernt hat],
[
-9
5 [
[ ] qurtyard'i [ ] hat er befreit.
s yarut'i yrli-qaduq Uclin Weil er zu erleuchten geruht hat,
y&nmasi5 yirda ozlumuz o wurden wir von dem Ort der Nicht-

wiederkehr errettet.

«C rark S. 174.
4SS0 M 111 Nr. 16 verso 3. Baists Man. Hymnen S. 47: yanmaz.2

22
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7 burxan nomin [turJyurdugin Uclin Weil er die Lehre des Buddhass auf-

gestellt hat,
[husu-ss]uz siyit-sz boltumuz : : wurden wir ohne [Kummer] und
Jammern.
s nomquti kdilmiS k(ant)lsr xan- Unser Konig selbst, bekleidet mit
(iYym(i)z der Gesetzesmajestat, s
noydar mxi-stakig klurdi e hat den Presbyter Noydars ge-
bracht.
9 noydar mxi-st[ak kalipanin] [Als der] Presbyter Noydar [ge-

kommen war,]

[ ]

Zu beobachten ist hier die Besonderheit, daR der zweite Vers einer Strophe
im ersten Vers der folgenden wieder aufgenommen wird, so daf3 eine Ver-
kettung entsteht, die an ahnliche Muster in der semitischen Poesie erin-
nert.so Deutliche Beispiele dafiir sind die Ubergénge von 1 zu 2, von 2 zu
3 sowie von s zu 9.

B. Volksdichtung

Da mindlich Gberliefert, sind von Liedern, Sprichwdrtern. Marchen und
anderen Gattungen der Volksdichtung35lder alten Uiguren hdchstens Spuren
zu erwarten. Die hierzu gehdérigen Texte, die gewil? nur einen sehr kleinen
Bruchteil des einst Vorhandenen darstellen, wurden von A. V. Gabain
zusammengestellt.522 Im folgenden seien nur einige Ergénzungen zu den
Texten vorgetragen, die deutlich Formen der Strophen- oder Zeilenallitera-
tion erkennen lassen.

46 Hier natirlich = Mani.

47Nach Le Coqgs Lesung.

48Vgl. Sundermann (vgl. Awn. 7) S. 102: 4/16.1. Nous (mp. frh 'y dyn, parth.
dyn jrh, sogd. 6ynyfrn), zur ldentifikation vgl. Bang, Man. Laienbeichtspiegel S.
234 ff.

49 Sicher handelt es sich um einen Personennamen mir. Ursprungs, die DTS 360 a
gegebene Herleitung von sogd. ny’d’ ,Gebet” (vgl. GMS § 676) kann allerdings aus
phonetischen Grinden nicht akzeptiert werden.

50 P. Nager, Die Thomaspsalmen des hoptisch-manichéischen Psalmenbuches, Ber-
lin 1980, S. 16 f.

51V gl. Deutsche Volksdichtung. Eine Einfihrung, Leipzig 1979.

52 A. V. Gabain, Die allturkische Literatur: PhTF 11, S. 213—221.
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Ba. Lieder

Die Handschrift T | D 165,33 die uig. und mong. Texte enthélt, hat einige
uig. Verstexte bewahrt, von denen zwei zu Recht als ,,Lieder* bezeichnet
wurden.ss Thnen folgt in der Hs. ein noch unverdéffentlichtes Gedicht mit
strophischer Alliterationss sowie weitere Gedichte, die nur sporadisch Stab-
reim aufweisen, dafiir aber mit mehreren ar./np. Wortern durchsetzt sind.
Letzterer Umstand spricht eindeutig fir eine junge Entstehungszeit, keines-
falls vor dem 13./14. Jh.

In dem ersten Lied, das aus vier Strophen besteht, wechselt eine Natur-
beschreibung in der :. Halfte einer Strophe mit zwei Versen tUber den Kum-
mer der Trennung von der Familie in deren zweiter. Dieses Gestaltungs-
prinzip lebt in den heute gesungenen Liedern fort, wie es beispielsweise
E. Taube flr das Tuwinische gezeigt hat: ,,Die vierversigen Strophen zer-
fallen in den meisten Liedern in zwei Teile: In den ersten beiden Versen
wird ein Bild aus der Natur gegeben, dem mit den Versen 3 und 4 eine ent-
sprechende Feststellung aus dem menschlichen Leben gegenibergestellt
wird. - ss Als inhaltlich sehr nahestehend seien aus Nr. 9 die folgenden Verse
zitiert:

,,Die Wasser des schwarzen Altai
flieBen auf dem Fels entlang.

Der ehrwiirdige grauhaarige Vater
sitzt und denkt an uns, die Seinen.- s

Oder:

,»Die Wasser der tief eingegrabenen Béache
flieBen die hohen Ufer entlang.

Die alte grauhaarige Mutter

sitzt und denkt an uns, die lhren. -ss

Vgl. dazu die zweite Strophe des uig. Liedes:ss

53Berliner Turfan-Sammlung der AdW: U 558.

%W. Bang—G. R. Rachmati, Lieder aus AU-Turjan: AM 9 (1933), 129—140.

5 Die Zeilen 9—13 des Ms. S. 16 wurden in Bang—R achmatis Edition ausgelas-
sen, sie schlieBen an Nr. Il an und enthalten Reste von Stabreimversen.

55 E. Taube, Tuwinische Lieder, Leipzig—Weimar 1980, S. 115.

6/ Ebenda, S. 14.

58 Ebenda.

59Bang—R achmati Lieder (vgl. Anm. 54) S. 131; ETS Nr. 28S B

22+
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gara-lar bulitso Orlép kokirap Wenn die schwarz machenden Wol-
ken aufsteigend donnern,

garmu yamyur ol yayurur lassen sie Schnee oder Regen herab-
fallen ?

gari ya8-liy ol anam Meine alte, betagte Mutter:

g&yyu-ta-mu yaSin agidur lakt sie im Kummer ihre Tranen
flieRen ?

Das Thema des zweiten Liedes ist der Kummer Uber die Abwesenheit des
Familienvaters und Hausherrn. Nehmen wir als Beispiel den zweiten der
drei Vierzeiler:a:

b'aldd turyan bis on oylan Die fiuinfzig Oylane, stehend an
(meiner) Seite,

b'agim gayda tar mu arki sagen wohl: ,,Wo ist mein Herr?*

ba,sak-lik-ta gizlar girgin Die Madchen und Jungfrauen in
(ihrer) Pracht,

bardar-lar mu kongul-in [arki] werden sie wohl ihre Herzen bre-

chen lassen-s2
Den Rest eines weiteren Liedes enthélt das unpubl. Fragment U 5996 (ohne
Fundortsignatur), in Kursivschrift geschrieben. Man kann nur einige Verse
aus den 7 Zeilenresten erschlieBen:

gadir goSmik savka-ta Wenn man beim grimmigen (?), ver-
einigten (?) savka (?)

[ .., ]Jut bagsa yaraSur [. . ] schaut, palBt es zusammen.

gara goca giz girqin Wenn die Méadchen und Jungfrauen
von Qara-Qocass

sap sap yorusa yaraSur : der Reihe nach (?) gehen, pal3t es
zusammen.

g&yu-ga yumSa-sa baralim Wohin (man) auch immer schickt,
wollen wir gehen !

gayin t[ ...] gamalim ? ?

[ ] suyurgamis tavar [ ] ? ?

q&nim-I'iy totum[luy ] Zufrieden (Hend.) [ ]

60 Die Schreibung des W ortes bulit ,Wolke“ schwankt in dieser Hs., zweimal
pwlyt (Z. 1, 13), zweimal pwlwt (Z. 5, 9).

6l Bang—R achmati Lieder (vgl. Anm. 54) S. 132; ETS Nr. 295 8.

& Ubersetzung nach v. Gabain, PhTF 1l, S. 217.

63Falls meine Lesung zutrifft, wéare dies ein sehr friher Beleg fir den Namen
Qara Xoga, fur die Stadt, die vorher uig. Qoco, mong. Qara-Qoco usw. hieR3; vgl.
T. Saguchi, Torobanjé no seiritsu to hatten-. Kanazawa Daigaku, Bungakubu ronshi
Shigakuka hen 2/1981, S. 1—31.
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Es erscheint mir unmaglich, eine definitive Aussage Uber den Inhalt dieser
Zeilen zu treffen.

Einige sonderbare Verse wurden in den frei gebliebenen Raum der Hs.
des Erntesegens (1) in anderem, recht deutlichem Schriftduktus geschrie-
ben.64 Obwohl ich Gber die Erstedition von 1975 nicht viel weiter ggkommen
bin, und obwohl von anderer Seite mir keine eindeutige Stellungnahme tber
den Inhalt bekannt geworden ist, mdchte ich an dieser Stelle die Verse noch
einmal behandeln. E. Taube rat mir, darin eine Art von Schmaéhliedern zu
sehen, die gegen andere Sippen oder Stdmme gerichtet sind, wie sie u. a.
bei den Altai-Volkern bekannt sind.&b

gaSyalaq baSl'iy gaSi Seine Brauen®sind (wie) beim Kopf
des Wasserhuhns,
gal-gana say-ning taS'i er ist (wie ein) Stein der Qalgana6/-
W iste,
gad-al-ga% uruy-ga yayl gegen Verwandte und Nachkommen
feind ist er,
gami tola ayu sein Bauch ist voll Gift.
gilm’is iSi giyiq Seine getanen Taten sind verkehrt,
giligi k&ndu s'iyuq sein Charakter selbst ist gebrochen,
giqirip gacar gir'iq Zerbrochen, entflieht er schreiend.
gird'iM ’aslci caruq Sein Aussehen ist (das eines) alten
Stiefels.
baryu-suz® bécal oslug Zu gehen unféhig, huftlahm ist er.
baS-siz balamud s6zIug10 Kopflose, wahnwitzige Worte hat er.
ba/ . .] qiryuy tag koslig Augen hat er wie ein [ . . ,]Sperber.
barca-t'in god'i giy-a toslig Er hat ein Wesen, niedriger als al-
les.
tuy-a7lyayus72gapl'iy Geboren in (?) einer ...Gebér-
mutter,73
64 Zieme Erntesegen, Z. 128 ff.
6 L. P. Potapov—[K. H.] Menoes (vgl. Il, Anm. 794), S. 75 ff., 82 ff.
66 Oder ist alles im Plural zu verstehen?
67Vermutlich zu galayay ,eine hellrote Farbe“, cay., R Il, 228 f.

8BVgl. Zieme Erntesegen S. 116 Fufln. r.

® Unsichere Lesung; -suz ist swyz geschrieben.

70 Geschrieben: -lwyk (vgl. Anm. 69).

7L Die frihere Lesung tiz (Zieme Erntesegen S. 116) ist falsch.

72Unbekanntes Wort.

73gap ,,Gebéarmutter” vgl. ED 579 b: ,ka:b ‘the caul’ (al-girs; MS. al-"irs) in
which the child is wrapped in the womb, and (sometimes) born in; such a child is
reckoned fortunate (cd-mubérak) and is called ka:bhgogul.”
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toqus baS'i qapriy seine neun Kopfe sind Schaufeln
(gleich),

tfoq]u$ tmyuqg-a taplap er hat sich fir das Kampfen ent-
schieden (?).

torimaz'7i [ .. .] yiyimliy Er zerstort nicht (?) [...] gesam-
melt (?).

(Es folgen nur noch einige Wortfetzen.)

Wenngleich der Sinn der einzelnen Verse noch vielfach unerkannt ist, wird
doch die Absicht des unbekannten Verfassers deutlich. Wie es scheint, zielen
alle beschriebenen Eigenschaften auf die Herausstellung negativer, zu ver-
achtender Person(en).

SchlieBlich sei noch ein Text genannt, von dem allerdings nicht mit
Sicherheit gesagt werden kann, dal3 er ein Lied sei. Aus den Uberlieferten
Bruchstiicken ergibt sich jedoch kein offensichtlicher Zusammenhang zu
einem religidsen, auch nicht volksreligiosen Text. Die Verse lassen sich aus
drei Fragmenten (T 11 S20 [U 5657]. TIIT 518 [U 5692] und T 11 S 21.514
[U 5670])7% gewinnen, von denen zwei, die ersten beiden, und dies trotz
unterschiedlichen Fundortsignaturen, zusammensetzbar sind:

[yalanguglarning] garin-larin toty[urup] yor'ir bolti m
y&pa-qa asiy-liy tézin-l1ar ayir-siz bolti m

yalyan [&z]ug IciSi-larig savéar bolti

varan/ .. .sijz tatiy-siz msav-lariy yorir bolti m

ynryw bilir baglar qari$[.............. ] bolti
yangin yaraf[ ... ] yarmaz bolti =
Mal oo, 7

Die Mégen [der Menschen (?)] fullend, wandelte er.
Die allen nitzlichen Edlen waren nicht angesehen.
Die lugnerischen, [falschen Menschen liebte er.

], unangenehme Taten beging er.7
Die die Entscheidungen kennenden B&ags waren ? .77

Ihre Methode (?) [ ] hatte nicht entschieden.
74Die Lesung turamaq in Zieme Erntesegen S. 116 ist falsch, vielleicht zu tor'i-
,,zerstéren, zerbrechen* (ff 111, 1182 fur das Tel.,, Leb. und Sor.).

7 Die Schrift gleicht dem Duktus des aus Turfan stammenden mong. Druckes des
Bodhicaryavatéara.

76 1ch bin mir nicht sicher, daR diese Ubersetzung zutrifft.

77 W ahrscheinlich zu qariS- ,, ‘to disagree with one another, to be opposite to one
another** (ED 664 b), also etwa , zerstritten*.
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Die wenigen erhaltenen Wérter des dritten Fragments lassen sich nicht so
deutlich in ein Versschema bringen:

[ ...] dthiltay b[ ... Jdn-I[ XiSi-k& bo sbz
3-ci saciyci gam
ay(a)rfiy irine qgoyn [ ... ] [ mmm] Hiltay-siz Icarar [ ... ]

[ ... ] ebzdl-ni bul[ ... -
ryal'ingug-lar-ning [ ....ocooevvieeennne, ] Solt'i m
V2L - W0 Lo [ 1 D[olt'i m]

Auf die Ubersetzung der einzelnen Worter kann hier verzichtet werden.
Solange keine weiteren Fragmente dieser Hs. oder parallele Texte auf-
tauchen, muR die Deutung des Textes noch zurtckstehen.

Bb. Sprichworter

Dal} einige Sprichwdrter der alten Uiguren Uberliefert sind, verdanken
wir zwei Umstéanden. Bisweilen haben die Schreiber freigebliebene Stellen
eines Manuskripts durch das Aufschreiben einzelner Sprichworter gefllt,
andere Belege tauchten in Texten als Zitate auf, die einen Sachverhalt
unterstreichen sollen. Aus diesem sporadischen Material sollen hier nur die
Sprichworter zusammengestellt werden, die nicht nur den fiir Sprichworter
typischen Parallelismus aufweisen, sondern auch dem Prinzip der strophi-
schen Alliteration Folge leisten.

Aus den Randnotizen zu einer medizinischen Handschrift7s wo unter
der Uberschrift tiirk savinda bar ,,in den turkischen [Sprich]Wortern gibt es
[folgende]* etwa 15 Beispiele angefiihrt werden, von denen mindestens vier
in Betracht kommen:

\myanliy KkiSi burxanlar birla tliz artr

\myansiz kiSi boq baqir birléa tiz arir

Der Mensch mit Punya ist den Buddhas gleich.

Der Mensch ohne Punya ist Schlackenkupfer gleich.7s

artamlig kiSi artni birla tiz ol

ardamesiz kiSi atuk icintaki ulyaq birla tiz ol

Der tugendhafte Mensch ist dem Juwel (ratna) gleich.

Der tugendlose Mensch ist dem Séhichen im Stiefel gleich.so

BT I1'Y 19 (U 560), pubi. Heilk. II.
MOETS 342, vgl. ED 311 a (,,copper slag“).
QOETS 34j.
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bagimsinmayulc bag bolsar
béaltir sayu balgls: salar

at'iyims'inmayuq at'iy bolsar

art sayu mayagaym
goco tayinta gaplan yoq

guduy suvinda bal'iq yoq

Alliteration

Wenn einer, der nicht Bag war, Bag
wird,

stellt er an jeder Kreuzung Zeichen
(der Macht) auf.

Wenn einer, der nicht niichtern war,
nichtern wird. sz

macht er an jedem Bergpal Dreck ss

In den Bergen von Qoco gibt es kei-
ne Leoparden,

im Wasser des Brunnen gibt es keine
Fische sa

In die Hs. der ,Lieder” (vgl. S. 339) hat ein spaterer Besitzer das folgende

Sprichwort eingetragen:ss

yaTyT yayza kddguingss bolzun yap'in-yu lcrgélc
yaviz leiéi yaqin Icalza ab'in-yu lcrgélc

Wenn es regnet, modgest du etwas zum Anziehen haben, (denn) man

muf sich bedecken.

Wenn ein schlechter Mensch kommt, muB3t du dich verbergen.

In einem Brief an eine Tangrim, die Beschaffung von Sklaven betreffend,
zitiert der Verfasser das folgende Sprichwort:s;

6lglim bar arsar tirilgay tip sagnur-man
ocglrn bar arsar tamityay tip sagnur-méan

Wenn ich sterben sollte, werde ich (durch die Tangrim) belebt werden,

(so) denke ich.

Wenn ich erléschen sollte, werde ich (durch die Tangrim) (wieder)
angeziindet werden, (so) denke ich.

Vgl. dazu das kas. Sprichwort:
olgen tirilmeydi
6éken zanbaydi

sl ETS 34s: berge; /-Haken fehlt.
& adiy ,nlchtern“, vgl. ED 46 a.

BETS 344 Vgl. BT XIIl Anm. 60.8.

B ETS 347
8% Bang—Rachmati Lieder S. 130.

Mertvyj ne ozivet,
pogaéennoe ne zagoritsja.&

8 Statt bisheriger Lesung qapung schlage ich kddgung (recht gut zu erkennen:

k’dkw’k) ,dein Anzuziehendes“ vor.

87 Zieme Sklaven: AoF V, S. 158, Z. 20—22.
8 Kazachskij fol’klor v sobranii G. N. Potanina, Alma-Ata 1972, S. 196, Nr. 16.
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Den Hintergrund von zwei Versen in dem Prajna-Text ETS Nr. 1213 1
kénnte das Sprichwort bilden, das im Dt. ,,Ein Spatz auf der Hand ist
besser als eine Taube auf dem Dach* o. & lautet:ss

akaS-taqgi qy tngri-ni gtqanmiS bolup
2L y-a-taqgi ardini-ni icylnip salm-a

Sich an den Mond am Himmel heftend,
verliere nicht und wirf nicht fort das Juwel in der Hand!

Vgl. noch KP VI, 7—8: savar-mn ayadaqi yinci muncuq tag ,,Ich liebe
(dich) wie Perlen (Hend.) in der Hand.” J. Hamitton weist auf chin.
Ursprung dieser Wendung hin.so

In einem Buyan avirmak zu einer uig. Ubersetzung eines noch nicht
identifizierten Sltras werden in einem Vergleich auch zwei Sprichworter
verwendet:a

gaMg-siz HM taS'iy tanculayali ¢

ganat-s'iz quS kok-ka ucyal'i

sipin taluyuy suyuryal'i *

comali tay-'iy yudgali g'il'inur-inca «

Wie ein Mensch ohne Brechstanges: einen Stein zu zerkleinern,
wie ein flugelloser Vogel zum Himmel zu fliegen,

wie eine Fliege das Meer auszuschlirfen,

wie eine Ameise einen Berg aufzuladen sich anschickt.

Fir den zweiten Vers kann man auf das osm. Sprichwort Jcanatsiz kus
ugmaz ,,Ein fllgelloser Vogel kann nicht fliegen-s3 verweisen.

Man konnte geneigt sein, die unter Il P (Segen) behandelten Texte als
Zeugnisse volksreligiéser Dichtung, wie sie spater bei den Mongolen so

8E. Ja. Kokabe, Kriterii interruicionavnogo i nacional’nogo charaktera paremij:
Tipologija i vzaimosvjazi fol’klora narodov SSSR, Moskau 1980, S. 188.

OHamilton Le conte S. 62.

9l Unpubliziertes Fragment der Berliner Turfan-Sammlung: Mainz 730 verso
29—31 (in uig. Kursivschrift).

®Neben gaSuq ,Loffel* (ED 671 b) vgl. qasiq ,Brechstange o. & Instrument”
(vgl. ED 672 a), denn nach Ausweis des Faksimiles (251Is) hat K&&yari die Wendung
gasSigllg (jJJLU) mingiz ,, a horn suitable for making into a spoon’ (Clatjson weist
auf die abweichende Schreibweise hin). Zur Bedeutung vgl. osm. ka8ik ,, 1. spoon,
2. spoonful, 3. stoneworker’s spoonshaped crowbar* (Redhouse S0zligl 616 a).

B 0. A. Aksoy, Atasozleri ve deyimler, Ankara 1965, Nr. 1005.
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reichlich von W. Heissig® nachgewiesen werden konnte, hierher zu stel-
len. Da sie m. E. buddh. Kreisen zuzurechnen sind, habe ich sie im Rahmen
der buddh. Dichtungen besprochen.

Zusammenfassung

Auf der Grundlage der GUberlieferten Texte kann zur Verwendung
der strophischen Alliteration in der altuig. Dichtung zusammenfassend
festgestellt werden:

1. Wenngleich die Belege spat sein mdgen, scheint die strophische Allitera-
tion in der uig. Volksdichtung schon sehr friih verwendet worden zu sein.
Selbst wenn eindeutige Formen spatuig. Sprache (13./14. Jh.) in den Hss.
auftreten, so bezeugt dies nicht eine spate Entstehungszeit, denn es kann
sich auch durchaus um Aktualisierungen alterer Muster handeln.

2. In der manichéischen Hymnendichtung mul3 zwischen Ubersetzten Wer-
ken, bisher erst in einem Fall nachgewiesen,ss und autochthonen Dichtun-
gen unterschieden werden. Einige Grinde wie z. B. die ausdrickliche Be-
nennung als tirkca baSik (vgl. S. 332) oder die Angabe eines ti. Verfassers
bei zwei Gedichten (vgl. S. 333 f.) sprechen dafiir, dafl die strophische Allite-
ration vor allem in Originaldichtungen Anwendung fand. Als mdgliche Ent-
stehungszeit kénnen das 9. und 10. Jh. vermutet werden, obwohl nur der
,GroRe Hymnus an Mani“ Anhaltspunkte fiir eine genauere Datierung
bietet, auf deren Problematik in der Einleitung hingewiesen wurde (vgl.
S. 21).

3. Fur die buddh. Dichtung wurde die strophische Alliteration, wie schon
S. 331 formuliert wurde, zum vorherrschenden, fast alleinigen Prinzip des
Versbaus. Sie wird sowohl in Ubersetzten als auch in originalen Werken
angewendet. Die Blutezeit dieser buddh. Stabreimdichtung fallt mit der
buddh. Renaissance in der Mongolenzeit (13./14. Jh.) zusammen. Es ist
allerdings nicht auszuschlief3en, daf? einige Texte aus friherer Zeit stammen,
exakte Belege fehlen bislang (vgl. jedoch das Hami-Kolophon, S. 23 f).

HUVgl. W. Heissig, Mong. Volksdichtung, S. 8 ff.
HBW. B. Henning, A Fragment of the Manichaean Hymn-Cycles in Old Turkish:
AM, N. S. 7 (1969), S. 122—124.



V. FORMALE ANALYSE DER
STABREIMDICHTUNGEN

Nachdem in den vorangegangenen Kapiteln einige inhaltliche Probleme der
uigurischen Stabreimdichtungen erértert wurden, sollen nunmehr formale
Aspekte des Versbaus betrachtet werden, soweit dies anhand der schrift-
lichen Fixierung mdglich ist. Abgesehen von den wenigen Inschriften auf
Stelen oder an Torstiipas, auf Wandgemalden oder auf Holzobjekten war
Papier das ausschlieBliche Material der Handschriften und Blockdrucke.
Bis auf den in man. Schrift geschriebenen ,,GroRen Hymnus an Mani*
(vgl. S. 336) wurden alle uns bekannten Verstexte in uig. Schrift aufge-
zeichnet. Einige Handschriften haben als integrale Bestandteile Fremd-
schriften, Chinesisch oder Brahmi. Wie die Anfangsreime und die den chin.
Zeichen hinzugefugten Suffixe in uig. Schrift zeigen, dienten die chin.
Charaktere lediglich als Heterographe. Gelesen wurden sie wohl immer uig.
Im Gegensatz dazu war die Brahmi-Schrift ein Mittel, die aus dem Skr.
stammenden Fremdworter und Eigennamen, oft in ihrer bei den Uiguren
eingeblrgerten Lautung, niederzuschreiben. Die uig. Schrift, eine direkte
Weiterentwicklung der sogd. Schrift, hat seit dem 8. Jh. eine fast tausend-
jahrige Geschichte hinter sich, wobei der Héhepunkt ihrer Verwendung die
Zeit vom 10. bis 14. Jh. gewesen sein durfte.1Die zahlreichen Dukten, die
von meisterhaft ausgefuihrten kalligraphischen Handschriften bis zu fliichtig
hingeworfenen Kursivaufzeichnungen reichen, scheinen eher individuell be-
dingt zu sein als einer Normierung zu unterliegen. Anders sieht es in Fragen
der Orthographie aus, wo man offenbar mit verschiedenen Schreiberschulen
zu rechnen hat.2 Eine bisher fehlende Paldographie des Uig. liegt auRerhalb
meiner Arbeit, doch bietet Text 0, das Alphabetische Gedicht (vgl. S. 273 ff-),
einen interessanten Ausgangspunkt zur Uberlieferungsgeschichte des Alpha-
bets. Aus den initialen oder isolierten Buchstaben kann das traditionelle
uig. Alphabet zusammengestellt werden. AuRer diesem stehen drei weitere
als Vergleichsmaterial zur Verfigung. Das erste und vielleicht alteste findet

1G. Crauson, Turkish and Mongolian Studies, London 1962, S. 100 ff.: The
texts in Sogdian and Uygur scripts.

2Vgl. A. V. Gabain, Altturkische Schreibkultur und Druckerei: PhTF Il, S. 181 —
184.
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sich auf dem Rand eines man.-tl. Fragments,3ihm folgt aus anndhernd
derselben Zeit ein separat aufgezeichnetes Alphabet auf dem Fragment
T IV Xusup.4 SchlieBlich fuhrt auch Késyari in seinem Divan von 1072
die Reihenfolge der uig. Buchstaben auf.5Diese vier Alphabete seien in der
nachfolgenden Tabelle gegentibergestellt.6

Der aramaische Schrifttypus, wohl der wichtigste Zweig der nordsemiti-
schen Schriften, wurde mit seinen 22 Buchstaben die Quelle der mittelirani-
schen Schriftsysteme. Das sogd. Alphabet steht noch in dieser Tradition,
obwohl tatsachlich nur 17 Buchstaben verwendet werden.7 Das aus Pangi-
kent stammende Bruchstlick enthalt noch die vollstandige aramaische Liste,
die die Buchstaben einschliel3t, die nur noch in Heterogrammen Vorkom-
men. Erweitert wurde diese Liste um ein Lamed am Ende.8 Da alle drei
uig. Alphabete unabhangig voneinander eine Liste von 21 Buchstaben
haben, mu3 man von einer diesbeziliglichen Tradition bei den Uiguren aus-
gehen. Diese 21 Zeichen bestehen aus den 17 Ublichen Buchstaben der
sogd. Schrift und 4 Sonderformen.

Etwa seit dem 11. Jh. tritt ein Wandel bei der Schreibung der Dentale
und Sibilanten dergestalt ein, daR zunéchst vereinzelt, dann aber in massen-
hafter Erscheinung die Buchstaben ctiund t sowie z und s promiscue gebraucht
werden kénnen.9 Diese Erscheinung findet im Alphabet 3 ihren adaquaten
Ausdruck, insofern nédmlich, als bis auft in drei Fallen der jeweilige graphi-
sche Gegenspieler auftritt (vgl. die Buchstaben z, d und s).

Das Alphabet 4 ermdéglichte die Ergédnzung der Sonderformen in den
Alphabeten 1 und 2. Dem 19. Buchstaben im Alphabet 4 zufolge ist auch

3TM 423 a (U 40), pubi. M Il Nr. 8 VII.

4N. Sims-Williams, The Sogdian Sound-System and the Origins of the Uyghur
Script: JAs 269 (1981), S. 351.

5J. M. Kelly, Remarks on KaSyari’s Phonology: UAJb 45 (1973), S. 145—149.

6Die Alphabete 1—3 gehdren zur waagerechten Schriftrichtungstradition, wéh-
rend die Texte der Mongolenzeit, hier vertreten durch das Alphabet 4, mit Sicherheit
senkrecht geschrieben wurden. Unklarheit herrscht iiber den Zeitpunkt der Anderung
der Schriftrichtung. In der Tabelle S. 349 wurden alle vier Buchstabenfolgen senk-
recht angeordnet, um den Vergleich zum Alphabet 4 zu erleichtern und um die Ent-
wicklungsrichtung deutlich zu machen.

7W. B. Henning, Mitteliranisch: Hb. d. Orient., 4. Bd. 1. Abschn. Linguistik,
Leiden—Kdln 1958, S. 61.

8V. A. LivSHITZ, A Sogdian Alphabet from Panjikant: Henning Memorial Volume,
London 1970, S. 256 ff.

9Diese Erscheinungen, die rein graphischer Natur zu sein scheinen, werden i. a.
als ,Mongolismen* bezeichnet. Vgl. L. Johanson, Alttirkisch als ,,dissimilierende
Sprache”, Wiesbaden 1979, S. 116 ff.
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in den dalteren Listen z anzunehmen.1o Diakritische Zeichen tauchen erst in
den Alphabeten 3 und 4 auf. Eine Ausnahme bildet jedoch das 4. Sonder-
zeichen des :. Alphabets: g. Der Gebrauch der diakritischen Zeichen
Uber (oder neben) den Gutturalen ist ein weiterer graphischer Unterschied,
der chronologisch verfolgt werden kann. Die altere Schreibweise differen-
zierte g vom y durch die Setzung der Punkte (bisweilen auch zuséatzlich x
durch Setzung eines Punktes). Spater, vermutlich zeitgleich mit dem Ein-
treten der Vermischtschreibung der Dentale und Sibilanten, wurde den
Zusatzzeichen die Funktion zugewiesen, einen Guttural Giberhaupt graphisch
von anderen Buchstaben oder Buchstabenkombinationen deutlicher her-
vortreten zu lassen.

A. Die graphische Anordnung der Verstexte

Grundsétzlich sind eine fortlaufende Schreibweise und eine verszeilen-
maRige Anordnung zu unterscheiden. In einigen wenigen Texten vermischen
sich beide Prinzipien. Fur fast alle Blockdrucke gilt die zeilenméafRige Anord-
nung. Zusatzlich weisen die meisten Handschriften und Blockdrucke Inter-
punktionszeichen zur Markierung der Vers- und Strophenschliisse auf. Be-
sondere Einleitungszeichen kommen nur gelegentlich vor, auf sie wird wei-
ter unten hingewiesen werden.

Aa. Fortlaufende Schreibweise

Die in Kap. IV behandelten Handschriften man. Hymnen und der Volks-
dichtung sind alle in fortlaufender Weise geschrieben worden. Die man.
Hymnen markieren jedoch fast immer die Versenden durch einen Punkt,
den W. Bang und A. V. Gabain ,Verstrenner-1: nannten. Im ,,Grof3en
Hymnus an Mani“ ist er schwarz ohne einen ihn umgebenden roten Kreis
oder ein Oval, was fir die anderen man. Hss. zutrifft. Das Gedicht der
Vorderseite der Hs. TM 419 kennzeichnet durch zweimalige Setzung von
zwei solchen Punkten, die voneinander durch einen Zwischenraum getrennt
sind, die Strophenschlisse, wenn auch H. H. schaeder geneigt war, darin
nur eine ,,Schreiberwillkiir zu sehen, und trotz unterschiedlicher Allitera-
tion jeweils zwei Zweizeiler zu einem Vierzeiler zusammenfassen wollte. 1

Von den buddh. Dichtungen (Kap. Il) gehoren folgende Texte hierher.

DKeine Lesung bei Le Cog.
UTT 111, S. 185
IsVgl. IV, Anm. 24
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Texte mit Zeilen- und StrophenschluBmarkierung: ein Punkt zur Zeilen-
und ein Viererpunkt (m;) zur Strophenschlufmarkierung in D 2, E 2, E 3,
K 1, K 2, K 3; ein Punkt zur Zeilen- und ein Dreierpunkt (.") zur Strophen-
schluBmarkierung in G 3, J 9, M 2 ; ein Punkt zur Zeilen- und ein Doppel-
punkt (:) zur StrophenschluBmarkierung in T. Doppelpunkt (:) zur Zeilen-
und Viererpunkt (wm zur Strophenschluffmarkierung in ' 7 (fehlt oft),
I 11 (Hs. C), L 3; Doppelpunkt (:) zur Zeilen- und Dreierpunkt (s;) zur
StrophenschluBmarkierung in M 4.

Texte, die nur das Verszeilenende, nicht aber das Strophenende kenn-
zeichnen: durch einen Punkt in P 3, I 9 (nicht regelmafig), P 3, P 4; durch
den Doppelpunkt in G2, I 11 (Hs.A), M5, Q2 ; durch einen Punkt oder
durch zwei Punkte in P 1, P 2.

Texte ohne jegliche Interpunktionszeichen: F 1, P s, H, N (Hs. B), N (Hs.
P), N (Hs. G),N (Hs. H), N (Hs. K), Q 3, R; nur mit seltener Punktschrei-
bung in K 4.

Von den Blockdrucken haben nur N (Blockdruck J), Q 14 und Q 2: (Her-
aushebung der Xayan-Namen durch Setzung an den Zeilenbeginn) eine
durchgehende Schreibweise. Strophenschliisse werden nur in Q 14 markiert,
in den anderen beiden Blockdrucken die Zeilenenden.

Die Maitreya-Gedichte der BT Ill-Handschrift weisen eine besondere
Gestaltung auf. Innerhalb einer Strophe sind die Verse fortlaufend geschrie-
ben, doch sind die Strophen voneinander abgehoben. Oberhalb der Zeile,
die die Einleitungsformel tézin maitri-y-a enthéalt, steht ein Zeichen, das
in etwa die folgende Form hat: mAn einigen Stellen fehlt es. Dieser
Umstand konnte auf eine gewisse Nachléssigkeit des Schreibers hindeuten.
Einmal, oberhalb der Z 976, steht anstelle obigen Zeichens «-#, das an
das Einleitungszeichen tib. Hss. @ erinnert.13 Zum VersschluBR verwendet
der Schreiber meist einen oder zwei kommaartige Hakchen, jedoch nicht
regelmalig. Sorgfaltiger ist die Markierung der Einleitungs- und Schluf3-
formeln durch vier dieser Hakchen (33).

Ab. Verszeilenmallige Anordnung

Alle Blockdrucke mit Ausnahme der S. 351 genannten haben eine zeilen-
maRige Anordnung der Verse. Dabei dienen der Doppelpunkt zur Kenn-
zeichnung des Zeilenschlusses und der Viererpunkt (m]m) zur Markierung

BHier wie auch in der Hs. BT X Il Nr. 57 zeigen sich die Anfdnge dieser ,Ein-
leitungszeichen®, Uber ihre Verwendung im mong. Schrifttum vgl. ausfiuhrlich G.
Kara, Knigi mongol’akich koceimikov, Moskau 1972, S. 49 f. sowie S. 51 (Tabelle).
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des Strophenendes. Einige Blockdrucke sind so eingerichtet, dal zwei Verse
eine Zeile des Schriftspiegels ergeben: B, L : (in den Teilen, wo die obere
Hélfte keine lllustrationen hat), M1, Q 7 (keine Kennzeichnung des Stro-
phenschlusses).

Texte mit Zeilen- und Strophenschlufmarkierung: durch einen Punkt
und durch den Viererpunkt (¢;¢) in A, CE :1,Fs,18, J 2, J4J5Js,0
(mit zusatzlicher Kennzeichnung der Halbversenden durch einen Punkt);
durch Doppelpunkt (:) und Viererpunkt (»in D 1, F 2,J 3, Q 4 Ebenso
in den folgenden Texten, wo zwei Verse eine Zeile des Schriftspiegels aus-
machen: durch einen Punkt und den Viererpunkt in D 3, EI, Il; durch
zwei Punkte und den Viererpunkt (bzw. Dreierpunkt) in | 4, J 5 (da Zeilen-
enden fehlen, nur einmal belegt).

Texte, wo nur der Strophenschlufl durch den Viererpunkt markiert ist:
F 4, M 3.

Texte ohne StrophenschluBkennzeichnung,- jedoch mit VersschluBmar-
kierung: durch einen Punkt in F 5, durch zwei Punkte (:)inl15,37,L 4.

Die Zeilenenden fehlen ganzlichinls, 17, L5, Q5.

Das Buyan avirmak zum Goldglanzsitra (Q :) weist folgende Besonder-
heiten auf: AuRer der Einleitungsformel, Wortern wie burxan, bodistv, alp
Sakimuni und Hervorhebungen im Kolophon sind die Strophenanfénge in
roter Tusche geschrieben. Dieses Prinzip wurde an drei Stellen durchbrochen
(Suv 67917, 681le, 6822). In sechs Fallen (67814 67819 67823 6799 680e,
68514) sind es die ganze Zeile, in den Ubrigen (24 Strophenanfange) nur das
erste Wort oder, bisweilen, die zwei ersten Worter, die auf diese Weise
herausgehoben wurden. Einmal (68313 wurde das Uberleitungswort incip
in rot geschrieben, nicht, wie beabsichtigt, das erste Wort des Verses. Einige
Stellen weichen von der zeilenmaRigen Schreibung mit Kennzeichnung des
Zeilen- und Strophenschlusses durch Doppelpunkt bzw. Viererpunkt ab:
67814 18 6794 s,6504_5 (der letzte Vers erstreckt sich Gber zwei Hs.-Zeilen),
680io_i4, 68019 Busw.

Ohne auf jede Hs. ausfuihrlich einzugehen, wurden im Voranstehenden
die wichtigsten Gestaltungsprinzipien zusammengefal3t. Wie wir gesehen
haben, schafft die Interpunktion ein zusatzliches Kriterium zur Versein-
teilung in den Texten, die bereits durch die verszeilenmafRige Schreibung
als Versdichtungen hervorgehoben sind. Abgesehen von den Texten, die die
Interpunktionszeichen vermissen lassen, konnen i. a. die Vers- und Stro-
phengrenzen auf Grund der urspringlichen Handschriften festgestellt
werden.
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B. Strophische Gliederung

Unter Beachtung der graphischen Gestaltung ergibt sich fast automa-
tisch eine strophische Gliederung der Verswerke, die mit den Gegebenhei-
ten der Alliteration Ubereinstimmt. Dabei erweist sich die vierzeilige Strophe
als dominant. Der Vierzeiler ist bis heute im siudsibirischen und mongoli-
schen Raum die gangigste Strophenform in Gedichten aller Art, wéhrend
im Epos der Zweizeiler vorherrscht. Die ,structure dichotomique®“14 wirkt
als ein grundlegendes Prinzip in der tirkischen Dichtung.

Ba. Vierzeiler

Folgende Texte bestehen ausnahmslos aus Vierzeilern, wo die Alliteration
i. a. von Strophe zu Strophe wechselt: A, B,C,D1,D2,E1,E2,F 1—
F4, Fe, F7, G1, G2, 13-29 111, J1,J33, J4—] 10,L1—L s,
M1 M5 N, O Q1 (mit einigen Prosateilen), Q2, Q4—Qs, Q 10 (Mit
einigen Prosateilen), Q 13, Q 14, Q 16 (BT XIII Nr. 50: Z. 14—20 sieben
auf a- stabende Verse!), Q 17—Q21,S 2, S3, S 4 (nicht so in BT XIlII
Nr. 59 ), T; GroRer Hymnus an Mani (vgl. S. 336 f.); die Lieder (vgl. S. 339 f))
das Schméhgedicht (vgl. S. 341).

In bezug aufText A (ETS Nr. 8) duBerte sein Herausgeber R. R. Arat
keine eindeutige Stellungnahme. In der Frage, ob man hier Vier- oder Acht-
zeiler anzunehmen habe, riet er zur Vorsicht: ,,ben bu husista hala tered-
diatteyim*“.15 Demgegeniber stellte S Tbkin heraus, dal nur die erste
Madglichkeit in Betracht komme.l6Diese auch m.E. n. richtige These kann
sich auf die Setzung der Vers- und Strophentrenner, auf das Vorhandensein
des Endreims sowie darauf stiitzen, dall bei angenommenen Achtzeilern
mehrere UnregelmaRigkeiten der Alliteration zu verzeichnen wéaren. Fir
die innere oder Zasurenalliteration gelten mdglicherweise nicht so strenge
Normen. L. Jn. Tugtjseva schreibt zwar ,,cetverostisija®,17 teilt den Text
aber wie Arat in Achtzeiler ab.

Die strophische Gliederung von Q 21 (v. Gabain Drucke 20f) wurde
ausfuhrlich von G. Kara behandelt.18Die Notwendigkeit, die mong. Kaiser-
namen herauszuheben und an den Anfang einer Schriftzeile zu stellen, hat

1U4T. Kowalski, Ze studjow nad jormq, poezji ludéw tureckich, Krakau 1921, S. 158.
ETS S. 64.
6Tekin, Uygur edebiyatmm meseleleri, S. 55.
T7L. Jn. TuguSeva, PoétiSeskie pamjatniki drevnich ujgurov: Tjurkologiceskij
sbornik 1972, Moskau 1973, S. 248.
IBNAA 5/1968, S. 206.2

23
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zu einer Verzerrung der Strophenaufteilung gefiihrt. So ist A. y. Gabains
Rekonstruktion der Stabreim-Verseld nach G. Karas Vorschlag in folgen-
der Weise zu korrigieren:

kim ol
asnu-dinbaruki térimis ilig-1ar-td xan-lar-ta -
ayazli yayizli-ca » NUNMIS2 aSunnas .
2 rtug buyan-liy alp yuréklig cinggiz gayan-ning -
ayig-liy xan-lar ulay-i . Itinc kazig-ta :
cinggiz gayan-ning dinlayu bilgé oyul oyul-'i :

citan-i atrug sadcén gayan-tin toramisS .
cintamani ardini tag yig atrug:.
cingim taisi-liy gang-ta blgirmiS :

ongraki iltind k&lmiS buyan-in korsar

ukiS-ka taplatilmiS maxa-sanbadi xan tag buyan-liy -

6g !Yang tdg bodun-ga umuy bolur-‘in korsér :

tzaliksiz burxan téag yrligancuci kongul-ltg
asirgancsiz tidim-lig booS kongul-lig :22

i1-k& asiy-liy tiz koni tora-lug

il ardini-si idug uyuS-luy tamir gqayan23
+duq sdcdn gayan-ning orun-ta olurup?i
ikinti ¢ 1

Bb. Zwei gleichstabende Vierzeiler

Einige Texte weisen die Besonderheit auf, dal eine gedankliche Einheit
durch zwei Vierzeiler ausgedrickt wird, die durch dieselbe Alliteration
zusammengehalten werden. In formaler Hinsicht kdnnen damit die Taxpax-
Dichtungen der Chakassen verglichen werden.5

19V. Gabain Drucke, S. 21.

2Nimmt man nach UW 160 b Fehler (art- fir anun-) an, lage eine Stérung der
Alliteration vor.

2L Hier fehlen die VersschluBzeichen.

2 Kara (vgl. Anm. 18) S. 206: einzelne Zeile; m. E. eine Variante zu der vorher-
gehenden Zeile.

2 Keine Versschlufzeichen.

2 Keine Versschlufzeichen.

5 M. A. Ungvickaja, Pamjatniki enisejskoj pis’mennosti i pesennyj fovklor chakn-
sov: ST 5/1971, S. 71.
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Text D 3 (ETS Nr. 9) besteht aus 27 Vierzeilern, bestehend aus 13 Dop-
pelvierzeilem und einem einzelnen Kolophonvierzeiler. Im Text | + (ETS
Nr. 10) folgen auf die Titelnennung in Prosa 35-f-1 Doppelvierzeiler. Der
Maitreya-Lobpreis (I 10 = BT |11, 846—1047) hat 21 Vierzeilergruppen
(vgl. S. 242 ff.). Ein weiterer Text mit dieser Anordnungist J 2 (BT XIII
Nr. 28).

Bc. Zweizeiler

In der uig. Dichtung sind Zweizeiler vor allem unter den Sprichwdrtern
(vgl. S. 343 ff.) zu finden, doch gibt es auch zwei man. Dichtungen, die in
dieser Weise gebaut sind: ETS Nr. 4 (vgl. S. 333) und M 111 Nr. 16 (vgl.
S. 337 f.). AuRerdem vgl. die Bemerkungen zu den Verstexten mit gemisch-
ten Strophenformen (Be.).

Bd. Stabreimketten

Einige Verstexte haben ausschliel(lich auf a- stabende Zeilen. Da bei
diesen die strophische Gliederung in den Hss. oder Drucken meist unter-
bleibt, ist man geneigt, in ihnen Stabreimketten zu sehen. Wie alle Erschei-
nungen, findet sich auch diese Versform in der mong. Dichtung wieder.zs

Hierher gehdren die Texte F s, G 3 und M 3. Besonders h&ufig sind Kolo-
phondichtungen in dieser Weise konstruiert. Genannt seien Q 7 (Z 1—40
nur a-, 41—44 &-, 45—48 unregelmafig wegen PN), Q s (Z 1—7 nur a-,
8—19 drei aufeinanderfolgende Vierzeiler a-, 20— 21 &), Q 9, Q 11, Q 12
(auBer durchgehender a-Alliteration ein Vierzeiler 6-) und Q 15 (abschnitts-
weise auch deutlich als Vierzeiler gekennzeichnet, am Ende anders stabende
Verse).

Der S. 342 f. vorgestellte Text hat allem Anschein nach nur auf ya-
stabende Zeilen und durfte deshalb ebenfalls hier einzuordnen sein.

Be. Verstexte mit gemischten Strophenformen

Es gibt nur eine geringe Anzahl von Verstexten, die von der vorherrschen-
den Vierzeilerstrophe abweichende Strophenformen aufweisen. Aber selbst
bei dieser Gruppe von Texten Uberwiegen fast immer die Vierzeiler.

Im Text E 3 (Tekin SDB) stehen 162 Vierzeilern 7 Zweizeiler, 5 Drei-
zeiler, 4 FlUnfzeiler und 3 Sechszeiler gegeniber, letztere sind zusammen
10,5%.27

2%61). Ceren'SOdnom, Mongol Silgijn onol taiichijn zarim asuudal, TJlaanbaatar
1977, S. 90.

ZTekin Buddh. Uig. S. 176.

23*
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Das Insadi-Sitra (Text H) ist ein Prosatext, in welchen Versgruppen
eingestreut sind. Da sie graphisch nicht hervorgehoben werden, ist deren
richtige Feststellung nicht einfach. Manche ,,Verse* entpuppen sich viel-
leicht einfach als zuféallige Anhaufung gleichen Anlauts, wie es z. B. bei den
ZZ. 109—113 der Fall sein durfte. Andere, bisher als Prosa betrachtete
Teile sind eher als Stabreimverse zu interpretieren (z. B. ZZ. 321—325).
Folgende Stellen der Hs. kommen m. A. n. als Versgruppen in Frage: (Zwei-
zeiler) 12 (132—134, 134—136, 158—160, 160—162, 212—213, 213—214,
279—281, 281—282, 282—284, 284—285, 345—347, 390—394), (Dreizeiler)
3 (201—203, 203—206, 220—222), (Vierzeiler) 10 (114—118, 126—129,
129—132, 152—156, 162—165, 170—174, 183—185, 214—219, 321—325,
356—359), (Funfzeiler) 1 (359—365), (Sechszeiler) 3 (347-352, 368—374,
440—448), (Siebenzeiler) 1 (185—190).

Der Mctiiret/a-Lobpreis (I 10) hat einen Funfzeiler (ZZ 796—800) und
einen Sechszeiler (ZZ. 846—=852), im Ubrigen nur Vierzeiler (vgl. Bb.).

Die Avadana-Texte (K 1—3) haben Uberwiegend Vierzeiler (82), nur
1 Dreizeiler und 5 Zweizeiler, letztere machen zusammen nur s, % aus.
Einige Teile sind Verse in Zeilenalliteration (vgl. S. 363 f.).

Wegen des schlechten Erhaltungszustandes sind die Verhéltnisse bei M 4
(BT XIII Nr. s) etwas unklar. Auf zwei Vierzeiler folgen > Zweizeiler
(oder 1 Vierzeiler mit wechselndem Stabreim28), 1 Dreizeiler und wieder
2 Vierzeiler (der Rest ist zu liickenhaft, um etwas Sicheres festzustellen).

Stark unterschiedliche Strophenformen sind in den Segen (P 1—4) zu
verzeichnen. Vom Text P list nur das Ende erhalten, und das auch licken-
haft. So kénnen nur » stabreimende Zweizeiler am Schlu mit Sicherheit
festgestellt werden. Im Erntesegen (1) (P 2) kommen neben 4 Vierzeilern
(18—21, 45—49, 59—62, ss —70), ¢ Dreizeilern (31—33, 37—39, 55—57,
64—, 73—75, 80—82) 17 stabreimende Zweizeiler vor (33—34, 35—36,
39—A41, 41-42, 43—44, 49—51, 51—52, 53—b54, 63—64, 75—77, 77—79,
94, 95—96, 104—107, 118—119, 120—121, 124—126). In den Ubrigen Zei-
len ist reichlich Zeilenalliteration vertreten. Im Erntesegen (2) (P 3) sieht
das Verhaltnis anders aus: Hier stehen 13 Vierzeilern nur 5 Dreizeiler und
4 Zweizeiler gegeniiber. Schwierig ist die Bestimmung der strophischen
Gliederung im ,,Neujahrssegen* (P 4). ZZ. 26—31 bilden eventuell 1 stab-
reimenden Sechszeiler, ZZ. 45—51 1 Siebenzeiler. Von Z. 60 an liegen Zwei-
zeiler vor.

28Verse (?) 11—12 6-.../6-...;V. 13—14yn ... jya.. .
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Die ,,Uigurische Hymne* (Text R) wird durch eine besondere Strophen-
folge charakterisiert. Wenn man von der strophischen Alliteration ausgeht,
ergibt sich folgendes Bild: Sechszeiler, auf a- stabend, Sechszeiler auf -o/u-,
Vierzeiler auf bo-, Flinfzeiler auf ta- (da die 3. und die 4. Zeile dieser Strophe
sich nur im letzten Wort unterscheiden, kdnnte man annehmen, dal3 eine
nicht getilgte Dopplung vorliegt), Zweizeiler auf ya-. Berlicksichtigt man
die soeben vorgenommene Emendation fir die vorletzte Strophe, stellt sich
eine sehr harmonische Textfolge her: Eine Preisung des uig. Reichs wech-
selt mit einem Loblied auf den uig. Koénig (xan) ab. Wenn man diese
Struktur dem Text unterlegt, kbnnte man zu dem Ergebnis kommen, dali
das Gedicht aus 11 Zweizeilern besteht. Begonnen mit einem Doppelzeiler
auf das uig. Reich, endet das Gedicht auch mit einem solchen. Die Zahl
zehn spielt in den Stammesbezeichnungen der Uiguren eine grofie Rolle,
wie aus dem Namen On Uyyur abgeleitet werden kann..s Vielleicht schwebte
dem unbekannten Verfasser diese symbolische Funktion der 10 vor, als er
seinem Gedicht eine derartige Komposition verlieh.

Bf. Tautogramm

Der Text F 5 (BT XIII Nr. 18) stellt ein Unikum dar. In jeder Zeile
stehen vier Worter, von denen ein jedes mit t- beginnt. Das Prinzip des
altaischen Stabreims ist hier nicht angewendet, und eine strophische Glie-
derung ist auch nicht gegeben. Beides wird wohl auch nicht in der Inten-
tion des Verfassers gelegen haben. Es unterliegt keinem Zweifel, daR das
Tautogramm in allen Literaturen nicht mehr als eine Randerscheinung sein
kann. Wurde diese Form in friheren Zeiten durchaus auch einem ernsten
Inhalt zugedacht, kommt das Tautogramm heute allenfalls als Spiel in
Frage. Den von A. Liede zusammengestellten Beispielenso kénnten nun
auch aufler dem uig. Tautogramm auch chin. Gedichtes: an die Seite gestellt
werden. In der turksprachigen Volksdichtung kommen bisweilen tauto-

29 K. Czeglédy, Onthe Numerical Composition of the Ancient Turkish Tribal Con-
federations: AOH 25 (1972), S. 277 ff.

PA. Liede, Dichtung als Spiel (Studien zur Unsinnspoesie an den Grenzen der
Sprache), I —II, Berlin (West) 1963. Das Buch stand mir nicht direkt zur Verfligung,
doch konnte ich durch die von A. LukAcsy, Kiment a haz az ablakon. Koltészet és
jaték, (Budapest) 1981, gegebene Ubersicht (S. 444) einen gewissen Einblick gewinnen.

3lLo Ch’ang-P’ei, Evidence For Amending B. Karlgren's Ancient Chinese j- to
yj-: HJAS 14 (1951), S. 285—290 (den Hinweis auf diesen Aufsatz verdanke ich
Herrn Prof. G. Kaka).



358 Formale Analyse

grammatische Strukturen dadurch zustande, dal neben der strophischen
Alliteration ein strikter Binnenstabreim verwendet wird.s2

Bg. Refrain

Der Refrain ist keine typische Erscheinung in der uig. Kunstdichtung.
Im Text A (ETS Nr. s) kehrt am Ende aller vier Strophen der Halbvers
am tag orun-lar-ta ,,an derartigen Orten* wieder. Zur dreizeiligen Refrain-
strophe im Text B vgl. S. 123 f.

Die Strophen decken sich nicht immer mit den Sinneinheiten.ss
Deutliche Beispiele fiir das Ubergreifen finden sich vor allem in den Kolo-
phondichtungen, wo sich eine syntaktische Einheit (ber mehrere Vierzeiler
erstrecken kann (vgl. BT X111 Nr. 51).

C. Alliteration

Ein wesentliches Charakteristikum der uig. Dichtung ist die strophische
Alliteration. Sie besagt, dal mehrere Verse, mindestens zwei, meist vier,
ab und zu aber auch mehr, entweder mit demselben Vokal (V) oder mit
derselben Phonemgruppe, bestehend aus Konsonant -f- Vokal (CV), begin-
nen. Da im Versbau die Vokale i und i, ound n sowie 6 und U gleichwertig
sind, 34 ergeben sich finf Vokalgruppen: a, &, i/i, o/u, 6ju. Fir den konsonan-
tischen Anlaut gelten natiirlich die Restriktionen des Ati./Uig.:3nur finf

P Als ein alt. Beispiel sei Radlofi Proben I, 226 zitiert:

yarm'i yaldi yaman at
yaratpassim yarats'in:
yarji paSqga pu yurtga
yalinbassin yalmsin

(vgl. R adloff, KuanSi-im Pusar, S. 53).

B Rohkborn—Sertkaya CYK, S. 312. Allerdings kann diese Feststellung nicht
verabsolutiert werden, denn in vielen Dichtungen, wahrscheinlich sogar in der Uber-
wiegenden Mehrheit dieser, entspricht der Vierzeiler auch einem Sinnabschnitt. Far
die uig. Dichtung kénnte man nicht mit der Aussage M. Hahns (Zur mongolischen
Version von Milaraspas mgur ’bum: ZAS 9 (1975)) ubereinstimmen (S. 483:) ,Die
mongolischen Vierzeiler sind somit ausschlieRlich formale, d. h. numerische oder
optische Einheiten und keine inhaltlich oder syntaktisch abgeschlossenen Gebilde.*

34 G. Doerfer, Die Literatur der Tiurken Sudsibiriens: PhTF IT, S. 868: ,Aller-
dings gelten (wie ebenfalls in den zitierten anderen Literaturen) 6 = U und o= n
(sozusagen als unreine Stabreime).“

B L. Bazin, Structures et tendances communes des langries turques (Sprachbau):
PhTF 1, S. 13.
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Konsonantenphoneme kommen héufig, die anderen ausgesprochen selten
vor. Aus der unterschiedlichen Haufigkeit der V- oder CV-Alliterationen
kénnen keine Ruckschlisse auf qualitative Unterschiede der Verstexte
gezogen werden. Aus diesem Grund geniigt es, hier eine Gesamtstatistik
der Haufigkeit zu geben. Die 1432 untersuchten Vierzeiler (langere Stab-
reimketten wurden auf Vierzeiler umgerechnet) ergeben folgendes Bild:

0 b g k s t y 6 d x I m n r & pra v
a 496 22 48 / 19 32 71 6 1 1 1 122 2 4 11 719
a 47 1/ 10 6 16 1 1 0000 2 00O0°TUO 83
I/i 47 371 4 271 4 4 2370 0O O10 1 0 1 156
o/u 124 69 26 [/ 7 41 2 00 00 520 0 00 266
o/u 106 0o / 62 3 33 3 00 0O 100 0 00O 208
78 99 1432

820 119 'l77 39 125 100 14 1 1 1 18 7 2 5 12

820 612
(67,3%) (42,7%)

Von den 612 CV-Alliterationen machen die Gruppen der ersten finf Kon-
sonantenphoneme (b, q\k, s, t, y) 93,1% aus. Die Haufigkeit des Vokals a,
allein oder in der CV-Kombination, korrespondiert mit der sonst beobach-
teten Quantitatss und kann insofern nicht als Zufall erklart werden sz Dal}
die CV-Gruppe bo-Ibi- nicht vorkommt, wird dagegen wirklich dem Zufall
zuzuschreiben sein.

Fur die Abfolge der Alliterationen in den Strophen eines Textes lassen
sich kein RegelmaRigkeiten angeben, wenn man von dem Alphabetischen
Gedicht (Text 0) und der Kombination von zwei Vierzeilern derselben
Alliteration (vgl. S. 354 f.) absieht.

Unregelmafigkeiten der Alliteration innerhalb einer Strophe, d. h. Ab-
weichungen vom oben skizzierten Prinzip, kommen sehr selten vor. Es
lassen sich u. a. folgende Beispiele nennen:

Text B, ZZ. 289—292 nayray .../ adi .../ adirtly.../anin ... ;TextD 3,
Oloka 7 s(a)rva’artasidi. ../ sakiz .../ sartavaxi .../ sarki...; Text I 9,
aloka 1 (vgl. S. 237) tort .../ tutci .../ t0S.../tuSayin ... ; Text K 2,
ZZ. 106—108 anculayu .../ ad'inciy .../ nayray .../ arduru ... ; Text
M 1 (vgl. S. 270) kimUS-lig . . . / kumut mmm/ goxar . .. / gosar ... ; Text

¥Vgl. L. Bazin, Note sur la frequence des voyelles turques: Németh Armagam,
Ankara 1962, 61 —68.
I Tekin Buddh. Uig. S. 176.
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Q 1, Strophe 2 vipaSi .../ yméa .../ fiii.../ yig ... ; Strophe 17 udunc-
suz ... |l ogSadyulugsuz . . . / ogSanc'iy... | Uc ... ; Strophe 24 télac . .. /
tort ... | togiliy ... I tuyunmi§-lar . .. ; Strophe 29 6l ... / OlmiS. . . j os-
yuru mmml| 6tril . . . ; Strophe 36 bititmiS. ../ burun . . ./ bmia". . . / burxan-
lar . ..

Durch das Schriftbild werden die meisten Falle dieser Art verdeckt, so
dall man ,,Augenreime* annehmen kann.ss

Andere Unregelmaligkeiten, die auch im Schriftbild als Verschiedenhei-
ten erkennbar bleiben, weisen auf eine gewisse Nachlassigkeit der Verfasser
hin. Dabei darf man allerdings nicht Ubersehen, daR in der 2. Strophe des
Alphabetischen Gedichts (Text O) der Autor gezwungen war, Anfangs-
reime auf CF zu verwenden: vinay-ta . .. vSir . . ./ vyakiyan ... vincur-a ... /
Gnda-i . .. 6gin m. ml vigni . . . Untlrgay . ..

SchlieBlich bestand auch die Madglichkeit, gemischte Stabreime zu ver-
wenden, die nahe verwandt waren. Text K 1, ZZ. 30—32 Kirti-tin .../
kiSimangkari. ../ kéza . mm\ kdlip ... ; Text K 2, ZzzZ. 211—213 iki .../

ilig ... I aMdlik-lar . . . / avrilincsiz ... ; Text K 3, ZZ. 315—316 ¢z ... f
akas . .. lav-lar-i-ning . . ./ artrnid. . . ; Text Q 1 Strophe 27 isiz . . ./ idig-
lig ... 1'&d-ning .../ &dgin . .. ; Strophe 28 &rtmaksiz . . ./ adgun . . ./ ad-
guti . .. lidigsiz ... ; Strophe 35 &virtrbiz .../ artéki .../ il... /iyin ...

Gewohnlich sind die Vokale o und n sowie 6 und 0 gleichwertig, doch ist
die Vorherrschaft des einen oder des anderen in einigen Strophen evident:
Text D 1, ZZ 59—62 uz ... [ uluS-lariy .../ uulsuz . . ./ utmiS-lar-ning . . . ;

ZZ. 107—110ol... loza.../ otyuraq...jont'in... ; ZZ 111 —114 uyra-
yu...lucuz...lumuy-umuz .../ utrusinta...;ZZ 123—126 ulsuz .../
urup ... luluS...lusun...;ZZ 159—162 una .../ uc... fusun.../
ucuz . .. ; ZZ 91—94 ulgulancsiz .../ dlgulap mmm/ GnAS. ../ 0kUS. .. ;
ZZ. 99— 102 Uc... | GzdUnki .../ Ozaliksiz .../ Gzikstz ... ; Text D 3
(ET/S Nr. 9, ZZ 49—56) odunmié-lar-ning .../ osup ... j on... / ogka-
t'incsiz mmml ong m. . | otyuraq .../ ol... /ongay ... ; dagegen ZZ 89—96
umuy-umuz .. ./usadi.../ucuz.../usun.../uluy ... luz... funa.../
ulsuz ... Ob hier wirklich eine Intention vorliegt, kann nicht mit Sicher-

heit gesagt werden, denn man kann nicht ausschlieBen, dal diese Anord-
nung zufallig hervorgerufen wurde.

Es gibt eine Reihe von Verstexten, wo die Gliederung der Verszeilen in
Halbverseinheiten durch die Verwendung derselben Alliteration am Beginn
des zweiten Halbverses wie am Beginn der Verszeile unterstrichen wird.

38 G. Dokrfek, /.um Vokalismus nichterster Silben im Alttirkischen. WZKM 74
(1982), S. 106: ,,graphische Prosodie*.



Alliteration 361

Strikt angewendet wird dieses Prinzip im Text A (vgl. S. 115 ff.), wo abgese-
hen von der Refrainzeile nur in Z. 3 die Halbversalliteration fehlt, und im
Alphabetischen Gedicht (Text O).ss Als Tendenz wird das Prinzip deut-
lich in zwei Texten. InD > (ETS Nr. 13) dient es u. a. als Unterscheidungs-
merkmal von der Samantabhadracaryapranidhéna-Niichdichtung (vgl. S.
147). Folgende Verse haben auch im 2. Halbvers dieselbe Alliteration: 1 b, d,
4b,5a—d, s a—d,sa¢ 9a,d, 12b,d, 134, b, 16d, 18 a—d, 19d, 21 d,
22 a,b,d 23d,25b,d, 27 a, ¢, d, 28 a—e, 29 a—c, 30 ¢, d, 31 b—d, 32 a,
b,d 334a,¢cd 344a b, d 35 a—c, 36 a—d, 37 a—d, 38 c, d, 39 c, 41 a—d,
42 a—d, 43 a, b, d, 44 a, ¢, d, 45 b, d, 48 b, d, 49 a= ss von 200 Versen
(= 44 %). Anders ausgedrickt: Von 50 Vierzeilern haben 36 Halbvers-
alliterationen, 14 nicht (= 72 zu 28 %). Im einzelnen:

7 Vierzeiler mit 4 Halbversalliterationen,
11 Vierzeiler mit 3 Halbversalliterationen,
10 Vierzeiler mit 2 Halbversalliterationen,
s Vierzeiler mit 1 Halbversalliteration.

Als Beispiele seien hier die Strophen angefiihrt, wo in allen 4 Versen die
Halbversalliterationen Vorkommen:

(5 a—d)
kirtgiinmé&din t'ilday t0S-k& kic odiun yiyilmiS e
kkir gagac tag Uc ayu-tin King alqiy tort-miS -
Kintsu min-Itg yasug-lar'iy kingUru aciriip m
kin songgi-sin gilmayu-qa kililaJsalim : :
(6 a- d)
pudyil alqu bmxan-lar-ning jmdgalik tuymi8-ning <
boSyut-luy-nung boSyul-suznung bodistv tidmi$-ning =
holmag-taq'i partagcan-ning buyan-liy iS-laringd =
bolar-ga iyin 6girmikinga bodulu iS-lalim : :
(18 a d)
gorum UKUS asiy-lariy golur-sn birgéli
gop-t'in s'ingar ulus sayu gotmat'in (&gsinip m
gorg'inc-lar'in dmgak-larin goriyu kidarip m
gor'ilmagsiz ein mangi-ka gomidu ilisalim : :

k) Recht haufig finden sich zusétzlich im 1. Halbvers Zeilenalliterationen,

fehlen nui in 4 a-d, 6 d, 9 b-c, 10 a, 11 b-d, 12 d, 13 a-b, 14 a, ¢, 15¢c, 20¢c, 21 b, d
(20 Mal = 24%).

sie
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(36 a d)

ay-r UkisS ad balgu-lar Gza at'iru s6zlamis
ani buzup adqgay sayu arturuio kislamis m
abipiray yol-in as'ip angyaru umatin e
ariS ar'iy cin ném tézin ayiy-lap irtimz

(37 a d)

incsiradgl amgadgi-ta ivip trk tavranu e
intki yaray gilinyu Gcin inilt yalviru m
iyin 6girmék-lig iS-ig inaru JcUmiSip
istim twicA adgii yiltiz isilgli gil-timz

(4l1a d

una bo tort tapiy iS-in umiS-ca idarip m
xxsati aning tidiy-lar-in xxturu Kidarip
uyan arzi yrly-inga udu iyin avrilsar e
utli yangi qilmiS bolur uluy ar adanip
(42ad)

anin amt'i tézin-larim ani inca bilinglar m
alp-in bulm'is bo at’6znliing asiy-in alinglar m
ayturulmiS od &rigig at'irdly ongarip
alginmag-siz ayilig-iy alyu iSqil'inglar : :

Der zweite Text ist ETS Nr. 10 (Text I 1), doch wesentlich inkonsequenter
als bei D 2:Von 71 Vierzeilern haben 50 keine Halbversalliterationen, in
21 liegen sie vor (= 29,6%), im einzelnen gibt es folgende Belege:

1 Vierzeiler mit 4 Halbversalliterationen,
1 Vierzeiler mit 3 Halbversalliterationen,

11 Vierzeiler mit 2 Halbversalliterationen,
8 Vierzeiler mit 1 Halbversalliteration.

Insgesamt haben von 284 Versen 37 (= 13%) Halbversalliterationen. Man
muf} also feststellen, dal} sie in diesem Text nur sehr schwach vertreten
sind. In allen anderen Texten treten Halbversalliterationen nur sporadisch
auf und kénnen nicht als ein Prinzip des Versbaus gewertet werden.

Wie schon T. Gandjbi betont hat,alist von dieser strophischen Allitera-
tion die interverbale Alliteration oder, um auf der Ebene des Versbaus zu
bleiben, die Zeilenalliteration zu unterscheiden.

4Vielleicht ist metris causa doch arturu (‘rtwrvo) zu lesen.
4 Gandijei Uberblick S. 156.
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Der man. Hymnus an B’'m B’yy (vgl. S. 332) besteht nach T. Gandjei®
»aus freien Versen, bei denen nur interverbale Alliteration festzustellen
ist“, doch kénnte die 2. Strophe auch als Beispiel strophischer Alliteration
(vgl. S. 332) angesehen werden.

Zum ,,Ausgewdhlten turkischen Hymnus“ (vgl. S. 332 f.) schreibt T.
Gandijei: ,22 Verse des aus insgesamt 26 Versen bestehenden . .. haben
Anfangsreim, aber dieser Reim besteht nur in dem Konsonanten t (ohne
Gleichheit der folgenden Vokale, wie sie sonst Ublich ist).«4s Mir scheint
aber, daR in diesem Text eher eine Komposition zu sehen ist, in der stro-
phische Alliteration mit Zeilenstabreimen verwoben ist, und zwar der-
gestalt, dal? die ersten Strophen ausschlief3lich strophischen Stabreim auf-
weisen (mit einigen geringen Abweichungen in 1 b, 2 b, 3d, 4 b), um dann
in 4 c—d mit Zeilenalliteration abzuwechseln. Von 5 d an liegt nur noch
Zeilenalliteration vor.

(4 c—d)
L Gz& olurup talthrdr tiylr o
tanm'iS Gzatlar taMaar tiylr o

G d)
toliliy bulit tag tungi gaSliy
(6 a—d)

ganliy bcana tdg garaqi tiylr m

gasyuq tdg qg(a)m buy agri t(i)yur e

buminta hoz bulit Gnir HyT =

t&myaginta gara tuttin iUS'igar tiylr e

»lhre (d. h. der Héllendamonen) Augapfel sind wie blutige bcana (?),
heif3t es.

Wie ein Pflock sind sie (oder) gebogen wie schwarze giftige Spinnen,
heifl3t es.

Aus ihren Nasen kommen graue Wolken heraus, heif3t es.

Aus ihren Rachen entweicht schwarzer Rauch, heil3t es.

Der Text des 7. Vierzeilers wurde auf S. 333 angefiihrt.

In dhnlicher Weise kommen Zeilenalliterationen auch in den Avadana-
Texten vor, auf die M. shegaito aufmerksam gemacht hat.s4« Man braucht
in diesen Zeilen aber keine ,,kurzen Zweizeiler* zu sehen, vielmehr sind
sie durch deutlichen Parallelismus zu jeweils Zweizeilern verbunden:

4 Gandjei Uberblick S. 146.
43Ebenda.
4 Shsgaito Uig. bunkén I, S. 20.
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(K 2, ZZ 82—83)

adaqgln yor'ir ife (ullun)-luy gaya

manyip kalir m&nggal-liy basyuq :

Der goldene Fels, auf dem man mit FiRen wandelt,

das Glickszeichen-Bergmassiv, zu dem man schreitend kommt,
(ist der Buddha).

km koérklig ki.iari arslan xarii :

yalngug korklig  yanga-lar bagi :

Der menschengestaltige Kesarin-Léwenkdnig,

der Furst der Elefanten in Gestalt eines Mensehengeschdpfes (ist der
Buddha).

(K 3, zz. 317 318)

bal'ig-ning uluS-nung  bad baSg-a b&surug-lar-'i :

il-ning bodun-nung idig-lar-i yaradiy-lar-i bolrnls :

Alle verschiedenen Stitzen der Stadte und Lander,

die Zierden und Schmucke des Reichs und des Volkes seienden
(Staatskuriere und Gouverneure .. .).

(zz. 320—321)

quds'iramiS ardamis ilig uluS-uy  qudatturyal'i :

bodunuy boqunuy yanduru yana buyan-landuryal’i :

Um das unglticklich gewordene, zerfallene Reich (Hend.) glicklich zu

machen,
um das Volk (Hend.) wiederum nun zu beglicken (...).

Geradezu vorherrschend ist diese Zeilenalliteration in den Segentexten

(P 1

4). Hier seien einige markante Beispiele zusammengestellt:

(Erntesegen, P 2, ZZ. 22 -23)

suyul-magsiz qudulur sular
alng'inda balgur-miS ayinrnag-siz qudulur agin-lar :

Die Wasser, die ohne zu versiegen sich ergieRen,
die Strome, die von den Ho6hen hervorkommen und stetig fliel3en.

(z. 101 1)
kUruliguci KiSi-ning kis-rr sokilsiin

Des aufhdufenden Menschen Rippen mdogen zerbrechen !
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(Zzz. 103-112)

taryil 6kiz-ning t&pan-'i talinsin

Klclug aran-lar kédirip yuklayt tursun e

kork-lig gadun-lar tayar aysin koklayu tursun
oru-ga qudar oylan-lar-ning xxdlug-lar'i yarilsun
gol-lasip kodurglci qul-lar-riing=s qoldig-lar'i acdulsun
tagirmén-ka alidsar turk t'agsin

Des gescheckten Ochsen Klauensohlen mégen gespaltet werden!

Kréaftige Manner mogen (die Sécke) aufheben und sieh aufladen!

Schone Frauen mogen die Offnung der Sacke zubinden !

Die Huftknochen der Burschen, die (die Sécke) in die Erdgruben
schitten, mdgen gespaltet werden !

Die Achselhohlen der Sklaven, die sich unter die Arme greifen und
(die Lasten) aufheben, mdgen schmerzen 1ss

Wenn man (das Getreide) zur Muhle fuhrt, mdge es schnell hinge-
langen !

(Z. 118)
aSadaci bag-lar adasiz bolzun

Die speisenden Bags mdgen ohne Not sein!

Ein charakteristischer Abschnitt aus dem ,,Neujahrssegen* (P 4) wurde S.

281 f. zitiert. Das Kolophon einer Abschrift der Maitrisimit (Q 3) wurde S.
292 f. behandelt.

Recht haufig ist diese Zeilenalliteration mit einer Halbversalliteration
identisch. Der grundlegende Unterschied zwischen beiden besteht jedoch
darin, daRB die Halbversalliteration sich wenigstens in der Tendenz auf alle
Verse eines Vierzeilers erstreckt, wahrend Verse mit Zeilenalliteration allein
allenfalls in Parallele zu einer folgenden Zeile stehen.

45qul-lari-riing bei Zieme Emtesegen: AoF IIl, S. 116, Z. 110 ist Lesefehler fir
qul-lar-ning.

46 K. Réhbbobn, UW 215 b, lUbersetzt wie folgt: ,die Achselhdhlen der Arme
der Tréager, die sieh (beim) Heben gegenseitig bei den Armen fassen, mdgen beladen
werden (?)“. Wegen des offensichtlichen Parallelismus

oru-ga qudar oylan-lar-ning udlug-lari yarilsun
a b c d
gol-laMp kodurgici qul-lar-ning qoldig-lari acdulsun
a' b’ c’ d’
moéchte ich an meiner friheren Ubersetzung qul ,Sklave* festhalten. Die Lesung
ardul- bezweifelt Rohbbobn (UW 215 b) zu Recht, vielleicht ist afdul- ,schmerzen®,
nicht belegte Passivform zu afit- ,Schmerzen bereiten*, in Erwégung zu ziehen.
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Wenn in den Verstexten sonst innerhalb einer Verszeile der durch den
Anfangsreim festgelegte Stabreim vorkommt, so kann dies auf Zufall be-
ruhen. In einigen Fallen mag auch eine Intention des Dichters zugrunde
liegen.

SchlieBlich sei erwahnt, dall die Alliteration auch in Prosatexten als
schmuckendes Stilmittel vorkommt. Dabei sehe ich hier von den durch die
Paronomasie bedingten Erscheinungen ab. Zu diesem Zweck mussen wir
uns zwei unpublizierten Texten zuwenden, weil in ihnen besonders klare
Beispiele zu finden sind. So heil3t es in einer nichtidentifizierten uig. Jataka-
geschichte:s

kok-ké singa késtiinméz bolup
KOl-ta capa kokrayu Gnar (ff. Aufzdhlung von Wasservégeln)ss

Die in den Himmel dringenden und unsichtbar werdenden,
die in den See tauchenden und schreiend emporkommenden (Vogel).

adt'in yoriyma adag-in gaciyma
tuluklanip yugurigmé timan-tin singar bariy-m-a (ff. Aufzahlung von
Wildtieren)as

Die unten (auf der Erde) laufenden, auf Fiien flichtenden, kraftig
rennenden, in zehntausend (d. h. alle) Richtungen auseinander-
laufenden (Wildtiere).

Aus einer Aufzéhlung von Vergleichen mdchte ich hierher folgende Zeilen
stellen:so

uluy kiclig uluncsuz yavlaq yay'i-lar-ning suti carig-larin utup
yigadip -s

Die Heerestruppen der auferst starken, unbesiegbar (scheinenden),
bosen Feinde besiegend und zerschlagend.

ar'ly y(a)rug ay tngri tilgdn-ingé ogSad'i *yayiz yir yulizintd yoriyma tnly
oylan-lar'inta yapa yatilmiS vy (ix,)rligancuci kdnguli (z& «Gsancig k6rkla kiw
tngri-k& mangsati mkork mangiz za kusancig « kongul bilig 0za tanglanciy
ang ar'im Uza ‘angincig maning bariy Uz& mungadinciy ¢ xormuzda tngri tag

47 Berliner Turfan-Sammlung der AdW: T Il S 20 (U 5656).
“T 1l S 20 (U 5656) verso 7.

«T 11 S 20 (U 5656) verso 10— 11.

5 Berliner Turfan-Sammlung der AdW: T Il D 96 (Ch/U 3916).
51T Il D 96 (Ch/U 3916) verso 5—6.
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qulluy buyan-liy mbrxsvadi tngri tag bilga hiliglig «\mburi tngri tag kor-
klug méangizlig -s2

Erwlnscht um seiner Barmherzigkeit willen, die der Scheibe des reinen,
lichten Mondes vergleichbar sich auf die auf der Oberflache der braunen
Erde wandelnden Lebewesenkinder Uberall erstreckt; erwiinscht um der
Gestalt und des Aussehens willen, die ahnlich sind der schénen Sonne;
wunderbar an Sinn-Wissen (cittavijnédna); erstaunlich an hervorragendem
Schritt; bewundernswert durch (sein) Verhalten; glicklich und verdienst-
voll wie Gott Indra; weise wie Gott Jupiter (Brhaspati)53; (schdn)gestaltig
und ein (schones) Aussehen habend wie Kubera (...).

D. Endreim

Soweit Uberhaupt Endreime vorliegen, sind es in den buddh. Dichtungen
(Kap. Il) fast ausschlieflich aus der lIdentitat der verwendeten Suffixe
am Ende der Verszeilen (oder der Halbverse) hervorgehende grammatische
Reime.ss

ElrText A (ETS Nr.s,vgl. S. 115ff.) &Rt sich das folgende Reimschema
aufstellen (die grammatischen Reime der Halbverse stehen in runden Klam-
mern): : @ a@a(b)a()a 2 @a(da@a()a 3(@) a()acl)al(
a,4(@a(d)a(da()a (a= Lokativsuffix, b = Pluralsuffix, ¢ = Ne-
zessitativ + ol, d = Konverb -ip, e = Konverb -matin). Betrachtet man
nur die Versschlisse, so fallt der konsequente Gebrauch des Lokativsuf-
fixes auf.

Im Text C (ETS Nr. 14) kommen die grammatischen Endreime nur
sporadisch vor: laaab, 2cdab, 3effb, 4gghb, 6hhhb, s eijk,
711ml, s njop.

Der Samantabhadracarya-Text (Text D 1) weist keine Endreime auf,
wenn man von den Pradikatsformen absieht, die die Strophenschlisse bil-
den und sich zu Gruppen zusammenfiigen lassen. Das fir D 1 Gesagte
trifft auch auf die Texte D > und D 3 zu.

Vom Text E 1 (ETS Nr. 15), in dem grammatische Reime nur sporadisch
Vorkommen, fihre ich hier die entsprechenden Strophen auf, wobei die

52T 11 D 96 (Ch/U 3916) verso 9—15.

53Zimmer Myths and Symbols S. 10 (,Lord of Magic Wisdom*).

54V. SchirmttnSKI, Syntaktischer Parallelismus und rhythmische Bindung im alt-
tirkischen epischen Vers: Beitrdge zur Sprachwissenschaft (Steinitz-Festschrift),
Berlin 1965, S. 388.
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Reimweise je Vierzeiler angegeben wird: 2aabc, 3aabc, s aabc,
7abchb 9aaaa 13aaba 15aaaa 16aaab 17aabc 19aa
ab, 20 aabec

Die Endreime des Textes E = (ETS Nr. 12) wurden bereits ausfuhrlich
von R. R. Arat erOrtertss Seiner Darlegung zufolge konnen sie in drei
Gruppen aufgeteilt werden: :. aaaa, 2. abab, 3. Wiederholung der-
selben Form. Die Reimformen einiger Strophen sind besonders interessant,
weil sie schon mehr als rein grammatische Reime sind, vgl. u. a. Str. :
gacar — sacar — bacar — acar, 2 burxan — turyan — nirvan — soryan,
15 gol — bol — yol — ol, schlieBlich auch s gidiy — qit'iy — tidiy — sidiy.

Die Endreime des Texts F 7 (BT XI11I Nr. 55) sind wiederum rein gram-
matischer Art: labaa, 2 aaac, 3dddd.

Eine Aufzéhlung von buddh. Kategorien in der Dativform liegt im Text
F s (BT XIII Nr. 56) vor.

Wie bereits fUr die friher edierten Teile des Textes G 1 (jetzt BT XII|I
Nr. 13) festgestelltss hat hier fast ausnahmslos jeder Vers einer Strophe
(Vierzeiler) dieselbe grammatische Endung: 8—11 -sar, 12—15 -up, 16—19
-qi, 26—29 -miSca, 34—37 -up, 38—41 -uy, 42—45 -zunlar, 62—65 Uz4,
66 —69 -dump, 74—77 -mi§, 78—81 -mik, 82—85 -tagica, ss—89 -taci,
90—93 -maq, 94—97 -mak, 98—101 Uza, 102—105 -ta, 106—109 -maduq,
110—113 -larimin, 114—117 -lar, 118—121 -u, 122—125 -urmn (-mazmn),
126—129 -zun, 130-133 -up, 134—137 -yuluqg, 138—141 -ta, 142—143 -lar,
144—147 (1z4, 149—152 -ca, 163—166 -sar, 171—174 -yuluqg, 184—187 -sar.

Das Reimschema fir 1 3 (BT X111 Nr. 20. 2—45) ergibt wieder ein sehr
unregelméaBiges Bild: laaab, 2ccde 3ffff,4geff,5efef, s he
he, 7iehe shege 9jjje 10kaab, 111limm.

Von der Reimtechnik her steht | s (BT XIIlI Nr. 24) dem Text E -
(vgl. S. 178 ff.) am nachsten: lab, 2 cccd, 3eeed, 4fffd, 59gg. Ein Bei-
spiel fur nichtgrammatischen Endreim ist Strophe 4: kiin ay — sanqay —
labay — bilikligka.

In den Auadcraa-Dichtungen kommen nur einige Strophen mit klaren
grammatischen Endreimen vor: (K 1) ZZ 17—18aaaa (-maq), 19—20
aaaa (-maq), 52—54 aa b a (-taci), 66—67 aaaa (-ip)', (K 2) ZZ
79—81 aa b c (-yuluqgi), 98—99 a a b a (-inglar)' (K 3) ZZ 309—310
aaab (-uy), 311-312abab (a= -ta, b= -lig), 315—316abab
(a = -matin, b = -daci); (K 4) ZZ. 3—5 a a a a f-gusinga).

™ETS S. 116-119.
55 ETS S. 178; Tekest Prosodische Erklarung S. 101.
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M : (BT XIII Nr. 6) enthalt einige Strophen mit grammatischen End-
reimen: ZZ 16—18 aaaa (-lig), 19—22 a [a] a [a] (-ANg), 30—42 -inglar
(7mal).

Das wohl regelmaligste Reimschema bietet das Alphabetische Gedicht
(Text O), wo jeder der 21 Vierzeiler die Reimstruktur a a a a hat:

1 bitigda 2t6zin 3ara 4turzun  50zi ¢ tOzi
tidigta sOzin yara qurzun tozi ozi
biligta ozin tara urzun kozi kozi
yilikta kozin bara sorzun bozi s0zi

7 manga s Orkin 9tbzin 10manga 11mum 12 tolak
ganga borkin sozin ganga uuni yolak
tanga turkin ozin sanga tuuni ilak
sanga korkin kozin yanga suuni balak

13 sozi 14 godyu ol 15 mini 16 Uni 17 kiSi 18 térig
ozi sudyu ol kini muni busSi sarig
[ 1] yudyu ol tini tlni tusi drig
sulsi pudyul sini kini iSi carig
19 xanga 20 anta 21 kili
sanga santa bili
yanga yanta Ui
tanga ganda tili

Am Beginn des Erntesegens (P 2) steht ein Vierzeiler, der aufer strikter
strophischer Alliteration auch konsequente Endreime hat: korki — tlrki —
borki — orki.5L Dartber hinaus werden auch die meisten anderen Versein-
heiten durch grammatischen Endreim verbunden. Ein litaneiartiger gram-
matischer Endreim ist im zweiten Teil zu beobachten, wo fast alle Vers-
zeilen mit der vokativischen Verbform -zun enden. Ahnliches trifft auch
auf P 3 zu.

Ausgepragt grammatische Endreime weist ebenfalls der Neujahrssegen
(P 4) auf, besonders ZzZ. 48—51 -li ... -li (in 4 Versen), 52—61 T (in
10 Versen), 62—69 -magj-méak (in 4x2 Versen), 71—79 -i/-i (Possessivsuf-
fix) (in 5x2 Versen).

Unter den Kolophondichtungen enthalt allein Q 17 (BT XIII Nr. 51)
in regelmaRiger Folge grammatische Endreime: —5 -(in)td, 6—9 -Ug,
10—13 -ta, 14—17 -lug, 26—29 -mis (abweichend ¢ und d), 30—33 -ning

57 L. Ju. TctouSeva, O strukture clrevneujgurskich tekstov: Tjurkologiceskij sbornik
1977, Moskau 1981, S. 274.

24
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(c und d nicht erhalten), (Rest unklar). Aber auch das Buyan avirmak
(Q 1) hat Strophen dieser Art: Str. 5 -ga (Vers d: yukinirmn), ¢ -ga (Vers
d: yukUnirmn), 7 -ga (Vers d: yukindrmn), s -ga (Vers d: yukintrmn),
9 -ga (Vers d: yukinirmn), 10 -ga (Vers d: yukinirmn), 11 -imiz, 12 -liy,
13 -luy (Vers d: muncug-i), 17abab(@= lig, b= 1i), 8abbc(a= <
b= -liyy c=-miS), 19aaab (a= -mi§ b = bilgd), 26 -in, 27 -ip (Vers d:
taginti), 29 -ip (Vers d: ardinig), 35 -ga

UnregelmaBig wird in den Inschriften der Endreim verwendet. S 2, ZZ
I, 9— 12 aaab (a= -madin, b = baSlayurinda), I, 45—48 -iSip, Il, ¢ —9
aaab (a= -iSip, b = birdilar), Il, 50—IIl, - Nomen + bolzun, IV, ¢ —9
aaab (a= -liy, b= turyurdi), 1V, 44—47 -ip, 1V, 48—52 -sip.

S 3% Str. 2 -ga (Vers ¢ nicht erhalten), 3 -r (Vers b nicht erhalten),
4 -r, 5 -lar, s -to, 7 -uy (abweichend c und d), s -in, -tin (abweichend d),
9 -in (abweichend d), 10 -liy (a fehlt, d alqi[yj), 11 -liy (d bolur), 12 -up
(d bolur), 13 -miS (d bolur [?]), 14 -ip, 15 -ip (d kinglrdi) (Rest unklar).

Alle hier nicht aufgefihrten buddh. Verstexte haben allenfalls Spuren
von Endreim.

Zusammenfassend kann man festhalten, dal? die Verwendung der gram-
matischen Endreime recht locker war. Texten, die ganzlich ohne sie aus-
kommen, stehen solche gegeniiber, die ihn strikt anwenden.

In einigen man. Hymnen werden Verszeilen wiederholt, so dal} dadurch
auch Endreime der urspriunglichsten Art, Wiederholungen,ss entstehen
(vgl. ETS Nr. 1, Nr. 3). Im ubrigen finden sich dieselben Erscheinungen
der grammatischen Endreime. In bezug auf ETS 4 stellte T. GandjeTfest:
»There is no rhyme in the strict sense. As a necessary result of syntactical
parallelism, there are identical nominal and verbal endings which constitute
alternate .grammatical“rhymes.« s0 Recht regelmafig finden sich die gram-
matischen Reime in ETS Nr. 5, teilweise mit den Redifwdrtern bar und
tiylr.6l Z. T. gilt dies auch fur ETS Nr. s, wo allerdings die strophische
Alliteration fehlt.s2 Der GroRe Hymnus an Mani (ETS Nr. 7) verflgt nur
in einigen Strophen tber grammatische Reime.ss

58 R 6hkborn—Sektkaya O YK S. 311: ,und stellenweise offenbar auch End-
reim*“.

59 S. Rymkiewicz, Beitrag zur Entwicklung des Reims in der tirkischen Kunst-
literatur: RO 27,1 (1963), S. 55.

60 Gandjei Prosodie Structure (vgl. IV, Anm. 18) S. 160.

6BLETS S. 22—23; A. Bombaci, The Turkic Literatures. Introductory Notes on the
History and Style: PhTF Il, S. XV 1 oben.

2ETS S. 26-27.

63ETS S. 31-35.
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Syntaktischer Parallelismus ist der Grund daftr, da in den Liedern,
Sprichwoérternss wie auch in den Wahrsagebiichernes oft grammatische
Endreime vorliegen.

Hervorgehoben seien schlieBlich noch die Endreime des Schméahgedichts
(vgl. S. 341 f), die zum Teil aus denselben grammatischen Endungen
bestehen, zum Teil aber auch andere Wortformen umfassen (Beispiele s.
S. 341 f).

E. Innere Struktur der Verse

Unter dem Gesichtspunkt der Silbenzahl innerhalb eines Verses lassen
sich die uig. Dichtungen in drei Gruppen teilen: a. Texte mit isosyllabischen
Versen, b. Texte mit wechselnden Versmalen und c. Nichtsyllabische Vers-
texte.

Ea. Texte mit isosyllabischen Versen

Von den buddh. Dichtungen (Kap. I1) gehoren folgende Werke zu dieser
Kategorie. Im folgenden sollen zunéchst die Strukturen eines jeden Textes
erdrtert werden.

Der Text C besteht aus s Vierzeilern (vgl. S. 124 ff.) von zwdlfsilbigen
Versen zu 3 Takten & 4 Silben (4+4+4). Das Wort yma in 4 b (Z. 14) ist
zweisilbig y(a4)ma zu lesen.ss Abweichungen von diesem Schema liegen in
4 Fallen vor: 1 a (Z 1) »x odki ist vielleicht zu Uc &dtafci zu emendieren,
3 b (Z 10) at’oz til (kein Emendationsvorschlag), 7 a (Z 25) oridip yig
Uséliksiz hat die Taktstruktur 3-(-e statt der Ublichen 4+ 4, s d (Z. 32)
burxan bolzun-lar hat eine Silbe zu viel, vielleicht ist das Pluralsuffix ein
Zusatz des Kopisten.

MET8 Nr. 28—34.

6 ETN Nr. 35; zum Irqg Bitig vgl. I. V. Stebi1eva, Drevnetjurkskaja kniga gadanij
Kak proizvedenie poézii: Istorija, kul’tura, jazyki narodov Vostoka, Moskau 1970,
S. 150—177 (Falls wirklich eine Dichtung vorliegen sollte, wie Stebleva annimmt,
muB man mit sehr heterogenen Strukturen rechnen, denn als einziges Prinzip, das
in fast allen ,Strophen® anzutreffen ist, kann der Parallelismus genannt werden.
»Strophen“ mit deutlicher strophischer Alliteration wie LII1:

boz bulit yoridi Graue Wolken zogen auf,
bodun 0z&a yaydi regneten auf das Volk;

gara bulit yoridi schwarze Wolken zogen auf,
gamiy Uz& yaydi regneten auf alle(s).

sind eher als Ausnahme denn als Regel in diesem Werk anzusehen.)
6Vgl. Anm. 80.

24>
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Die Dichtung D 2 (ETS Nr. 13) umfat 50 Vierzeiler. Jeder Vers ist
unterteilt in 2 Halbverse. Das Grundschema der vierzehnsilbigen Verse ist
4+4 1l 3-]-3. Aus einer bloRen Statistik der Silbenanzahl gelangt man zu
dem Resultat, daR die vierzehnsilbigen Verse zwar Uberwiegen, aber nicht
alleinige Grundlage der Versstruktur sind:

Anzahl der Silben 11 12 13 14 15 16 18 Gesamt
Anzahl der Verse 1 2 20 144 26 1 200
Prozent 0,5 1 10 72 13 3 05 100

Den richtigen Ansatz, wie man zur tatsédchlichen Versstruktur gelangt,
hatte R. R. Arat im Zusammenhang mit dem von ihm 13 F betitelten
Abschnitt gegeben: ,,Esas sayi olan 14 heceden (15 misrd) baska, 3. ve
4. dortliklerdeki 15 heceliler, bu misréalarda yan-yana bulunan ikiser Un
IGnUn birlestirilmesi ile, 14 heceye irca edilebilmektedir.- ¢ Beriicksichtigt
man die im Versbau vieler Literaturenss zu beobachtende Synaléphe oder
Vokalelision, die, wie T. Gandjei feststellt, in tlrkischen Versen ,,als poeti-
sche Lizenz-ss betrachtet werden kann, konsequent, bleiben nur wenige
Verse, die von dem Schema 4+4 || 3+ 3 (14 Silben) abweichen. In den
folgenden Versen ist nach diesem Muster die Silbenzahl zu reduzieren: s d
bolarga iyin (5>4), s a dngaytoéz iS (5>4), s a iSlagu iSin, 12 a anculayu oq,
14 b tolyu Uctin, 14 d d'ilyu Gclin, 16 b turgaru 6din (einmal 6din ist zu
tilgen 1), 24 d tutduryu Ucln, 28 a dira ald'ip, 29 c usati Ur, 31 a kirqQ ardr,
31 b alyu ardr, 31 c hilqu artr, 31 d q'ilyu arir, 32 c Gsulgi amgak, 32 d
térdarip, 33 hosga adinga, 37 b gilinyu tciin, 41 b usati aning, 41 c udu iyin,
42 a ani rnca, 44 b uyuSi Gcln, 46 ¢ kirtl amrilmiS, 46 ¢ naca arsar, 49 c
udu iyin. Die bisherigen Belege entstammen jeweils einem Verstakt, doch
kann die Synaldphe auch an den Taktgrenzen eintreten: : d una ani liyin
kazigca (oder: una ani + iyin kazigca = 3+ 5), 18 d gomidu \iliSalim, 36 a
ayr UkusS ad balgular Gza Miru sozlamiS m (16+14), 44 c galti Sudani \ol uri
tag (oder: ol ist Uberflissig, so dal die Struktur 5+ 3 anzunehmen waére).
Da diese Vokalelision nur fakultativ ist, kommen auch 10 Takteinheiten
mit Beibehaltung beider Vokale auf, weil die Anzahl der Silben vier be-
tragt: 9 b o6ngra amti (4), 23 b bolyali up (4), 31 a bo iS Gciin (4), 34 c una

6/ETQ S. 133.

68V. Zirmunskij, Introduction to Metrics. The Theory of Verse, London—Den
Haag—Paris 1966, S. 179 f. Fur die kas. Dichtung behandelt dieses Problem um -
fassend Z. A. Achmetov, Kazachskoe stichoslozenie, Alma-Ata 1964, S. 155 ff.

e) Gand.tei Uberblick S. 144; vgl. auch v. Gabain, Die alttirkische Literatur:
PhTF II, S. 217: ,,Dabei wird das Zusammentreffen von vokalisehem Aus- und An-
laut bei Bedarf [Hervorhebung P. Z.] als eine einzige Silbe gesungen.”
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amng (4), 35 a 6zni 6gup (4) yadni irip (4), 35 b 6v/ca Giza (4), 40 d bitimakta
(4) ulati iS (4), 42 d alyu iS (3), 44 a qasyanildi arsar (s ).

Betrachten wir nun die Verse, die auch nach Ricksichtnahme auf die
Vokalelision der oben gegebenen Versstruktur nicht gehorchen. An Versen,
die mehr als 14 Silben aufweisen, kommen folgende in Frage:

s b boSyutluynung boSyutsuznung bodistv tidmiS-ning =
4 4 ? 3

Das Wort bodistv z&hlt in anderen Versen viersilbig, so dal? dieser Vers dann
15 Silben aufwiese. Mdoglicherweise galt eine dreisilbige Lesung aber als
poetische Lizenz. Unter dieser Annahme pafte der Vers exakt in das
Schema.

¢ C bolmagtagi partagcanning huyanliy iSlaringa ¢
4 4 3 4

Falls der Vers korrekt Uberliefert ist, mu man in diesem Fall wirklich
mit 15 Silben rechnen. Statt iSlaringd iSingd anzunehmen, wirde zu weit
fuhren.

s d bolarga iyin 6girmékingd bodulu islalim
5>4 5 3 3

Auch hier bietet sich keine Mdglichkeit zur Reduzierung des 5silbigen Tak-
tes 6girmakingd, so dal dieser Vers ebenfalls als Ausnahme gesehen werden
muf.7o

14 b umuyumuz samantabadiri-ning yoriy-i LLyn Gcin =
4 7 3 4>3

Hier ist der Grund fir die Uberzahlige Silbenzahl im 2. Takt des 1. Halh-
verses der Bodhisattvaname. Bei diesen Namen, besonders, wenn sie viel-
silbig sind, muB man sehr oft mit Ausnahmen rechnen.

16 b turgaru 6din (6xlin) yutiz ming koldi ridi taSyarip «
5 >4 <2> * 4 2 3

Nach der Rekonstruktion des 1. Taktes als 4silbige Einheit ergibt sich
wegen der Zweisilbigkeit des 3. Taktes (ridi) ein Defizit von einer Silbe,
das eventuell dadurch ausgeglichen werden kann, daR man bei ridi einen
Vorschlagvokal annimmt: iridi."7L

MWenn man allerdings die mdgliche Synaléphe im 2. Halbvers (bodulu iSlalim)
berucksichtigt, kime man auf eine Gesamtsilbenzahl von 14, die der Norm dieser
Dichtung entspricht.

71 So belegt in Totenbuch 88.
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28 b gimirasur nisvani kiicin  qira algip aritip -
4 5 4>3 3

34 d udun nisvaniga arsiqip utl'isiz boltumuz : :
6 3 3 3

In beiden Versen verursacht das Wort nisvani ,,Klesa“ eine Silbenlber-
zahligkeit. Die Schreibung durfte mit seiner Herkunft aus dem Sogd.
nyzR’ny72 traditionell sein. Da nicht mit einer zweisilbigen Aussprache
gerechnet werden kann, mussen diese Verse zu den Ausnahmen gezahit
werden, die eine hohere Silbenzahl als die ,,Norm* haben.

30 c tolpi tdzin yoriy-in yma tolyurup toSyurup *
4 5 3 3

Ublicherweise ist yma 2silbig als y(4)ma zu lesen, doch miiRte man hier,
um yoriy-in yma als 4silbigen Takt zu erhalten, die Korrektur zu Ta vor-
nehmen, die der Schreiber in ET8 Nr. 9 (fol. 18a Z 9 [Str. 22 b]) vorgegeben
hat: das y- wurde nachtréaglich getilgt.

32 b ynaTw gaca bis yol-larta yuk yutad yalqiqip *
5 4 3 3

Um aus dieser Zeile einen 14silbigen Vers zu machen, muf3 man fir yuquri
des 1. Taktes eine 2silbige Aussprache annehmen.zs So bleiben von diesen
Versen zwei oder drei, die als unerklarliche oder auch als notwendige Aus-
nahmen zu akzeptieren sind.

Etwa 15 Verse haben nun aber weniger als 14 Silben. Bei einigen kann
man mit gewissen Auslassungen durch den Abschreiber operieren, doch
mdgen auch andere Grinde eine Rolle spielen. Kommen wir zunéchst zu
den Zeilen, die 13 Silben umfassen:

3 a bimr qoy-ta gqoy saninca nom uyuS ol og ¢
4 4 3 2

Die Wortgruppe ol og mufite 3silbig sein, doch sehe ich keine Mdglichkeit
eines Schreibfehlers. Ungeklart.

5 d Kkin songgi-sin gilmayu-ga KililaJfalim : :
4 4 5

72 Zur Herleitung vgl. TT VI S. 178 a (die dort gegebene man.-sogd. Form nyzR’n-
ist vielleicht Druckfehler, es sollte nyzR’ny sein), BBB S. 66 (Anni. 537). Nach Aus-
kunft von Herrn Dr. W. Sundeemann ist im Sogd. von einer dreisilbigen Gestalt
nyzR’ny auszugehen.

73Vgl. M. Ebdai., Die Morphemfuge im Altturkischen: WZKM 71 (1979), S. 98.
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Auch hier fehlt mir eine Erklérung, warum der 2. Halbvers nur 5silbig ist.

16 c¢ talp t'inly-ning asiy-in budardr kic Gza -
4 3 3 3

Es ist nicht unmdglich, dal? der :. Halbvers urspriinglich tolp t'inlylarning
as'iyin gelautet hatte und eine Struktur von 5+3 Silben hatte. Weniger
wahrscheinlich scheint mir eine Verbesserung zu tolp t'inlyning asiylafin =
4+4.

21 b biSrunyu tolpi téziin yor'iy-in birdaci m
3 4 3 3

Wenn man bei biSrunyu die Etymologie bericksichtigt, kénnte man sich
auch eine 4silbige Lesung vorstellen, die den Vers zu einem vollkommenen
14silbigen machen wiirde.72 Es wéare dies der umgekehrte Fall zu yuglru
(vgl. S. 374 Mitte). Eine andere Mdglichkeit, aus biSrunyu einen 4silbigen
Takt herzustellen, wére die Erweiterung zu bisrunyulug.

22 € uluy tuyunmaq yoriy-iy yaltridyu Gcln
5 3 5

Nach dem Vorgang der Kontraktionen von -yu lctn (vgl. S. 372) ware
hier mit einer weiteren Reduzierung der Silbenzahl zu rechnen. Das wirde
den Vers aber noch defektiver machen. Aus diesem Grund mdchte ich keine
Elision annehmen. Wie allerdings ein 14silbiger erreicht werden kann, ist
mir unklar.

22 d usun lIraq kalp Gzad ol yol-ca baralim : :
4 3 3 3

Uig. kalp geht auf skr. kalpa zurtick, so dal irgendwie noch die urspring-
liche Zweisilbigkeit gewahrt bleiben konnte, vielleicht als kal(a)p wie im
mong. galab, b

24 b t&& ol yak-lar kumbandi yalangugq til-inci m
4 3 3 3
Statt kumbandi ist vermutlich kumbandi-lar anzunehmen, um zu einem
14silbigen Vers zu kommen.
24 c t'alim 0kdS tinly-lar-ning  til-i saninca ¢
4 4 2 3

74Vgl. den haufigen Wechsel von blérun- und b'iSurun- im Totenbuch, vgl. S. 208 f.
B Lessing 346 a (yalab).
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Ohne weiteres darf man hier im 3. Takt ein Pluralsuffix hinzusetzen, so
daR statt til-i die Gruppe til-lar-i heiBen wirde. Diese Verbesserung fuhrt
zu einem einwandfreien 14silbigen Vers.

26 a burun artmis 6ngdin uc-tin kin odkatagi ¢
4 4 5

Den zweiten Halbvers mdéchte ich zu kinki 6dkétagi erweitern.

26 ¢ burqg sarg qilip uyulug-suz uluS idigin
4 4 2 3

Ziemlich risikolos erscheint mir die Erweiterung des 2. Halbverses zu uluS-
lar idigin = 3+3.

32 a yuza bada sansar-ta yusaru taligip m
't 4 3 “ 3 3

Die einzige Mdglichkeit, die Defektivitdt des 2. Taktes wettzumachen,
scheint mir in der Annahme zu bestehen, daf? in sansar noch die ursprungli-
che Dreisilbigkeit des skr. Wortes sarpsara mitschwingen konnte.

34 ¢ nna aning tilday-inta tatri avrilip
4 4 2 3

Es scheint legitim zu sein, fur die 1. Gruppe des 2. Halbverses die Erweite-
rung zu tars tatrize vorzuschlagen. Unter dieser Voraussetzung lage ein
einwandfreier 14 silbiger Vers vor.

39 b altun y(a)ruq yaltr'ig-liy sudur-ga tayanip m
4 3 3 3

Defektiv ist der 2. Takt, wo man 4 Silben erwartet. Entweder konnte die
Silbenzahl nicht verandert werden, weil ja ein Titel eines Sitras vorliegt,
oder in yaltr'ig-liy schimmert das Etymon durch (yaltir-), so dal auch eine
4silbige Lesung vorstellbar ware.

40 b birtamladi nomuy bulyu sag'inc turyursar e
4 4 2 3

Hier 4Rt sich ohne Schwierigkeiten vorschlagen, eine Erweiterung von
saqg'inc zu saginc-'iy in Erwagung zu ziehen.

44 a qayu buyan ol muntin qasyanildi arsar m
4 3 6 >58

7% Z. B. Maitr. BT IX, Bd. 2, S. 120 a.
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Als Alternative bietet sich hier eine Erganzung zu ol oq muntin (4 Silben)
an.

Es bleiben noch zwei Verse mit 12 Silben und ein Vers mit 11 Silben,
die einer Erklarung bedirfen.

20 € olar /coni nomluy asiy-iy tapmag-tin e
2 4 3 3

Zweifellos mul3 hier ein 2silbiges Wort ausgefallen sein. Es ist nicht einfach
zu entscheiden, an welcher Stelle dies geschehen sein kénnte. Am ehesten
kommt eine Auslassung nach olar in Frage.

24 a t(B,)ngri-lar-ning til-inca lu-lar til-inca
4 3 "2 3

Als Verbesserungsmdglichkeiten kommen in Betracht: statt til-inca im 2.
Takt til-lar-inca (4 Silben), im 2. Halbvers entweder lui-lar-ning til-incé
(3+3) oder lui-lar til-lar-incé (s).

26 b bulung y'ingaq sayu ol og bir yangliy ¢
4 2 2 3

Zu einem 14silbigen Vers fehlen in dieser Zeile drei Silben. Der Vergleich
zu dem parallelen Samantabhadracarya-Vers (vgl. S. 145) lehrt, dal3 der
Dichter die Epitheta uul-suz tipsuz, offensichtlich aus Grinden des ver-
anderten Stabreims, nicht tbernommen hat. Ob und was fehlt, bleibt aller-
dings unklar.

Fazit dieser Einzelbetrachtungen ist, dal etwa 5 defektive Verse unge-
klart bleiben. Damit erhdht sich die Gesamtzahl der Verse, die nicht dem
14silbigen Versschema folgen, auf etwa s . Das entspricht einem Anteil von
4 %,

Das Grundmuster der 27 Vierzeiler (= 108 Verse!) umfassenden Dich-
tung ETS Nr. 9 (Text D 3) ist 4+ 4+5 (13 Silben). Abweichungen von die-
ser Taktgliederung sind nur 1a, 7 a mit der Struktur s + 5 sowie 9 d, 27 a
mit 5+ 4+4. Hinzu kommen die weiter unten zu besprechenden Ausnah-
men. Zunachst aber sollen die Verse erdrtert werden, deren lberschissige
Silbenzahl leicht durch Elision dem Versschema 4+ 4+5 untergeordnet
werden kann. Auszugehen ist von folgender Statistik:

Anzahl der Silben 11 12 13 14 15
Anzahl der Verse 6 9 77 12 4 108
Prozent 55 8,3 71,2 11,1 3,7 998

Es konnen folgende Verse als Beispiele fiir die versbedingte Synaldphe
genannt werden: 3 b asiy-i ctin (5+4), 5b qulac-ca arip (5+4), 9a turgaru
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6din (5>4), 12 b bir-ni dlqu-ga (5>>4), 12 c bill uyusuz (5+4), 14 d ongaru
avirar (s >5), 16 d yida udusu (5>4), 17 c anculayu oq, 20 b ig amladaci
otac'i bolup (5+ 5>4+5), 21 a yavalduryu Ucln (6+5), 22 ¢ ganturyu Ucln
(5>4), 23 b usadi idur (5>4), 24 a Unijlgsigi (5>4), 24 d anga manurmn
(6+5), 25 ¢ yuda ildint (5>4) topuda urup (5+4).

Einen klaren Beweis daftir, daR die Uiguren dem SilbenmaR der Verse eine
groBe Beachtung schenkten, liefert die Handschrift selbst: 22 b gayu-ta Ta
gacan arsar baSlap arksinip (fol. 18 a 9). In dieser Transkription entspricht
die Verszeile genau dem Muster 4+4+5. Urspringlich stand in der Hs.
jedoch yma, das normalerweise zweisilbig y(&)ma zu lesen ist. Durch eine
Korrektur hat der Schreiber oder ein spaterer Leser das y- von ym’ getilgt.
Damit wurde Klarheit Uber die Silbenzahl des 1. Taktes geschaffen, denn
mit y(&)ma waéren es 5, nicht, wie gefordert, 4 Silben.

Weil Viersilbigkeit erforderlich ist, unterbleibt die Synal6phe in s ¢
godi 6rl, 24 c¢ una bo oqg.

Bei unterzéhligen Versen kann man nicht nur der traditionellen Schreib-
weise folgen, man muB in bestimmten Fallen von (zweifellos hypotheti-
schen) Ausspracheformen ausgehen. Beispiele:

1 ¢ bodistv-liy ist 6silbig, vermutlich bodis(a)t(a)v-I'iy, zu lesen; in 2 b ist
o6gmiS Slokda als osilbiger Takt zu werten. Das bedeutet, daR das Wort
Slok <C skr. aloka (2silbig) in der 2silbigen Lesung S(u)lok gedacht werden
muf. 4 a asu y(a)ma (4 Silben), ebenso asu-ca y(d)ma (5 Silben) in 7 c.
Auch Man + skr. ksana ist 2silbig zu rechnen, vgl. 10 b bir k(a)San 6dta
(5 Silben).

Sieht man von den Buddha- und Bodhisattvanamen in den Strophen 17
und 18 ab, die verstandlicherweise nur ungefahr in das Versschema gepref3t
werden koénnen (im vorliegenden Fall jedoch ziemlich geschickt), bleiben
noch immer einige unerklarte bzw. unerklarbare, d. h. zu akzeptierende
Ausnahmen. An Uberzéhligen Versen die folgenden zwei:

15 c¢ yilvi yangliy ulaliSur piratidyasanbutpad 4-f4-f-¢

Ob man das Fremdwort (skr. pratityasamutpada, vgl. S. 170) nun sechs-
oder siebensilbig zahlt, es Uberschreitet auf jeden Fall die erforderliche Zahl
von 5 Silben.

21 b gayal bagSal &riglig il xan bag USi bolup e 4+5+5

Die Uberzahligkeit des ». Taktes kénnte entweder durch eine Veranderung
zu arklig il xan (4 Silben) oder zu ariglig xan (4 Silben) beseitigt werden,
doch sind beide Losungen nicht sehr wahrscheinlich. Eher ist eine Aus-
nahme mdglich.
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Verse mit weniger als 13 Silben:
4 a am y(a)ma ol gang'im(i)z baytaSinu 4+4+4

Vielleicht ist vor baytaSinu ein Isilbiges Wort wie b(a)k7~oder tiz7s aus-
gefallen. Durch Hinzufiigung eines solchen Wortes wirde die erforderliche
Silbenzahl erreicht werden.

s € godi Orl tagsindlrd tolp-tin singar 4+4+4

Hier sehe ich keine ,leichte* Mdglichkeit, den letzten Takt funfsilbig zu
machen. Das trifft ebenfalls auf folgende zwei Verse zu:

7 a s(a)rva’artasidi tigin ad 6ngdin-lig m s+ 4
13 a odunmié-lar-ning iligi uz qudrulmiS 5+ 3+4

Eine weitere Ausnahme scheint im zweiten Takt von
20 a tolu yar'im ay sayu b(a)lgu-ni bilip 4+3 + 5 vorzuliegen.

Mit einer Gesamtzahl von etwa 6 Ausnahmen gehort dieser Text zweifel-
los zu der Gruppe der isosyllabischen Dichtungen.

Auf den lIsosyllabismus der Verse von ET8§ Nr. 15 (Text E 1) hat der
Herausgeber schon hingewiesen: ,,Fakat hece sayisi bakimmdan misralar
9ok muntazam olup, her misréd 12 heceden ibarettir. iki misrdda 13 hece
goriliyorsa da, bunlardan biri (72) yalanguz / yalnguz kelimesi ve ikincisi
(94 iki Gnlindn yan-yana gelm+ olmasi ile izah edilebilmektedir.« s Diese
Feststellungen kann man wie folgt erganzen. Das Wort yalanguz ist an
allen drei Stellen zweisilbig zu lesen: 7 b, 9 b, 17 a. Die Partikeln ym’ und
ky- 1 qy-’ sind hier stets ebenfalls zweisilbig anzusetzen:so 3 ¢, 9 b, 12 b,
15b, 15d; 54, s a, 14 ¢, 20 d. In 13 b wurde eine Silbe, siz (vgl. Parallele
in 13 a), vergessen, 20 d Slok ist wieder S(u)lok, also zweisilbig, zu lesen.

In den 2. Strophen des Stotras selbst bildet Vers s ¢ die einzige Aus-
nahme von dem Versschema 4+4+4 (12 Silben):

6 c asdaci Uklidtaci 6gi anas'i

Wenn man keine Vokalelision veranschlagt, besteht der Vers aus den erfor-
derlichen 12 Silben, jedoch mit der Gliederung 3+ 4+5.

77Vgl. bk baydaSmu in Suv 576u (vgl. DTS 77 b).

BVgl. tiz baydaSmu in Totenbuch 1017.

METtji S. 155-156. Vgl. Anin. 80.

8 UW 155 b: ,Die Schreibung QY ’ transkribieren wir hinfort ki(y)a, weil im
Prajnédparamitastotra {ETS 15830), das sehr regelmdfRige 12silbige Verse hat, eine
zweisilbige Lesung verlangt wird.”
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Die letzte Strophe, Kolophon des Schreibers (vgl. S. 319), weicht be-
trachtlich von dem strengen Mal des Stotras ab.

Die bloRRe Zahlung der Silben ergibt fir den Text E 2 (ETS Nr. 12) das
folgende Bild (ausgenommen ist die Kolophonstrophe):

Anzahl der Silben 11 12 13 14 15
Anzahl der Verse 1 6 44 7 1 59
Prozent 1,7 10,2 74,6 11,9 1,7 100,1

Der einzige l6silbige Vers ist 12 d:
= [Uc] uyuS-ta muni-siz nang — [bir] nom orun yoq arir m
Wenn man &rir fortlaRt, wirde sich nichts an der syntaktischen und seman-
tischen Struktur andern, es lage dann aber ein 13silbiger Vers mit der

Gliederung 4+4+5 vor.
Betrachten wir nun die 14silbigen Verse.

2d bo bir sézni satirdk bold'i baxSi-ta soryane 4+5+ 5

Zweifellos ist styr’k nur als eine besondere Schreibweise fur das zweisilbige
Wort sadrak ,,selten“8l zu betrachten, so dall dieser Vers einwandfrei als
13silbiger gelten kann.

5 a koni ongali biigtg uryil oduy-in sagin m 5+4+5

Unter Berucksichtigung der maéglichen Elision ist der 1. Takt als 4silbiger
zu lesen. Damit wirde auch dieser Vers zu den 13silbigen Zeilen zu stellen
sein.

Gegen die Ubliche Zweisilbigkeit von qy- (vgl. oben) ist in dem folgen-
den Vers nur eine Silbe zu veranschlagen:

6 a bir ayizqy-a adgu s6z bar sézlayin sangam 4+4+5,

Das Wort piraty-a ,,prajnd“ ist in 6 b zweisilbig zu veranschlagen.
Im Vers 15 c¢ wirkt wieder eine Vokalelision:

alti gap'iy-ca ictin korgil késtingay king yol ¢
7 d yang'ilmadug-ta ,|\ [kéngil]-ni ok burxan tiylr-lar : :

Unter Bericksichtigung der moglichen Elision erhalten wir einen Vers mit
der Gliederung 5+ 3+5 (13 Silben).

Fiur einen der 14silbigen Verse laf3t sich keine Reduzierung der Silben-
zahl vorschlagen:

8LED 802 a.
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6 b birdam kirtglntp tudyil yamu sizinm-& manga s 5+ 4+ 5

Dieser muB3 also als wirkliche Ausnahme in Anspruch genommen werden.
Als Ausnahmen missen auch samtliche Verse mit 12 bzw. 11 Silben
gelten:

5 b koézi y(a)ruq idug-lar-ga baryil yaginm4+4+4
5 ckongul viSay ikigU-ning toézin saqgin 4+4+4

11 d yamaraca koértgin busdaci artr : : 4+3+ 5 (ohne Synal6phe)

12 a 6cm-a amr'ilm-a yintdm — fbirJ t6zin tudsar m5+ 2+ 5 (ohne Syn-
aléphe)

12 c6zi-ning a&d ad sayu s'iymi8-in kdérsar m 3+ 4+ 5

13 dangayu ozta atirdl(i)y kozindr : : 5+ 3+ 3 (ohne Synaldphe).

Von 59 Versen bleiben nach Abzug der ,,korrigierten* Verse noch 7 Aus-
nahmen (= 11,9%), der Prozentsatz der 13silbigen Zeilen erhoht sich auf
88,1%.

Als Grundmuster der Taktgliederung kann 4+4 + 5 gelten. Daneben
kommen (abgesehen von den bereits behandelten unregelméaRigen Versen)
folgende Strukturen vor: 8+ 5 (13 a, 13 b, 13¢), 3+5+5 (1 a) und 5+ 3+ 5
(7d,8a, 8¢ 8d,94a 9b, 10d, 11 b).

Die letzte Zeile der Kolophonstrophe (vgl. S. 319) ist mit 19 Silben (ohne
Beriicksichtigung der moglichen Synaléphen) aufergewdhnlich lang, sie ist
deutlich in zwei Halbverse geteilt. Die ersten drei Verse passen in das
13silbige Schema.

Das versifizierte Sindenbekenntnis (Text G 1= BT XII1 Nr. 13) gehort
wahrscheinlich ebenfalls zu den isosyllabischen Verstexten. Das Grund-
muster kann als 8+ 5 (4+4+5 oder 5+ 3+ 5u. a) = 13 angegeben werden.

Die mehr oder weniger vollstandig erhaltenen 117 Verse verteilen sich
wie folgt:

Anzahl der Silben 11 12 13 14 15 16 17
Anzahl der Verse 2 15 58 28 8 4 2
Prozent 1,7 12,8 496 239 6,8 3,4 1,7

T. Gandjels Feststellung, dal’ ,,jeder Vers 13 Silben“& habe, mulR heute
dahingehend korrigiert werden, dal} die Dreizehnsilbigkeit vorherrscht.
Es ist zu zeigen, daB eine Anzahl von Versen, die mehr oder weniger als
13 Silben haben, als 13silbige gerechnet werden kénnen, doch bleibt die

S2Gandjel Uberblick S. 144,
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Zahl der Ausnahmen hoher als bei den bisher erdrterten isosyllabischen
Verstexten. Wenden wir uns zunéchst den Versen zu, die mehr als 13 Silben
aufweisen.

16 kosUnir odfta ongdin Icijdin kintin taydingi: (14>13)
32 [tangda] kica Manti gilinip 6kingujictn [:] (14>13)
44 yaray-i munc[a] oq arlci tip tsuyurgazun-lar : (14>13)
45 yasug-umin boS[u]lyu Manti bird y(a)rligazun-lar : : (16>13)

Diese Anderung ist nur unter der Annahme maglich, daR der urspriingliche
Text von den Abschreibern durch synonyme Ausdrucksweisen erweitert
wurde (vgl. dazu Vers 131): hier kdnnte boSuyu ein solcher Zusatz sein.

85 fazu &avrilmadim 1 61 kéni yoriy-tagi-ca : : (14>13)
99 asiysiz bitadi 6d kiun kaclirmékim 0z& : (14>13)
109 galmadi arlci ay'iy qil'inc manga gilmaduq : : (14>13)
118 una amti isig 6zUm-tinbard ina[nu :J (14>13)
120 6l yirtincl yula-lar-inga ar[tuq] suzdla : (14>13)
131 o6kund gaqinu ariyu sili[nd Ici]d[&] tulcad[ip :] (17>13)

Trifft R. R. Arats Vermutung zu, dal3 von den Abschreibern synonyme
Wdrter hinzugefiigt sein kénnten,8 dann wirde ich hier als eine derartige
Hinzufligung silifnt] annehmen. Ohne diese kdme ein 13silbiger Vers zu-
stande, wenn man auBerdem noch die Synaléphenmadglichkeit in Anspruch
nimmt. Arats Angabe von 18 Silben8 beruht auf einer falschen Ergén-
zung, die zuerst von K. Rehrborn richtiggestellt wurde.88

143 amgak-lig-in burxan qutinga avrildaci-lar : (14>13)
161 kislamatin bir Man-ta 6kinlU gaginu a[cinu :] (16>13)

Wie schon bei 46 und 131 mag auch hier die Haufung synonymer Aus-
dricke reduziert werden: 6kinl oder gaginu wére entbehrlich. Hinzu kommt,
daR bei zweisilbiger Lesung von Man& ein Vokalzusammensto3 als eine
Silbe gerechnet werden mufRte.

121 uyan ‘arzi-lar Uksik-larinta topin yukini : : (15>13)

Wie in BT X111 Anm. 13.121 festgestellt wurde, legt die Prosaparallele den
Gedanken nahe, in UkstUk-larinta einen Fehler fur Gskintd zu sehen. So
erhielte man einen Vers mit 13 Silben.

BETS S. 179.
8 Ebenda.

& UW 181 h.
8&Vgl. S. 378.
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In den folgenden 22 Féllen versagen vorerst die genannten Mittel zur Redu-
zierung. Demzufolge seien diese als Ausnahmen behandelt:

79 tort-tin singargi bursang-larga maduruy urmisS : (14)
81 tolac qunu[p oy]drlap boltum sanggik-ga yugmiS : (14)
82 adi koétr[UIlmiS bur]xan-ning [iduq yrliy]i-ca: (14)
86 burxan [pratikabud] arxant Gc qutuy bultaci : (14)
91 6z[Um]-ta qodi kLU-larig iymak basinmaq : (14)
101 asd'im dklitdim gilincim-in muntay-lar Uz& :: (14)
107 garangyu sansar icintd mn barip tuymaduq : (14)

Diese Verszeile wurde von T. Gandjei wie eine 13silbige betrachtet.&

113 mung kay gilu Manti g'ilurmn gilinc-lar'im-‘in : : (14)
134 asuri baSlap tort yol-larta barip tuyyuluq : (14)
135 alt'i-li iki-li tagincsizlarta istim turyuluq : (16>14)
164 bir ucluy-in burxan qut'inga kongul-i t[uysar :] (14)
175 kim-lar birok muntay osuy-luy kisuS tury[ursar :] (14)
186 [alqu] igit saginc'iy dclrip Manti gil[sar :] (14)
137 ar'izun alginzun Manti qilip bolzun artgilik : : (15)
141 aXayali tdgimlig bolmayin azun azun-ta : : (15)
142 artmiS kalmaduk kostunur odki adgl aran-lar : (15)

165 [bi$runyu]lug mxayan nom-larta kongil-i bolsar [:] (15)
172 [arxant] pratikabud burxan qut'in tarkin bul[yu]l[ug :] (15)

174 antay uluy kislUa-i bolsar sansar-tin osy[ulug : :] (15)
136 anta taginguluk gilincim arsar arksiz sargulik : (16)
171 [anagam] sakrtagam Sortapan qut[in]g[a avrilgalik :] (17)
173 alqu-ni biltaci bilga biliglig 6zin tag[ingulik :] @an.

Ohne die unvollstandig Uberlieferten Verszeilen zu bertcksichtigen, kom-
men folgende Verse mit weniger als 13 Silben vor.:

78 tul torlig vrxar sangram stup-ga gotmiS : (12)

Die Silbenzahl 12 ergibt sich nur dann, wenn man stup zweisilbig s(u)tup
nach dem Vorbild von s(u)lok lesen darf.

124 6zim amti ac'inur-mn yadinur-mn (12)
125 ortméz kislaméz yaSurmaz badur-maz-mn : : (12)
129 bir ikinti dclinc [yo]l-i Manti bolzun : : (12)

Trotz der Ausnahmenrate von etwa 21,3% ist es wohl gerechtfertigt,
diesen Text als isosyllabisches Verswerk zu behandeln. Zweifellos erkléaren

87 Gandijei Uberblick S. 145.
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sich einige Unregelmé&Rigkeiten aus dem bearbeiteten Stoff, denn es muRte
das Ziel des Dichters gewesen sein, moglichst eng der Prosavorlage zu fol-
gen. Zu dieser SchluBfolgerung kam ich auf Grund des Vergleichs.8

Ein weiteres Werk mit isosyllabischen Versen ist der Amoghapasa-Lob-
preis (Text 1 8 BT XIII Nr. 24). Von den 17 Zeilen sind 8 (= 47%) 12-
silbig. Die Ubrigen sind entweder 13silbig (6 = 35,3%) oder 14silbig (3
17,7%). Die Mehrzahl dieser Verse laf3t sich jedoch auf Grund der Synaldphe
u. a. Erscheinungen auf die Zwolfsilbigkeit zurickfihren.

1 amogapaS umg-unguz ol Gzilmaz Grak (14>>12)

Das letzte, Urék gelesene Wort pafit wegen des Endreims nicht hierher.
Ohne es ergibt sich ein einwandfreier Vers von 12 Silben mit der Struktur
4+ 4+ 4.

2 adin-larda bo adruq i§-lar n(d)ng buldugmaz : : (13+12)

3 kim-ka asidilip amgak-lig-ning aciy uni (14+12)
Neben der Synaléphe dirfte hier in aHdilip eine Synkope vorauszusetzen
sein, denn die Passivform ist oft auch als &Stil-jiStU- belegt.8®

4 kinglUrU asiy qgilur arsar kuni tdni » (13+12)

12 padir togli &rdini muncuq s'irug sangay * (13+12)
Statt ardini dirfte man ohne weiteres eine durch Synkope entstandene
Variante &rdni annehmen.

14 badiragat olm-a haslap idi§ biliklig-k&a : : (14
Wegen des Fremdworts badiragat <+skr. bhadraghata muf3 dieser Vers wohl
als Ausnahme betrachtet bleiben.

15 6ngdin kidin kindin tay-tin tagirmilayu (13)
Die einzige Mdglichkeit einer Reduzierung béte die Annahme einer Synkope
in tagirmilayl, doch laRkt sich daflir kein Beweis erbringen.

16 dsdin aldin dc-li bir-li bulung-lar sayu (13+12)

Fir diesen Vers ware die Zwolfsilbigkeit herzustellen, wenn das Pluralsuf-
fix -lar als UberflUssig oder spaterer Zusatz erklart werden koénnte.

17 gyl saqinu adruqciy tuyu isdayu o (13+12)

Die Annahme einer Synaléphe ware auch zwischen tuyu isdayl denkbar,
doch zwei wirden den Vers defektiv machen.

8Vgl. BT XIII Nr. 13.
8O ED 258 b.
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Da somit nur zwei eindeutige Ausnahmen bleiben, erhéht sich der Anteil
der 12silbigen Verse auf 88,2%. Dies berechtigt auch zu der Annahme von
isosyllabischen Versen. Die Taktgliederung 4+4+4 wird von V. 7 (5+ 4+3)
und V. 9 (4+5+3) durchbrochen.

Der Text J 2 (BT X111 Nr. 28) umfalit 53 Zeilen, von denen 33 so weit
erhalten sind, dal deren Silbenzahl ermittelt werden kann. 26 Zeilen
(= 78,8%) haben 7 Silben. Von den 4 achtsilbigen Versen kénnen 2 durch
Synal6phe zu den 7silbigen gestellt werden:

9 [kiUntin singar t]i ornay-liy (8>7)
21 kiSari arslan atin-lig (8>7)

Damit erhoht sich der Anteil der 7silbigen Verse auf 84,8%. Die beiden
anderen Achtsilber wie die zwei Sechssilber und die eine Zeile mit 14 Sil-
ben missen unter den gegebenen Umstanden als Ausnahmen angesehen
werden:

27 lang adinciy bagdi[n]i-ka (8)
29 tanuglayuluq yig tiS-lg (8)
4 [ollm[&a]k-siz q[iltaci : :] (6)
52 ar'iS mantal yang-I[iy] ¢ (6)
50 alti ygrmi gavsayu turdaci tngri qiz (14=2XT7)

Dieses Werk bezeugt die Verwendung des ,altesten tirkischen Vers-
males“D & 7 Silben (4+ 3) in der uig. religidsen Dichtung.

Der Text J 3 (BT XIII Nr. 29) hat nur 8 vollstandige Zeilen, von denen
4, also 50%, llsilbig sind. Ein Vers & 13 Silben kann durch Synaléphe hin-
zugezahlt werden:

7 yavlaq sagincliy Saduru-ni udyu dcln : (13>11)

Damit erhoht sich der Anteil der Elfsilber auf 62,5%. Zwei Verse sind
Zehnsilber (6, 10), und ein Vers hat 9 Silben. Sehr unterschiedlich ist die
Taktgliederung (7+ 4, 8+ 3, 5+ 5, 5+ 6).

Zwei Vierzeiler aus einem Lobpreis (TextJ 8 = BT X111 Nr. 34) bestehen
bis auf zwei Verse (1 Sechssilber, 1 Neunsilber) aus Siebensilbern (der An-
teil betragt demnach 75%). In vier Fallen ist die Versgliederung 4+3, ein-
mal 3+4 und einmal 5+2.

Der Text J 10 umfalRt nur 6 Zeilen. Die S. 257 zitierte Zeile hat 8 Silben,
doch sind alle Ubrigen 5 Verse Siebensilber.

0Gandjei Uberblick S. 144.

25



386 Formale Analyse

Das Gedicht M4 (BT X111 Nr. 8) ist vermutlich nach dem Versmal der
Achtsilber gebaut, denn von 16 berechenbaren Versen haben 11 (= 68,75%)
8 Silben. Nur ein Viertel hat weniger (4 Siebensilber) oder mehr (1 Neun-
silber). Die Gliederung ist in den meisten Achtsilbem 5+ 3, einmal 4+4.

Zusammenfassende Ubersicht

Die isosyllabischen Versmale in den buddh. Dichtungen lassen sich fol-
gendermalen zusammenstellen:

Anzahl der Silben 7 8 1 12 13 14
Art der Versgliederunga* 4+3 5+3 4+4+4 8+ 5/4+i-\-5 4+4113+3
Texte J2 M 4] 3 C Gl D2

J 8 El D 3

J 10 18 E 2

Weiterhin sind in isosyllabischen Versen die meisten der Volkslieder ge-
schrieben.& Von den Liedern, die auch strophische Alliteration haben, ist
das zweite (ETS Nr. 29; vgl. S. 340 f.) ganz regelmaRig in Achtsilbern abge-
faBt. A. V. Gabain schreibt dazu: ,,Hier hat also der Sénger die Ein-
tonigkeit von gleichlangen Versen zu wahlen gewagt, aber wenigstens
durch die Wortumstellung in 3,2 (vgl. 2,2) eine Hervorhebung bewirkt.“ 3
Ich vermute, dal? die Wortumstellung eher durch die Einhaltung der stro-
phischen Alliteration bedingt war als auf das Bestreben des Dichters
zurlckzufuhren ist, eine Hervorhebung zu bewirken. P. N. Boratav hat
auf rezente Parallelen zu diesen Liedern aufmerksam gemacht.% Im Ubri-
gen sollte man bei der Einschatzung nicht von auRertiirkischen MaRstédben
ausgehen. Gerade in der Volksdichtung sind gleichlange VersmaRle beliebt
und nicht ein Zeichen fir ,,Eintdnigkeit“.%

Das Schmahgedicht (vgl. S. 341 f.), von dem vier Strophen (Vierzeiler)
Uberliefert sind, ist in Siebensilbern geschrieben. In 1 ¢ liegt Synaléphe vor:
gadas-ga uruy-qu yayi (8+7). 3 c ist unvolistandig, in 3 d ist vielleicht ein
2silbiges Wort Uberflissig: barca-tin qodi giy-a tésliig (9): wenn man giy-a
eliminiert, ergibt sich ein Siebensilber. Die Versstruktur ist in den meisten
Zeilen 5+ 2, in 2 b—d aber 3+ 4. Einige Zeilen haben nur sechs Silben:

9L Nur die Ublichste Gliederung wurde hier als Grundmuster aufgenommen.

RETS Nr. 29—33, Ausnahme ist Nr. 28.

B V. Gabain, Die alttirkische Literatur: PhTF 1I, S. 217.

HUP. N. Boratav, La poésie folklorique: PhTF I, S. 105 f.

$HVgl. z. B. U. Reinhard—K. Reinhard, Auf der Fiedel mein ... Volkslieder
von der osttirkischen Schwarzmeerkiste, Berlin (West) 1968.



Innere Struktur der Verse 387

1 d garni tola ayu

2 a (filmig igi qiy'iq

4 a tuy-a yayus gapliy
4 b toqus bag'i gapriy.

Fast alle Sprichworter (vgl. S. 343 ff.) haben isosyllabische Verse, was
schon durch den strikten Parallelismus bedingt ist. Insgesamt gesehen, darf
man wohl zu der Schluf3folgerung gelangen, daR der Isosyllabismus in der
uig. Dichtung einen wichtigen Platz einnimmt, denn gerade einige der um-
fangreicheren buddh. Dichtungen sind in isosyllabischen VersmaRen ab-
gefalit.

Eb. Texte mit wechselnden VersmaRen

Zwischen den isosyllabischen Dichtungen und den Texten, wo die Silben-
zahl keine Rolle spielt, liegt eine Gruppe von Werken, die sich dadurch aus-
zeichnen, daR mehrere SilbenmaRe etwa gleichstark vertreten sind. Es ist
nicht immer ganz einfach zu entscheiden, in welche Gruppe ein Text ein-
zuordnen ist. Besonders bei den Texten, die nur in einigen wenigen Zeilen
existieren, kann einem leicht eine Fehleinschdatzung unterlaufen, deshalb
habe ich von den ganz kurzen Texten nur diejenigen bertcksichtigt, fir
die sich eine einigermafen sichere Aussage treffen lafRt.

Text B (vgl. S. 119 ff.) ist nur unvollstandig erhalten. Von den 356 Uber-
lieferten Versen sind 3/4 vollstdndig oder nahezu vollstandig. Die Silben-
statistik fur diese 274 Verse ergibt das folgende Bild:

Anzahl der Silben 6 7 8 9 10 11 12
Anzahl der Verse 2 35 101 99 32 4 1
Prozent 0,7 12,8 36,9 36,1 11,7 15 0,4

Um den Kern von Acht- und Neunsilbern sind etwa zu gleichen Teilen
Sieben- und Zehnsilber gelagert. Die Ubrigen Zeilen kénnen als Ausnahmen
betrachtet werden. Durch Beachtung der Synaléphe-Mdglichkeiten kénnte
man gewisse Verschiebungen zwischen den Sieben- bis Zehnsilbern vor-
nehmen, doch wirden sich die Verhéltnisse keinesfalls so weit veréndern,
daf® nur noch Acht- und Neunsilber tbrigbleiben. Aus diesem Grund mdchte
ich anders als bei den isosyllabischen Dichtungen davon Abstand nehmen,
die Silbenzahlen zu ,,manipulieren*, weil man einfach nicht entscheiden
kann, wo die Synaléphe angewendet worden sein kdnnte und wo nicht.
Generell muR man festhalten, daf sich die Variationsbreite der Gesamt-
statistik auch in den Strophen widerspiegelt. Nur wenige Vierzeiler haben
in allen vier Versen dasselbe SilbenmaR:

25*
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133 uluy yincu-lig toor-larta : 6+3 (8)
134 ordu garS'i-lar bolmiS-in : 6+ 3 (8)
135 ur'i tngri-lar olar-ta : 5+ 3 (8)
136 oyun adizii turmia-in : : 5+ 3 (8),
oder:
141 6l y(a)rug-larta kop gal'in : 5+3 8)
142 uluy tuuy kuSatri pr-a-lar : 3+5 (8)
143 olar-ning icinta tlqustz : 5+ 3 (8)(Synaldp
144 ontm singargi burxan-lar : : 5+3 (8),
oder:
110 birar &ardini muncug-tin : 5+3 8
111 blr-int4 mingar yrug-lar : 3+5 (8)
112 birtdm uz korl ganincsiz : 3+5 (8)
113 birgart yaltnyu Gnar-lar : : 3+5 (8)(Synalop
oder:
49 ’ang’ilki kim gayu tinly-lar : 3+3+3 (9
50 amgaklig sansar-ga qorgsar-lar : 3+3+3 (9
51 artingl mangilig ulua-ta : 3+3+3 (9
52 &rguluk tap-lari bolsar-lar : : 3+ 3+ 3 (9),
oder:
94 amtiqi muni t&g saqinc-iy : 3+3+3(9)
95 alqu d&dtéa qolulap saginsar : 3+ 3+ 3 (9) (Synalophe)
96 abita burxan uluS-'inta : 5+ 4 9
97 adirtliy otyuraq tuyar-lar : : 3+ 3+ 3 (9.
Regelméalig abwechselnd ist der folgende Vierzeiler gebaut:
226 yitinc kin-ki odtaki : 4+3 )
227 yirtincu-taki tinly-lar : 5+ 3 (8)
228 yig Ustlinki burxan-iy 4+ 3 )
229 yintam korgali kisasar : : 5+3 (8).

Text D 1 (Samantabhadracaryapranidhana-Nachdichtung) ist auch nur
z. T. Uberliefert. 116 vollstdndig erhaltene Zeilen ergeben ein &hnliches
Verteilungsbild:

Anzahl der Silben 11 12 13 14
Anzahl der Verse 13 44 46 13
Prozent 11,2 37,9 39,7 11,2

Ein Teil der Dreizehnsilber lieRe sich durch Synaléphe u. a. als Zwolfsilber
deuten, doch wird man dem wahren Charakter der Dichtung nicht gerecht
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werden. Vielmehr scheint ein bewul3ter Wechsel vorzuliegen. Zumindest in
der Tendenz wird dabei das Bestreben deutlich, in einer Strophe regelmaRig
entweder Zwolf- oder Dreizehnsilber anzuwenden. Es gibt aber auch eine
betréchtliche Zahl von Strophen mit gemischtem Aufbau. In zwei Strophen
durften Elfsilber dominieren (Str. 5, 13), ebenfalls in zwei Vierzeilern Vier-
zehnsilber (Str. 57, 50). Strophen mit Uberwiegenden (oder ausschlie3lichen)
Zwolfsilbern sind 1, 2, 3, 56, 58, 48, solche mit Dreizehnsilbern 43, 44, 45,
55, 60, 61. In folgenden Strophen findet ein geordneter Wechsel statt: 34
(13-12-12—13), 41 (13-13-12—12), 59 (12—14-12-14), 50 (13-14-
14—13), 62 (13—12—12—14[+13]). Die anderen Strophen bieten ein
gemischteres Bild der Anordnung.

Bei den Elfsilbern ist die haufigste Taktgliederung 4+3 + 4. Die Verse
mit 12 Silben folgen vorwiegend der Gliederung 4+4+4 oder 4+3 + 5.
Im Falle der Dreizehnsilber ist die Takteinteilung 4+4 + 5 {iberwiegend.
Die 14silbigen Verse sind hauptsachlich in 5+ 4+5, 5+ 5+ 4 oder 4+5 + 5
gegliedert.

Maéglichkeiten zur Synaldphe bietet der Text an zahlreichen Stellen. In
Str. 55 hatte man ohne Realisierung der Silbenreduzierung einen lésilbigen
Vers. Da solche im ganzen Text sonst nicht Vorkommen, habe ich der
Silbenzahlung in diesem Fall die Synaléphe zugrunde gelegt:

alp biliglig  \idug qutluy | rnancuMri tag : 4+4+5=13
ayayuluq \tolp'i tozlin \bodis(a)t(a)vtag : 4+4+5=13
alqu 6dta |olar-ga iyin \6gréatingu tcin : 4+4+5=13(1)
amt'i Tuna  \buyan-lar'imin  \avirlr-mn :: 4+5+4=13.

Zu weiteren Textbeispielen vgl. S. 128 ff., 145 ff.
Die wenigen sicher zu lesenden Zeilen des Textes F 1 (vgl. S. 198 f)
ergeben folgendes Bild Uber die SilbenVerteilung:

Anzahl der Silben 7 8 9 10
Anzahl der Verse 5 7 4 1 =17

Auf Grund dieser Relationen ist man berechtigt, das Gedicht zu den Texten
mit wechselnden Silbenmafien zu stellen. Dabei wére der eine Zehnsilber
zu eliminieren oder als Ausnahme zu betrachten.

Der Text F 2 (BT XIII Nr. 15) ist ein vollstandiges Gedicht von 16
Vierzeilern:

Anzahl der Silben 6 7 8 9 10 11 12
Anzahl der Verse 2 32 19 7 1 1 2
Prozent 3,1 50 29,6 10,9 1,6 1,6 3,1
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Aus dieser Verteilung ergibt sich die Schluf3folgerung, daR dieses Gedicht
wie F 1 um die SilbenmalRe 7—8—9 zentriert ist, aber mit deutlicher
Dominanz der Siebensilber.

Es kommt nur eine Strophe vor, wo die vier Zeilen dasselbe Silbenmaf}
haben: (41—44)

tudmac talgan buSi-Viy : 4+ 3

tul quncuy-lar arméaz mu : 4-)-3

tuSmag Uza dintar-ga : 4+3

toldi aning kisus-i : : 4+3
In einigen Strophen Gberwiegen die Sieben- oder die Achtsilber:

anin amti upasi-lar-a m 4+4

anca-q(i)y-a saring-lar « 4+ 3

ati kodrdlmiS nomlamiS-i « 4+4

adruq bo nomuy tinglang-lar : : 6+3 11—
oder:

ot-luy opri av barq ol : 4+3

oyul giz tigm-a bay cuy ol : 6+3

ol ani tag sav-lar-ta : 4+3

osal simday bolmanglar : : 4+3 (25—28)
oder:

burxan qut-i kisuS-lig : 4+3

boz bulit-iy érdala : 4+3

buSi-liy yaymm-uy yayidsar 3+3 +3

bodi kongul térayur : : 4+3 (33—36).

Der Text F3 (BT X1l Nr. 16) bietet ein ganz &hnliches Bild.

Anzahl der Silben 7 8 9 10 n
Anzahl der Verse 16 16 5 3 1= 41
Prozent 39 39 12,2 7,3 2,4
Es kommen nur Strophen mit gemischten Versen vor, u. a.:

ig ayriy-lar kicatip m 4+3 )

incsiradsar-1ar at’ozig 5+3 (8)

isig tini Icazilip m 4+3 ©)

r iyac tag gamilur 4+3 (") (13—16),
oder:

yayuru tuymiS yigid-1ar 5+ 3 €))

yarsinciy yaviz 6lim-ka e 5+ 3 8

yaSip yupanip ozyu yoq m 5+ 3 )]

yrliy bilméz yayi-ga 4+3 (7) (17—20).
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Eine stéarkere Dominanz der Siebensilber ist in F4 (BT XIII Nr. 17)
zu verzeichnen:

Anzahl der Silben 6 7 8
Anzahl der Verse 1 10 4 =15
Prozent 6,6 66,7 26,7

Der erste Vierzeiler besteht nur aus Siebensilbern (4-)-3), der Text wurde
S. 201 gegeben. Der zweite Vierzeiler hat die Abfolge 7—8—8—7, der
dritte 8—7—7—=6. Von der letzten Strophe sind nur die drei ersten Zeilen
erhalten: 7—8—7.

Im Text F 6 (BT XIIl Nr. 35) sind von den 10 vollstdandigen Zeilen
5 Achtsilber (= 50%), 4 Neunsilber ( -40%) und 1 Siebensilber (=10%).

Fur den Text G 2 kann die folgende Statistik Aufschluf3 Gber die Silben-
verhéltnisse geben:

Anzahl der Silben 6 7 8 9 10 11
Anzahl der Verse 3 20 27 1 3 3 = 67 Zeilen
Prozent 45 299 402 164 45 4.5

Die meisten Verse haben 8 Silben, gefolgt von Siebensilbern und Neun-
silbern. Die restlichen Zeilen bilden Ausnahmen.

Die Verteilung der SilbenmaBe innerhalb der Strophen ist nur in einigen
Fallen regelmafig:

unlay qgilmiS gilinc'im 4+3 (7)
ar'imaz arsar : anacim 5+3 (8)
avi§ tamu ganta arsar 4+4 (8)
[anjta tolu turayin 4+3 (7) (Str. 7),
oder:
qum tag talirn yazugumin : 4+4 (8)
gopdm s'ingar talmirip 4+3 (7)
godi coka olurup 4+3 (7)
goturu Hanti gilur :mn 3+5 (8) (Str. 8).

Fir den Text ETS 10 (I 1) hat bereits R. R. Akat eine Silbenstatistik
gegeben.®% An wenigen Stellen schlage ich eine andere Zahlung vor, so da
sich das folgende Bild geben 1aR3t:

Anzahl der Silben 8 9 10 11 12 13 14
Anzahl der Verse 4 37 138 86 17 4 2= 288
Prozent 1,4 12,9 47,9 29,8 5,9 1,4 0,7

BETS S. 80—83.
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Richtig stellte Arac fest: ,,agirlik merkezi 10—11 hecelerde toplanmistir.”“%
Wie auch bei anderen Gedichten dieser Gruppe moéchte ich keine Synaléphe-
Maéglichkeiten fur die Anderung der Silbenzahlen in Anspruch nehmen.
Zweifellos lielen sich etliche Elfsilber auf diese Weise auch als Zehnsilber
rechnen.

Von Arat nicht bemerkt wurde die wenn auch nur sporadisch auf-
tretende Halbversalliteration (vgl. S. 361 f.). Die hohe Zahl der Zehnsilber
mit ihrer Uberwiegenden Gliederung in 5+5 vermittelt den Eindruck einer
intendierten Ausgewogenheit zwischen den beiden Vershalften. In den
Strophen mit Uberdurchschnittlich groem Anteil von Fremdwortern ist
der zweite Halbvers oftmals die uig. Erklarung des skr. Begriffs oder
Namens:

(158) ca,ndana-£iri cindan ulug-lig 5+5 (10)
(200) p(a)rama-arda ein yig ygritg-llg 5+5 (10)
(201) pstri-viquti tozi  ar'iy suzik e 5+6 (11)
(202) bay qoSuy tigli kkir yuglunmag-siz < 5+5 (10)
(203) padm-a-ciyoda linxu-a yaltrig-liy 5+5 (10)
(204) bar kal gilmag-liy bugulanmak-i « 5+5 (10)
(205) barca-ga asiy-liy ad manggal bolmiS e 6+5 (11)
oder:

(211) dani-éiriSdi baylar ornay-i ¢ 5+5 (10)
(212) darta-veir-a béak qafiy v8ir o 5+5 (10)
(213) Asktu uyuS-nung adi manggal-i m 5+5 (10)
(214) dstnasiri atly  &ad tavar qutluy m 6+5 (11).

Die zZwodlfsilber, die in anderen Verstexten eine Taktgliederung 4 +4 +
haben, bestehen hier meist aus zwei gleichlangen Vershélften: 6+6.

(14) Sakimuni atly uyan-lar arSi-si m 6+6 (12)
(18) yavalmaz téapramaz y&ngi ariy v(a)Sir ¢ 6+6 (12)
(37) kopirdl yaSardu Uklidi udaci 6+6 (12)
(57) topulup oriincsuz bark yigi ariy-iy m 6+6 (12)
(86) amoga-tarSini quruy-suz kordaci m 6+6 (12)
(102) nirvan-liy orug-ta adgiti ornaJsmiS e 6+6 (12)
(138) sudani baSdingliy adgl ’arén-lar-ning m 6+6 (12)
(188) nata umuy inay bolyait udaci 6+6 (12)
(228) sog-a umuy inay bolyait umag-tin « 6+6 (12)
(277) kop-nling asiy-inta tutei avrildéaci m 6+6 (12).

gETHA S. 83
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Diese Besonderheit stiitzt die Ansicht, daR der Dichter bestrebt war,
moglichst Verse mit zwei gleichlangen Halften zu bilden. In gewissem
Sinne trifft dies auch auf die Verse mit ungeraden Silbenzahlen (9 und 11)
zu, wo allerdings der 1. Halbvers meist die hohere Silbenanzahl aufweist
(5+4, 6+5).

Im Text 1 3 {BT XIII Nr. 20.1—45) tberwiegt wieder eine etwa gleiche
Verteilung von Sieben- und Achtsilbern:

Anzahl der Silben 7 8 9 10
Anzahl der Verse 17 17 7 3 = 44 Verse
Prozent 38,6 38,6 15,9 6,8

Hier eine Ubersicht tiber den Aufbau der Verse:

(2-5) 4+3  (7) (6—9) 4+3 (1) (10—13) 5+3 (8)
4+3 (7) 5+3 (8) 3+3+3 (9
4+4 (8) 4+3 (7) 5+3 (8)
6 +4 (10) 4+3 (7) 4+4 (8)
(14-17) 4+3  (7) (18—21) 5+3 (8) (22—25) 4+3  (7)
5+3 (8) 4+3 (7) @+ 3 (7?
4+3  (7) 4+3 (7 5+3 (8
5 +3 (8) 5+3 (8) (5)+ 3(8?)
(26—29) 4+3 (7)) (30-33) 4+3 (7) (34—37) 5+3 (8)
5+3 (8) 4+3 (1) 5+3 (8)
5+4 (9 5+3 (8) 5+3 (8)
6+3 (9 3+3+3 (9 7+ 3 (10)
(38-41) 5+3 (8 (42—45) 4+ 3 (7) [oder: 6+ 3]
3 +3+3(9 3+3+3 (9
7+ 3 (10) 4+ 3 (7)
5+4 (9 4+ 3 (7).

Man kann daraus entnehmen, dal’ keine Strophe absolut gleichférmig gebaut
ist. In einigen besteht allerdings eine Symmetrie (7—8—7—8) oder (8—7—
7—3).

Fir den Text 14 {BT XIIlI Nr. 21) kann man konstatieren, dafl3 die
meisten Verse Neun- oder Achtsilber sind:

Anzahl der Silben 7 8 9 10 12 13
Anzahl der Verse 11 25 27 9 1 1 = 74Verse
Prozent 149 33,8 36,5 12,1 1,4 1,4
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Auch fir diesen Text sei eine Ubersicht Uber die Struktur der einzelnen
Verse gegeben:

3—6) — (7—10) 4+4 (8 (11—14) 3+3+3 (9
5+3 )] 5+3 (8) 3+3+3 (9
4+3 (1) 5+3 (8) 4+4 (8)
10+3 (13) 5+4 (9 5+3 (8
(15—18) 5+3 ® (19—22) 6+ 4(10) (23—26) 4+3 (7)
5+3 (8) 4+4 (8)
7 +3 (10) 6+3 (9 6+3 (9
6 +3(9) 5+4 (9
(27—30) 4+14 8 (31—34) 5+3 (8) (35—38) 4+4 (8)
6 +4 (10 5+3 (8) 5+3 (8)
4 +5 (9 3+ 3+4 (10) 5+3 (8)
4+ 4 8 5+4 (9) 4+4 (8)
(39—42) 6+6 (12 (43—46) 3+3+3 (9) (47—50) 5+4 (9
4+3 9 3+3+3 (9) 7+ 3(10)
4+4 (8) 5+3 (8 5+4 (9)
5+5 (10) 3+3+3 (9 5+4 (9)
(51—54) 4+3 @ (55—58) 4+3 (7) (59—62) 4+3 (7)
4+3 ) 5+ 3(8) [?]
4+3 ) 6+ 3 (9) 6+3 (9)
5+ 3 8)

(63—66) 4+3 (7)) (67—70) 3+3+3 (9 (71—74) 5+3 (8

6+ 3 9 5+3 (8 6+ 4 (10)
- 6+3 (9
(75—78) 5+5 (10 (79—82) 6+3 (9) (83—86) 5+4 (9
5+4 9 4+4 (8) 5+4 (9)
6+4 (10) 4+4 (8) 4+5 (9)
4+5 9 3+3+3 (9) 5+4 (9).

(Anm.: In dieser Tabelle habe ich ym stets zweisilbig gerechnet.) Neben
einigen Strophen mit symmetrischer Reihenfolge kommen zwei Vierzeiler
vor, die in allen Zeilen dieselbe Silbenzahl haben, nicht aber dieselbe Takt-
gliederung: (35—38) und (83—86) (die Texte werden S. 233, 234 gegeben).
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Der Text 1 5 (BT XIII Nr. 26) besteht im Kern zu fast gleichen Teilen
aus Neun- und Zehnsilbern:

Anzahl der Silben 8 9 10 11 12 13
Anzahl der Verse 2 6 5 2 1 L

Da von 17 Versen schon 6 periphare Silbenmale (8, 11, 12, 13) aufweisen,
stellt sich die Frage, ob dieser Text nicht zu denjenigen gehért, wo die
Silbenzahl ohne Bedeutung ist. Da jedoch vorerst keine weiteren Stlicke
dieser Hs. zu erwarten sind, kann auch keine sichere Antwort gegeben
werden. Die Verse zeigen folgenden Aufbau:

( —1) (nichterhalten) (2—5) 5+14 9 (®—9) 4+5 ©)

(nicht erhalten) 8+3 (11) 6+3 (9

(nicht erhalten) 6+3 (9 7+ 3 (10

6 +3 ©)] 5+3 (8) 5+5 (10)
(10—13) 6+ 4 (10) (14—17) 6+3 (9
6+6 (12 6+4 (10
5+3 (8 6+ (4) (10?)
7+4 (11) (13).

Flir ETS Nr. 17 (hier: Text 1 9) hatte R. R. Arat eine Silbenstatistik
gegeben.®B Wenn man jedoch bertcksichtigt, daf in 3d mini offensichtlich
vom Abschreiber vergessen wurde, dal3 in la §(n)lok zweisilbig zu lesen ist,
daR in Ic bei Arat ein Lesefehler vorliegt (statt munung: muni tag), kommt
man zu folgender Aufstellung:

Anzahl der Silben 6 7 8 9 10
Anzahl der Verse 1 5 9 2 3
Prozent 5 25 45 10 15.

(Anzumerken ware, dall Arat zwar von 20 Versen ausgeht, nach seiner
Statistik jedoch 21 vorliegen muRten.)

Wie man nachfolgender Tabelle entnehmen kann, herrscht zwar innerhalb
der einzelnen Strophen eine gewisse Harmonie, doch variieren die Silben-
mafe auch. In keiner Strophe findet sich alle vier Zeilen hindurch dasselbe
Mak.

(la—d) 4+3 (1)  (2a—d) 3+5 (8 (3a—d) 5+3 (9

5+3 (8) 5+3 (8) 4+ 3 (7)
3 +5(8) 5+3 (8) 4+ 3 (7)
3 +5(8) 3+4 (7) 3+ @) (7?)

BETS s. 173
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(4a—d) 5+4 (9) (5a—d) 7+3 (10)

5+5 (10) 4+5 (9
4+6 (10 3+5 (8
2 +4 (6) 3+5 (8).

Far Str. 5 lieRBe sich noch eine starkere Symmetrie erreichen, wenn man die
maogliche Synal6phe in 5a nizvanilarga ayuquy bertcksichtigen wirde.

Der zweite Teil der BT Ill1-Handschrift (Text I 10) enthalt zwei Maitreya-
Dichtungen sowie den Anfang einer dritten. Fur alle trifft die folgende
Silbenverteilung zu (230 Verszeilen):

Anzahl der Silben 6 7 8 9 10 11 12 13 14 15 17 19
Anzahl der Verse 4 22 41 74 46 9 7 4 7 3 2 1
Prozent 1,7 96 178 322 20 83 3 17 3 13 09 05

Im folgenden soll nun der vollstdndige Maitreya-Lobpreis (BT 111, 869—
1046) untersucht werden. Fir die 168 Zeilen (21 DoppelVierzeiler) sieht die
Verteilung wie folgt aus:

Anzahl der Silben 6 7 8 9 10 11 12 13 14 15
Anzahl der Verse 3 17 32 64 33 9 6 1 2 1
Prozent 18 101 19 38 196 54 36 06 12 06

Unter den Sieben- bis Zehnsilbern, die zusammen 86,7% ausmachen, domi-
nieren eindeutig die Neunsilber, gefolgt zu gleichen Teilen von Acht- und
Zehnsilbern.

An dieser Stelle folge eine Ubersicht iber die einzelnen Versstrukturen
(dabei beziehe ich mich auf die Doppelvierzeiler 1—21: 1= 869—3875,
2= 878—885, 3=888—895, 4=898 —904, 5=907 —913, 6= 916—922, 7=
925—032, 8=935-941, 9= 944—949, 10=952—958, 11= 960—966, 12=
969—975, 13=977—983, 14=989—991, 15=993—998, 16=1000—1006,
17=1008—1013, 18= 1015—1022, 19= 1024—1030, 20=1032—1037, 21=
1039—1046):

1) 2) 3) 4) 5)
3+ 4 (7) 5+4 9 6+3 9 5+4 9 6+3 )
5+ 3 (8 5+4 9 5+14 9 5+7 (12) 6+14 (10)
4+ 3 (7 5+4 9 5+5 (100 6+4 (10) 6+4 (10)
4+3 () 6+4 (100 6+4 (100 4+5 9 6+4 (10)
4+2 6 8+4 (12) 8+6 (14) 6+4 (10) 4+4 )
5+6 (11) 4+5 9 3+7 (10) 6+5 (11) 7+ 3 (10)
5+6 (11) 9+6 (15) 5+7 (12) 5+3 8 4+9 (13)
6+4 (10) 4+5 9 6+5 (11) 5+3 8 3+3+3 (9
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6) 7)
546 (11) 5+7 (12
6+3 (9) 7+3 (10
6+3 (99 7+3 (10)
5+3 (8 6+3 9
5+3 (8) 6+3 ©)]
5+3 (8) 4+6 (10)
4+3 (7)) 9+3 (12
7+3 (10) 7+3 (10)

11) 12)
5+3 8)6+3
6+3 96+ 3
5+3 (8)5+ 3
3+3+3 (9) 5+3
6+ 4 (10) 5+ 3
5+4 9) 4+ 3
5+ 3 (8) 3+ 3+3
7+ 4 (11) 3+3

16)

5+ 3 8)

6+ 3 9

3 +3+3(9

5+ 3 (8)

5+4 9)

5+3 8)

3+4+3  (10)

5+4 9

19)

4+3+ 3 (10)

4+ 5 9

5+ 4 ©))

5+3 8

5+4 9

3+3+3 (9

5+3 (8)

4+ 5+ 3 (12

8) 9) 10)
6+ 3 9 4+3 (7" 4+3
7+ 3 (10) 4+ 3 () 4+3
5+4 (9) 4+6 (10) 7+3
7+ 3 (10) 3+3+3 (99 3+3+3
4+4+3 (11) 4+3 (7) 5+4
4+3 (7 4+3 (7) 4+4
5+ 4 9 6+4 (10) 6+4
6+ 3 9 6+3 9 6+3

13) 14) 15)
9 6+3 94+ 3 (7) 5+3
(9 6+3 96+ 3 (9 6+ 3
(8) 4+3 (" 5+ 3 (8) 5+ 3
(8 4+3+3 (10) 3+3+3 (9 5+3
8 4+4+3 (11) 5+ 3 8 6+4
(7) 5+5 (10) 4+3 (7) 6+ 4
9 3+3+3 (9) 5+ 3 (8 6+ 3
(6) 4+3 (7) 6+ 4 (10) 6+ 4

17) 18)
5+5 (10) 3+3+3 (9)
4+ 5 9) 6+3 ©))
3+3+3 (9 5+3 )
5+4 9 10+ 4 (14)
5+4 9) 4+4 (8)
5+ 3 (8) 3+3+3 (9)
3+3+3 9 3+3+3 (9)
5+ 4 9) 6+3 9

20) 21)
3+3+3  (9) 5+3+3 (11)
6+ 3 9 3+3+3 (9)
4+5 9 4+3 )
7+ 3 (10) 6+3 )
5+ 3 8) 5+3 8)
4+2 ®) 5+3 8)
5+3 (8) 3+3+3 (9
6+ 3 9 6+ 3 9).
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()
()
(10)
©)
©)
)
(10)
©)

)
©)
)
(8
(10)
(10)
©
(10)

Neben Strophen mit fast isosyllabischen Verszeilen (z. B. 2, 5, 15) stehen
solche mit recht unterschiedlichem Versbau (z. B. 2, 5, 13).
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Es ist interessant, dal3 ein anderer Maiireya-Lobpreis (Text | 11, BT
X111 Nr. 19) ahnliche Versstrukturen wie | 10 aufweist.

Anzahl der Silben 6 7 8 9 10 11 12
Anzahl der Verse 15 8 21 8 8 1= 52 Verse
Prozent 19 96 154 40,4 154 154 19

Diesmal dominieren die Neunsilber unter Sieben- bis Elfsilbern, welch letz-
tere in annahernd gleicher Haufigkeit Vorkommen. Eine Ubersicht tiber die
Versstrukturen vermittelt die folgende Tabelle:

(35—38) 5+4 9 (39—42) 4+5 (9 (43—46) 4+3 @)
- 4+3 ) 5+4 ©))
5 +3 8) 6+5 (12) 4+3+ 3 (10)
7 +3 (10 5+4 9 4+43+4 (11)
(47—50) 6+ 3 (9 (51—54) 5+ 3 (8 (55—58) 6+3 9
7 +3 (10 3+3 (6) 5+ 3 8)
7 +5 (12 5+ 4 9 6+5 (12)
5+ 4 9) 6+ 3 ©)] 5+ 3+ 3 (11)
(59—62) 4+3 (7) (63—66)4+3+ 4 (11) (...)
5+ 3 8) 3+ 7 (10)
5+ 5 (10) 6+ 3 9
5+ 3 8 6+ 3 9
(78—81) 6+ 3 (99 (82—85) 3+3+3 (99 (86—88) 3+3+3  (9)
3 +3+3(9) 5+ 6 (11) 5+6 (11)
3+3+3 (9 5+ 3 (8) —
3+5 8 4+5 9 (nicht erhalten)

Vom Text J 7 (BT XIII Nr. 33) sind nur 11 Zeilen vorhanden: 1 Acht-
silber, 3 Neunsilber, 6 Zehnsilber (54,6%) und 1 Elfsilber. Vier Zehnsilber
haben die Struktur 6/3+ 3+ 4, einer 4+3 + 3, die letzte Zeile (vermutlicher
Zehnsilber) ist unklar. Da der Textumfang stark begrenzt ist, muf3 die Aus-
sage zunachst eine Hypothese bleiben, es handele sich hier um ein Gedicht
mit Uberwiegenden Zehnsilbern.

Uberwiegend Acht- und Neunsilber hat der Text L 1 (BT XIII Nr. 1).
53 vollstandige Zeilen verteilen sich wie folgt: 4 Siebensilber, 20 Achtsilber
(37,7%), 14 Neunsilber (26,4%), 7 Zehnsilber (13,2%), 6 Elfsilber (11,3%0),
2 Zwolfsilber. Nur wenige Vierzeiler sind zur Ganze bewahrt, deshalb seien
als Beispiele der Versstrukturen in der Strophe nur die folgenden genannt:



(1-4)

(41-44)

3+3+3 (9
5+ 3 €)]
4+4 8
3 +3+3(09

5+ 4 )]
5+ 3+ 4 (12
3 +3+3(9
3 +4 (1)
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(21—24) 5+3 8 (25—28) 5+4 (9
5+ 3 8) 4+ 3 (7)

4+4 )] 5+ 5 (10)

5+ 4 ) 4+ 3 (7)
(109—112) 5+ 5 (10) (113—116) 5+3 (8)
- 543 (8

5+3 8) 4+5 (9

3+3+3 (9 5+3 (8).

Dader Text L 2 (BT X111 Nr. 2) nur 20 vollstdndige Zeilen hat, die Aus-
sagen Uber die Silbenanzahl gestatten, sollten die Angaben zu diesem Werk
behutsam behandelt werden. Aus der Aufteilung der 20 Verse in 7 Neun-
silber (35%), 5 Zehnsilber (25%), 3 Achtsilber (15%), 3 Elfsilber und
2 Siebensilber ergibt sich eine Dominanz der Neunsilber. In den Strophen
wechseln die unterschiedlichen SilbenmaRe:

(25—28)

(41—44)

5+5

4+3+3 (10
4+3 )
4+4+3  (11)
4+3 )
6+ 3 ©)]
6+ 3 9
5+ 3 8

(45—48)

3+4+3 (10)
3+3+? (9
5+ 3+ 3 (11)

3+3+3 (9
5+ 3 )]
3+5+3 (11)
6+ 3 )

(10) (29—32) 3+3+3 (9) (37—40) 3+3+3 (9

5+3 (8)
6+ 4 (10)
3+3 +309

In dem inhaltlich parallelen Text L 3 (BT X111 Nr. 3) kdnnen die 42 voll-
kommen erhaltenen Zeilen folgenden SilbenmaRen zugeordnet werden:
19 Achtsilber (45,2%), 15 Neunsilber (35,7%), 4 Zehnsilber (9,5%), 3 Sie-
bensilber (7,190), 1 Elfsilber (2,4%). Es gibt zwei isosyllabische Strophen:

(47—50) asanki-larim-ni toSyurup [:]

(77—80)

alqu-ni bildaci bolwM-ta :

rasiyan-liy nomluy tadiy-in :
asnu-ca birgay-mn sizlarka : :

kusancig idug korklug-i :

kidan gilip mu gotdung sn :

kérgusuz yav'iz 6ng ar-a :

kora qgilip mu yatding sn : :

6+3

3+3+3
4+5

3+3+3

3+5
5+3
5+3
5+3

©)
©)
©)
©)

)
)
)
(8).

und
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Fur alle vollstandigen Vierzeiler gilt:

(21—24) 4+3 (7) (25—28) 4+ 3 (7) (29—32) 5+ 3 8)
5+5 (10) 4+ 5 ) 3+3+3 (9
3 +3+3 (9 4+ 4 8) 4+2+3 (9
3 +5 (8) 5+ 3 8 3+2+3 (8)

(47—50) 6+ 3 (9) (51—54) 5+ 3 (8) (65—68) 5+ 3 (8)
3+3+3 (9 4+3+3 (11 4+ 5 )]
4+ 5 ) 5+ 3 8) 4+ 3+ 3 (10)
3 +3+3(9 -

(69—72) 3+ 3+3 (9) (73—76) 5+3 (8) (77—80) 3+ 5 8)
5+ 3 ®) 5+3 8) 5+ 3 8)
7 +3 (10 3+3+3 (9 5+ 3 8)
5+ 3 8 3+3+3 (9 5+ 3 (8).

L 4 (BT X111 Nr. 4) hat folgenden Aufbau: Von 56 Zeilen sind nur 34 so
weit vollstdndig, dafl sie AufschluR Uber die Versstruktur geben konnen.
Von diesen sind 14 Achtsilber (41,2%0), 9 Neunsilber (26,5%), 6 Siebensilber
(17,6%), 4 Sechssilber (11,7%) und 1 Zehnsilber (2,9%). Zur Taktgliederung
gebe ich folgende Ubersicht:

(1—3) (nicht erhalten) (4—7) 3+5 ® (’—11) —

- 5+ 3 €)) -
4+5 9 3+3+3 (9) 4+3 )
6 +3 (9 - 6+4 (10)
(12—14) 5+ 3 8 (16—19) — (20—23) 3+3+3 (9
3 +3+2 (8) 4+3 ) 5+ 3 8
- 5+ 3 8 3+5 )]
5+3 8 6+ 3 9 5+ 3 )]
(24—27) 5+ 3 €] (32—35) 4+3 (7) (46—49) 3+ 3+2 (8)
3+5 8 3+ 3 (6) 4+ 3 @)
- 3+3+3 (9 -
(50—53) 6+ 3 9 (54—56) 4+3 )
- 4+2 (6)
4+3 U] 2+4 (6)

- (nicht erhalten).

M 1 (BT XIII Nr. 5) steht dem Text L 4 formal sehr nahe. Auf die in-
haltlichen Parallelen bin ich in der Textedition eingegangen.®Von 71 voll-
standigen Zeilen sind 29 Achtsilber (40,8%), 19 Neunsilber (26,8%), 14 Sie-

PBT X1l Nr. 5. Einleitung.
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bensilber (19,7%), 5 Zehnsilber (7%), 2 Sechssilber (2,8%), 1 Elfsilber
(1,4%) und 1 Zwolfsilber. Ubersicht tiber die Versstruktur:

(3—6) 4+3+3 (10) (7-10)3+3+3 (9) (11—14) 4+ 3 @)
4+3 7 5+3 8) 5+ 3 )
3+5 8) - -

(15-18) 3+3+3 (9) (19-22)3+3+3 (9 (23-26) 5+ 3 8)

— 3+5+3 (11 7+ 5 (12)
5+ 3 (8) 6+3 9) 3+5 )]
6+ 2 (8) 5+3 8 4+ 3+ 3 (10)

(212—215) 4+ 3  (7)(224—227) 3+ 3+2 (8) (228—231) 6+ 4  (10)
4+3 (1) [4 +3 (8] -

3 +3+3 9) 5+3 8) 4+ 3 )

Der Text N (BT XIIl Nr. 12)ist recht gut erhalten.Von 223 Zeilen
kommen 151 gut bewahrte Verse in Frage. Uber die Silbenverteilung in
ihnen gibt die nachfolgende Tabelle Auskunft:

Anzahl der Silben 6 7 8 9 10 11 12 14
Anzahl der Verse 2 34 45 38 15 11 3 3
Prozent 13 225 298 252 99 7.3 2 2

Unter den Sieben- bis Elfsilbern, den haufigsten Verstypen, stellen auch
hier die Achtsilber den groRten Anteil.
Uber die Versstruktur im einzelnen gebe ich folgende Ubersicht:

(11—17)
3+ 5 8
4+ 3 )
3 +3 (6)
5+ 2 @)
3+ 3+ 4 (10
5+ 3 €)]

(28-33)
4+ 4 (8)
4 +3 ©)
4 +4 (8)
3+ 3+ 3 (9
6+ 4 (10)

6+ 3 9)

26

(18—23)
5 + 4 9
4+ 3 )
4+ 3 )
4+ 4 (8)
3+ 2+ 4(9
6+ 3 9

(34—39)
4+ 3 @
4+ 3 )
5+ 3 8)
4+ 3 @)
3+ 3+ 4(10)
4+ 4+ 3(11)

(24—27)
4+ 3 )
4 + 4 8
3+6 ©)]
7+3 (10

(40—43)
4 +3 )
5+ 3 )]
5+ 4 ©)]
4 + 3 U]



(44—49)
4+ 5 ©)
5+ 3 ®
[3+ 3+ 3 (9]
5 +3 (8
5 + 4 9
5 + 3 8

(63-70)

(14)

(14)

(12)

")

G2;

(10)

3+ 3+ 511
(80—383)

5 + 3 8

3+ 5 8

4 + 5 (9)

3+ 3+3(9
(90—92)

3_+ 3 +3(9)

4 + 4 (8)

(105—108)
3+ 3+3(09
3+ 3+3(9
4 + 50

(207—209)
(nicht erhalten)
3+ 3+3 (9
5 + 6 (12)

3+ 5 (8)

Formale Analyse

(50—55)
5+ 3 €]
6+ 3 ©))
3+ 3+ 5 (1)
5+ 4 9
3+ 3+ 4 (10
5+ 4 9

(71—72)
5+ 3 8
5+ 3 (8)

(73-74)
4+ 3 )
4+3+3do)

(84—187)

5+ 3 €))
3+ 5 €))
5+ 4 )]
5+ 4 9

(95—98)
5+ 3 (8)
5+ 3 8
5+ 3 8

4 + 4 (8)

(134—137)
5+ 3 8)
3+ 3+ 3(9
3+ 3+ 3(9
3+ 2+ 3(8)

(210-213)
4 + 3 @)
5 +4 9
5 +4 9
3 +4+ 3(10)

(56-57)
5+ 4 9
3+ 4+ 4 ()
(58-62)
5+ 3 (8)
4+ 3 7
5+ 3 8
4 +3+5 (12
3+3+ 3 (9
(75-79)
(14)
3+ 3+ 3 (9
8+ 3 (1)
8+ 3 (1)
4+ 6 d0>
(88-89)
@
3+ 4+ 3 (10
(99—102)
4+ 3 )
5+ 3 €))
5+ 3 (8)
(155—158)
5+ 3 (8)
3+3+ 3(9
4+ 3 )
4+ 3 )
(219-222)
4+ 3 )
4+ 3+ 3 (10)
6+ 3 9
5+ 3+ 3(11).
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Eine Strophe (V. 95—98) hat isosyllabische Verse, andere haben einen
symmetrischen Aufbau (84—87, 134—137).

Der Text 0 (ET8 Nr. 11) besteht aus 21 Vierzeilern mit Langzeilen, die
15 bis 23 Silben umfassen. Da eine Zeile vom Schreiber vergessen wurde,
stehen 83 Verse zur Verfligung.

Anzahl der Silben 15 16 17 18 19 20 21 22 23
Anzahl der Verse 4 15 16 18 16 9 3 1 1
Prozent 48 181 193 21,7 19,3 108 36 12 12

Mehr AufschluB iiber die kunstvolle Anordnung der Verse gibt eine Uber-
sicht Uber deren innere Struktur (ein | stehe flr die Zasur im ersten Halb-
vers, zwei LLlvor dem Beginn des zweiten Halbverses, der in der Regel kiirzer
ist als der erste; Stabreim ist im letzteren Fall obligatorisch, liegt aber
auch in den meisten Versen bei der ersten Zasur vor):

la 4 13+4 +3+3 (19 2a3+3 |7 |3+ 4 (20)
b 3+2 14+3 W4+ 3+3 (22) b3+2 |2+3 ||2+4 (16)
c 3+3 13+2 WWL+3+3 (19 c3+3 |4 |3+ 3+2 (18)
d 3+313+2 W3+3+3 (20) d7 14 |3+ 6 (20)
3a 5 1342 +4+2 (18) 4a3+3 |3+3 ||3+2+2 (19
b 3+313+2 MB+3+2 (20) b3+3 |3+2 |5+2 (18)
c 8 13+2 I/B+4 (20) c4a |4 ||4+4 (16)
d 3+2 13+2 IB+3+2 (18) d3+3 |4 [2+3+2 (17)
5 a4 13+2 WB+3+2 (17) 6a4d |3+ 3 ||3+4+2 (19)
b 3 16 M+ 3+2 (17) b2+3 12+3 |3+2+2 (17)
c 4+2 15 K6+ 2 (19) c3+3 j3+3 jj3+4+2 (21)
d 3+4 13+3 IB+4+2 (21) d4 |4 |3+ 2+2 (15)
7 a 4 1342 W+2+2 (17) 8a4 |2+3 ||5+5 (19)
b 3+413+4 WR+3+2 (21 b3+2 |4 i3+3+2 (17)
c 3+3 14 w+3+2 (17) c3+3 j3 |3+3+2 (17)
d 4 14 B+ 3+ 2 (16) d3+3 K4 B+ 2+2 (17)
9 a 4 14 m+2+2 (16) 10 a 4 [3+ 2 ||2+3+2 (16)
b 3+212+3 W+4+2 (20) b5 |3+ 3 ||2+3+2 (18)
c 5 14 3+ 3+2 (17) c3+3 |3+3 jj3+3+2 (20
d 4 12+3 WMB+3+2 (17) d3+3 I12+3 ||3+2+2 (18)
la 4 12+ 2 W+4 (16) 12 a 4 [2+3 ||3+3+2 (17)
b 3+2j 2+3 11 3+3+2 (18) b3+3 ]| 3+3 | 2+3+2 (19)
c 3+2ij4 I3+2+2 (16) c3+3 j3+3 ||2+2+2 (18)

d 3+2 14+2 j2+3+2 (18) d3+3 |4 j3+3+2 (18
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13 a4 14 N 5+2 (15) 14 a2+4 |4 |5+ 3 (18)
b 2(?) 12+4 13+3+2 (16) b3+3 [2+2 |2+ 3+3 (18)
c (fehlt) c6 |1 3+2 N5+ 3 (19)
d 2+3 13+3 N2+ 4+2 (19) d2+3 | 3+2 || 5+ 2 ()]
15a 3 I3+2 N 3+2+2 (15) 16 a4 [4+42 || 2+ 3+2 (17)
b 2+3 14 Il 3+2+2 (16) b3+3 [3+2 | 3+2+2 (18)
c 3+7 | N3+ 3+2 (18) c6 I5 Il 2+4+ 2 (19)
d 4+3 14 Il 3+ 3+ 2 (19) d2+3 [2+2 || 2+3+ 2 (16)
17 a 4 14 N3+ 2+2 (15) 18 a4 |3+ 2 || 3+4 (16)
b 4 14 I3+ 3+2 (16) b5 14 |2+ 3+2 (16)
c 4+3 I3+2 IB+2+2 (19) c3+3 |4 |3+ 3+2 (18)
d 3+4 14 12+ 4+2 (19) d3+3 1 |3+ 3+2 (18)
19 a4 I3+3 R+3+2 (18) 20 a4 |3+ 2 ||2+3+2 (16)
b 3+3 1543 I 3+4+2 (23) b5 |4 [[2+3+ 2 (16)
c 4+3 15 j 3+ 2+ 2 (19) c6 |4 |3+ 2+2 (17)
d 5 I 3+3 ij 3+ 3+2 (19) d2+3 | 3+2 || 4+ 2+4 (20)
21 2+ 3 I13+2 WR+3+2 (17)

a
b 2+3 I3+3 WMB+3+2 (19)

c 5 13+3 {j2+3+2 (18)

d 4+3 15 B+ 3+2 (20).

Dieser Text ist ein schénes Beispiel daflir, wie trotz der ungleich langen
Verszeilen durch Parallelen in der inneren Versstruktur eine sehr ausge-
wogene Konstruktion entstehen kann.

Die uigurische Hymne (Text R) hat eine auBergewohnliche Strophen-
struktur (vgl. S. 357). Unter den Versen, die am haufigsten Vorkommen
(Sieben- bis Neunsilber), herrschen die Achtsilber vor: 1 Sechssilber, 5
Siebensilber (20,8%), 9 Achtsilber (37,5%), 7 Neunsilber (29,2%) und je ein
Zehn- bzw. Elfsilber. Zusatzlich zur dichotomischen Gliederung des Textes
kann man die Anordnung der SilbenmaRe innerhalb der Zweizeiler als
intendierte Steigerung herausstellen, denn bis auf einen Doppelzeiler (16—
17) sind alle davon gepragt, daR der zweite Vers stets eine héhere Silbenzahl
als der erste aufweist:

6 —>9 (23—24), 7—9 (18—19), 7 —8 (2-3, 4—5, 10—11, 14—15),
8 — 9 (8—9, 12—13), 8 — 10 (20—22), 8 — 11 (6—7).

SchlieRlich sei noch die Ubersicht tiber die einzelnen Verse gegeben:
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4 + 3(7) 4+ 3((75+3 85+ 308 4+ 37 5+ 308 4+ 3(7)
3+ 584+ 4083+8(11)5+ 40 4+ 408 5+4(9 3+ 5@
6+ 309 5+ 2(@{@5+3 (8 3+ 3(6)

5+ 4(9) 3+ 6(9) 6+ 4(10) 3+ 6 (9).

Die Inschrift von 1334 (S 2) hat 85 ganze Zeilen, die wie folgt nach den
Silbenmalen gruppiert werden:

Anzahl der Silben 10 11 12 13 14 15 16 17 18 20
Anzahl der Verse 1 3 5 17 25 13 10 7 3 1
Prozent 12 35 59 20 294 153 118 8,2 35 172

Es ist festzustellen, daf3 hier in der Gruppe der Dreizehn- bis Sechzehnsilber
die Vierzehnsilber die Mehrzahl bilden. Die Strophen haben i. a. einen sehr
unregelmaRigen Bau. Es war sicher keine leichte Aufgabe, den vorgegebenen
Stoff, vor allem die Namen von Personen und Amtern, in ein Versschema zu
bringen. Als gelungenes Beispiel kann die Strophe 1V, 6—9 genannt werden:

yana munda basa sam pin kimuS t(a)mya-liy 6+4+3 (13)
yang-i 16ri-si barca tavyac yangsi-liy 7+5 (12)
yaryucisi bitkacisi barca lolp tukal-lig 4+4+3+3 (149

yaraSi uz b(a)rk y(a)rp ongvu yamun turyurdi 6+4+3 (13).

Uber die Versstruktur der Ja yong gratm-Inschrift (S 3) schreiben K.
Rohrbokn und O. Sektkaya: ,,Die Verse haben nachFUJIEDA 15 Silben.
Wir zahlen aber in den meisten Versen 16 Silben, in einigen mehr, in anderen
weniger. Noch ist es zu frih zu entscheiden, ob hierfiir die Sorglosigkeit des
ati. Dichters oder unsere eigene Unkenntnis der ati. Metrik verantwortlich
zu machen ist. Wie man in der Volksdichtung des Altai mit Uberzéhligen
Silben verfahrt, hat ja schon RADLOEF beschrieben. [Synaléphe] Was er
fur das Atld. gesagt hat, ist bis heute Hypothese geblieben. [Doch vgl.
jetzt den Abschnitt V. Ea., S. 371 ff.] So ist das Metrum bisher nur in den
seltensten Fallen bei der Wiederherstellung von atii. Texten hilfreich
gewesen.“10 Wenn man die isosyllabischen Dichtungen ausklammert,
besteht die letzte Feststellung zweifellos zu Recht. Falsch ist jedoch die
Angabe, dal? die meisten Verse 16 Silben zahlen, wie eine einfache Statistik
lehrt (bezieht sich auf 83 vollstandig erhaltene Zeilen):

Anzahl der Silben 12 13 14 15 16 17 19
Anzahl der Verse 4 21 14 26 16 1 1
Prozent 48 253 16,9 31,3 193 12 1,2

100Ro6hrborn—Sertkaya GYK, S. 311.
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Es ist deutlich, daR die Funfzehnsilber lberwiegen. Eine Reihe von Sech-
zehnsilbern kénnte man unter Hinweis auf die Synaléphe-Mdglichkeiten zu
den Finfzehnsilbern stellen, doch nehme ich davon Abstand, weil man bei
den Dichtungen mit unterschiedlichen Silbenmalen, zu denen die Inschrift
gehort, nicht feststellen kann, wo eine Silbe weniger gemeint war.

Fir einen grofRen Teil der buddh. Dichtungen sind, wie gezeigt werden
konnte, Versstrukturen mit unterschiedlichen Silbenmalien typisch. Es
wurde schon darauf hingewiesen, dal} viele Texte nicht umfangreich genug
sind, um sichere Aussagen Uber deren formalen Aufbau treffen zu kdnnen.

Zusammenfassende Ubersicht der Strukturtypen

TJm die dominierende Rolle der einzelnen Silbenmalle besser hervor-
treten zu lassen, vernachlassige ich die weniger haufig auftretenden Sil-
benzahlen. Das bedeutet, dal vor und nach dem hier verzeichneten Kern
der haufigsten SilbenmaRe auch Verse mit weniger oder mit mehr Silben
Vorkommen kénnen. AulRer den exponiert geschriebenen SilbenmaRen, die
in einem Text die meisten Verse reprasentieren, zitiere ich je eine gerin-
gere und eine grdRere Silbenanzahl.

Anzahl der Silben je Vers Text(e)
1) 6/74n F2F4
2) 7_8x9 F3,13
3) 7//18 x9 F1G2 19 L3L4AMLNR
4) 7/8_9\10 B,F6 14 L1
5) 8/9\I0 110, 111, L 2
6) 8/9 _1°\y 15
7) 9 /1044 | 11,37
8) 1li/ 12_13n44 D1
9) 13/14X 15 S2
10) 14/16\16 S3
11) 15/16- 17- 18- 19\20 O

Von den manichaischen Dichtungen gehért hierher ETS Nr. 5: 1 Sieben-
silber, 1 Achtsilber, 4 Neunsilber, 13 Zehnsilber, 6 Elfsilber, 1 Dreizehn-
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silber. Diese Anordnung entsprache am ehesten dem Typ 7). Die Vers-
struktur 1Rt sich wie folgt darstellen:

la-d 4+ 3+ 4 (11) 2a-d 7+ 4  (11)3a-d 3+ 3+4(10) 4a-d 3+3+4 (10)

3+3+5(11) 4 +4 (8) 3+3+4 (10) 3+4 @)

7 +4 (11) 6+5 (11) 5+4 9 3+ 3+5(11)

3+ 3+ 4(10) 3+ 3+4(10) 5+ 4 9 5+5 (10)
5a—d 3 + 3+ 4(10) 6a—d5+5 (10) 7a—c 5+ 4 )
3+ 3+ 4100 3 + 3+4 (10 4+ 4 ®
7 + 4 (11 3+ 3+4 (10 4+ ? ?)
3+ 3+ 4 (10 4+ 4+ 5 (13 (d nicht erhalten).

Auch das Lied ETS Nr. 28 ist in wechselnden Silbenmafien komponiert:
2 Siebensilber, 7 Achtsilber, 5 Neunsilber und 2 Zehnsilber. Die vier Strophen
setzen sich wie folgt zusammen:

la—d 4+ 509) 2a—d 5+ 5(10) 3a—d 4+ 509 4a—d 4 + 5 (9)

4+ 4 (8 4+ 4 (8 4+ 4 (8) 4+ 4 (8
4 +4 (8 4+ 4 (8 4 + 4 (8) 4+ 4 (8)
4 +6 (10) 4+ 5 (9 4+ 3(7) 4 + 4 (8).

Die Verse b und ¢ haben zusammen in jeder Strophe denselben Bau.

Ec. Nichtsyllabische Verstexte

Da die Verse im Text A (Kap. Il) sehr unterschiedliche Silbenanzahlen
haben, die von 13 bis 21 reichen, und da unter diesen keine besondere
Spitzengruppe sichtbar wird, stelle ich dieses Gedicht, das sich andererseits
durch eine sehr vollendete Formgestaltung auszeichnet, in die Gruppe der
nichtsyllabischen Texte:

Anzahl der Silben 13 14 16 17 18 19 20 21

Anzahl der Verse 1 1 1 2 5 2 3 1= 16

Prozent 6,25 6,25 6,25 12,5 31,25 12,5 18,75 6,25

Die Ubersicht tber die Versstrukturen:

la—d 5+ 44+5(18) 2a-d 3+4 5+5(17) 3a—d 4+ 4 3+5 (16)
4+ 4 2+3 (13) 4+ 3 5+ 6(18) 5+ 4 2+ 3 (14)
4+7 3+4 (18) 4+ 6 4+ 5(19) 4+ 4+4 3+2 (17)
4+ 7 3+ 4 (18) 5+ 6 3+4 (18) 5+4+5 3+4 (21

4a—d 5+ 4 6+ 5 (20)
5+55+5  (20)
3+ 7 3+ 4+ 3 (20)
5 +73+4 (19).



408 Formale Analyse

Das krasseste Beispiel flr die Nichtbeachtung irgendeiner Regelung der
Silbenanzahl liefert der Text E 3, wo Verse mit 6 Silben als Minimum und
Verse mit 37 Silben als Maximum auftreten, mit einer relativen Haufigkeit
kommen Zehn- bis Funfzehnsilber vor.

Anzahl der Silben 6 78 9 10 11 12 13 14 15 16 17 18 19 20 21 22
Anzahl der Verse 6 9 13 28 56 58 51 59 57 57 44 34 54 30 29 27 23

Anzahl der Silben 23 24 2526 27 28 29 30 32 33 35 37
Anzahl derVerse 18 17 9 8 13 2 4 3 1 2 1 2

In vielen Passagen ist nur noch die strophische Alliteration ein formales
Element, das den Text von einem normalen Prosatext unterscheidet.
Nur stellenweise kommen richtige Versstrukturen vor (zum Text vgl. S. 185
ff.):

(28) 4+3 (7)

4+ 3(7)

4+ 3 (7)

4 -j- 4 (8) (bei Synalophe: 4 + 3 (7))
oder:
(29) 5+ 4 ©)

4+ 3 7

5+ 3+ 4 (12

5+ 3 (8).

Fir den Text F 5 (BT X111 Nr. 18) darf man voraussetzen, daf? keine
geregelten SilbenmaRe beabsichtigt waren. Das strenge Prinzip, in jeder
Zeile nur 4 Worter zu gebrauchen, filhrte dann doch zu einem geregelten
Erscheinungsbild: 2x7 Silben, 5x8 Silben, 6x9 Silben, 6x10 Silben,
5+11 Silben und 1x12 Silben.

Trotz Endreim und Spuren von Halbversalliteration 1aBt sich der Text
F 7 (BT XIII Nr. 55) nicht unter die ersten beiden Gruppen einordnen.
Von 11 vollstandigen Zeilen haben 2 14 Silben, 3 15 Silben, 4 16 Silben,
1 17 Silben und 1 21 Silben.

Bei F 8 erstreckt sich die Anzahl der Silben von 9 bis 15: 1x9, 2x 10,
1X12, 1x13, 2X14, 2x15.

Im Falle von G 3 (BT XIII Nr. 14) verteilen sich die Silbenanzahlen wie
folgt:

Anzahl der Silben 911 12 13 14 16 17 18 19 20 21 24
Anzahl der Zeilen 32111224211 1
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Auch fuar H (BT 111, 1 Teil) gilt, da in keiner der durch strophische
Alliteration zusammengehaltenen Zeilengruppe eine geregelte Anordnung
der Silben vorliegt. Fur die 116 Zeilen kann die folgende Verteilung gegeben
werden:

Anzahl der Silboen 5 6 7 8 910 11 12 13 14 15 16 17 19 22
Anzahl der Zeilen 4 6 11 1421 1510 7 7 6 4 5 4 1 1

Im TextJ 1 (BT XIII Nr. 25) kommen zwar von 20 vollstandigen Zeilen
fast 1/3 (6 Zeilen) Zehnsilber vor, doch zeigt die Verteilung der restlichen
Verse ein sehr buntes Bild: 1x8, 1x9, 4x11, 3x12, 3x13, 1x15 und
1X16.

Ahnlich wie bei E 3 scheint auch bei den Avadana-Texten einziges Prinzip
die strophische Alliteration zu sein. Die Silbenverteilung in den 429 Vers-
zeilen der Texte K 1—3 lalRt kein Bestreben nach einer Regelung der
Silbenzahl erkennen:

Anzahl der Silben 6 7 8 910 11 12 1314 15 1617 18 1920 21
Anzahl der Zeilen 2 1228 3960 45 46 4131 27 221217 10 11 7
Anzahl der Silben 22 2324 2627 28 30 31
Anzahl der Zeilen 525122 1 1

Es darf jedoch nicht tbersehen werden, da ab und zu vollkommene Stro-
phen belegt sind. Als ein Beispiel sei hier die folgende Passage zitiert, in der
davon berichtet wird, wie zwei Wachter einem vermeintlichen feindlichen
Heer entgegengeschickt werden (Z 93 ff.):

bicip yana ol odta 4+3 )
ilig bag b6éin il bodun e 5+3 8
ir&-lar iligi burxan baxs'i-riing ¢ 3+3+5 (11)
il-ingd kalrniS-in aSidip : : 3+3+3 (9)
+C /uluy] torlig xan-liy sud 4+3 )
uyrayu kalti bo il-ka e 5+3 (8)
odyuraq alginyay-biz amt'i tip10 3+3+3 (9)
uyusuz gorqup aymanip : : 3+5 (8)
alquyun birgari kangSasSip - 3+3+3  (9)
alp adram-ka takal-lig « 4+3 (7)
arduqgraq kic-lig kasian-lig iki aran-larig - 3+5+6 (14)
Sildir-t'in sinay-ga idti-lar : : 3+3+3  (9)

101 tip ist Verbindungswort, vgl. Schirmunski (vgl. Anm. 54) S. 393 f.: ,,Das tra-
ditionelle Hilfswort deyeler ‘sagten’ (v. 13, 16) steht metrisch (wie nicht selten)
auBerhalb der Zeile,”“ S. 395: ,auBermetrisches dedi“.
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xan-liy sut ardr mi bilinglar 5+4 9
gaywu ii barir sinanglar ¢ 5+3 (8)
gamayu-ni tukal balgllap 4+5 9
gadarilip bart kalinglar : : 4+5 9)
tirda-gali kalmiS-i ein arsar o 4+3+3 (10)
tidiy-sizin bizingé sozlanglar 4+3+3 (10)
tirdul Sakdi-lariy anudup m 6+3 9
tiraSip uduru turalim : : 3+3+3 (9
ilig bag-ning bo yrliy-in 4+4 8)
aSidip iki turyaq aran-lar 3+4+3 (10)
iviniSU tavraniSu Undp balig-tin « 4+4+5 (13)
incip bardi-lar sinay-ga : : 5+3 8

,»ZU dieser Zeit nun, / als das Volk mit dem Konig an der Spitze / des Guru-
Buddhas, der der Rsis Konig ist, / Kommen in ihr Reich vernommen
hatten, flrchtete und angstigte man sich unheimlich / [in der Annahme],
das Heer eines groméachtigen Flrsten / sei sicher in dieses Reich gekommen,
sagend: ,Wir werden bestimmt jetzt zugrunde gehen!* Alle zusammen
berieten / und entsandten nach vorn zur Erkundung / zwei Manner, voll-
kommen in der Krieger-Tugend und &uBerst stark (Hend.):
.Erfahrt, ob es ein Flrstenheer ist!/ Erkundet, (in) welches Reich es geht!/
Nachdem ihr alles vollkommen klar gemacht habt, / kehrt um und kommt
hierher '/ Wenn es wahr ist, dal? es gekommen ist, um zu kdmpfen, / sagt es
uns unverziglich! / Wir wollen die Dreizacke und Speere (zum Kampf)
vorbereiten, / losziehen und (ihm) entgegentreten !
Diesen Befehl des Kdnigs / gehort habend, begaben sich die beiden Wéachter
I eilends (Hend.) aus der Stadt/ und gingen dann auf Erkundung.*
Gemessen an der Umgebung, gibt es zwei Uberlange Verse mit 14 bzw.
13 Zeilen. Man kénnte sich vorstellen, dal? in beiden Féallen einem Adjektiv
bzw. Adverb dessen Pendant aus den Ublichen Worthaufungen von mehr
oder weniger synonymen Ausdriicken spater hinzugefiigt wurde: kiclig —»
kiicliig kustnlig und iviniSU -> ivinisi tavraniSu. Unter dieser Voraussetzung
entstiinden ein Elfsilber (statt der 14 Silben) und ein Neunsilber (statt der
13 Silben). Weiter kdnnte man feststellen, daR die Silbenmale sich dann auf
Sieben- bis Elfsilber beschranken wirden, in folgender Haufigkeit:

Anzahl der Silben 7 8 9 10 11
Anzahl der Verse 3 6 9 4 2

Die Gestaltung eines Stoffes wie die Aussendung von Kundschaftern mag
auch dadurch besonders gelungen sein, als man annehmen kann, dafl} die



Innere Struktur der Verse 411

muindlich Uberlieferten Epen auch den uig. Buddhisten nicht unbekannt
gewesen sein dirften.

Es bleiben noch die Segen- und die Kolophontexte. Die inhaltlich sehr
ahnlichen Texte P 2 und P 3 fordern zu einem formalen Vergleich heraus.
Die Unterschiede in der strophischen Gliederung und damit auch in der
Alliteration wurden bereits dargestellt. Entsprechend liegen auch unter-
schiedliche Versstrukturen vor, die von einem einfachen Vergleichen der
Silbenstatistiken eher ver- als aufgedeckt wiirden, denn in beiden Fallen
dominieren die Achtsilber. Wahrend sich die Skala der mdglichen Silben in
P 2 von 6 bis 18 erstreckt, sind bei P 3 maximal Zeilen & 12 Silben belegt.
Um nicht eine gesonderte Bearbeitung des noch unpublizierten zweiten
Erntesegens vorwegzunehmen, beschrénke ich mich hier aufeinen Abschnitt.

(P2 7 37-39) (P 3 Z 4—6)
olurmadin gadurunup 4+ 4) unup sinip gadiy-lanip @4+ 4
uruyin yir-ka badurup 5+ 3) uruyin yir-Jca badurup 65+3
uzgiy-a uyur'in yapurup m (3+ 3 + 3)

(P 2, Z 51—52)
oyul-ca gizca igidu 5+ 3) oyul-ca gizca igidi G+ 3
umayu amgakin badudd  (3+ 3 + 3) uryu bolyu-sin kiisadu 5+3

Dal} der Vierzeiler in P 3 isosyllabische Verse hat, ist zweifellos ein Zufall,
denn es kommen in den meisten Strophen stark wechselnde Silbenmafe vor.
Es scheint im dbrigen mdglich zu sein, P 3in die Gruppe Eb. einzureihen.
Wenn ich diesen Text jedoch hier anfiihre, dann ist der Grund daftr, daf3 ich
ihn im Zusammenhang mit P 2 erdrtern kann. P 2 nun aber gehdrt ohne
Zweifel zu der Gruppe von Verstexten ohne Silbenregelung, besonders wenn
man sich den zweiten Teil des Segens anschaut, wo jede Zeile mit der
Wunschform ,,es mége . . .“ endet. Um die Struktur zu verdeutlichen, gebe
ich hier die Silbenzahlen fur einen beliebigen Abschnitt (Z. 86 ff.): 10—8—
8—15—10—9—14—5—6—5—8—8—10—16—13—14—10—11 etc.

Auf Grund der Gegenuberstellung von P 2 und P 3 kdnnte man, wenn
man verschiedene Verfasser annimmt, zu dem Schluf? gelangen, dal3 es
bestimmte Versmuster fir Textgattungen gegeben hat, deren Weiter-
verwendung ganz legitim war. In seiner Arbeit Uber buddh. Verssammlungen
hat H. Bechert festgestellt: ,,Erbaulich und lehrhaft sind auch die so
zusammengeflickten buddhistischen Dichtungen, aber die eingebauten
Verstehe waren nicht Zitate, sie waren traditionelles Gut, herrenlos, und es
war ganz unmdglich, ihren Dichter oder auch nur ihre urspringliche Stelle
in der Literatur festzustellen. 12 Ahnliches kommt sicherlich auch fir die

I H. Bechert, Bruchstiicke buddhistischer Verssammlungen, Berlin 1961, S. 27.
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uig. Dichtung in Frage. Wenn uns dafir nur wenige Beispiele bekannt
wurden, so mag dies an der zufalligen Uberlieferung liegen.

In einem Bereich sind allerdings mehrere solcher wiederverwendbarer
Versteile nachweisbar. Das sind die Kolophondichtungen, deren vernehm-
licher Zweck nicht zuletzt darin bestand, das Verdienst der Auftraggeber
herauszustreichen. Und die Verfasser scheuten dabei keine Mihe, und sie
scheuten auch nicht davor zuruck, geldufige Wendungen, Klischees gleich-
sam, aufzunehmen und in ihr eigenes Werk einzusetzen. Hier seien nun
einige Beispiele aufgefuhrt:

1. alqu torlig kasoslari ganip batip (BT X1 Nr. 40.34, 43.12, 44.12);

2. amt'i mn N.N.

ayayu o nomuy yaqturmiS

adruq buyanim kicinta

alqu kasuSlarim top ganip

amgaksiz igsiz inc bolup

adgulag iSlarim trk buttp (BT X111 Nr. 40.37—42, 41.16—21);

3. ava gavzayu kiuzatzin (BT X111 Nr. 40.26, 41.5, 42.13 [statt gavzayu:
usun 6dun]));

4. abita burxan [im 2. Fall mit Genitivsuffix] uluSinta antiraysiz tuyup
blgirtip (BT X111 Nr. 41.12—13, 42.18—19);

5. adaq songinta trk édin (BT X111 Nr. 40.35, 42.20);

6. aSayulug yaSayulug buyan-lari (°-larimiz in 52.1) asilip Usdéalip (UkliyQ
asilu) (BT X111 Nr. 20.74, 52.1) etc.

Eine nicht geringe Anzahl von Kolophonen besteht teils aus &hnlichen
Versstrukturen, die fir die Gruppe Eb. herausgearbeitet wurden: Q 6, 7, 8,
9, 10, 15, 17, 18, 19, 20, 21. Die Notwendigkeit, eine hohe Zahl von Perso-
nennamen oder auch Werktiteln einzubauen, fihrte in vielen Féllen zur
Unterbrechung der formal strengeren Versabschnitte. In Q 15 (BT XIlII
Nr. 49.54—65) finden sich die folgenden formvollendeten Strophen:

apsari tag xatun-lar : 4 + 3 ) [Beachte die Steigerung
adasiz usun yaSazun : 5 + 3 (8) von 7 Uber 8—9 auf
altun uruy-lari képadip : 6 + 3 9) 10 Silben!]

artugraq mangilig-in aSazun 3+ 4+3 (10)

ariy Mug nom Sazin : 4 + 3 @) [Beachte die Steigerung
asSnu-qi tag ok yatilzun : 5+ 3 8 von 7 Uber 8—8 auf
alqu gamay vyirtineu-ta 4 + 4 €)] 10 Silben /]

apamuluy mangi-lar asilzun 4 + 3+ 3 (10)
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aglanciy udun sansar-ning : 5 + 3 (8) [In dieser Strophe hat
acug gapiy-i yapilzun : 5+ 3 (8) nur die 3. Zeile eine
amrilmiS ine nirvan-ning 4+ 3 (7 abweichende Silben-
apiy yapiyi acilzun : 5+ 3 (8) zahl!]

Die wie Apsarase (seienden) Herrscherdamen
mdogen ohne Not lange leben !

Ihre goldenen Nachkommen mégen sich mehren
und in auBerster Seligkeit (das Leben) geniefRen!

Die reine, heilige Lehre und Disziplin
mogen sich ganz wie friher verbreiten !
Auf der ganzen (Hend.) Welt

mogen die ewigen Freuden anwachsen !

Des verhal3ten, ruchlosen Samsara
offenes Tor mdége sich schlief3en !

Des friedvollen, ruhigen Nirvana
versperrtes SchloR mdoge sich 6ffnen !

Von den man. Dichtungen sind in diese Gruppe zu stellen ETS Nr. 7103
sowie die von T. Gandjei als ,freie Verse* bezeichnete Dichtung ETS
Nr. 1.14

F Parallelismus

Zwar ist der Parallelismus auch ein beliebtes stilistisches Mittel in der
Prosa (vgl. S. 76 ff.), ein besonderer Stellenwert kommt ihm aber in der
Dichtung zu. Abzusehen ist im folgenden von den Erscheinungen des Paral-
lelismus, die dem Uig. immanent sind, d. h. von den koordinierenden oder
opponierenden Wortpaaren. Es geht hier allein um Beziehungen zwischen
Segmenten (Versen, Strophen) von Dichtungen. Die einfachste und zugleich
archaischste Form des Parallelismus ist die alle Glieder eines Segments
umfassende Wiederholung, fur die Beispiele in den man. Hymnen ETS Nr.
1 und 3 vorliegen. Es ist zu Recht angenommen worden, dal} diese Art der
Wiederholung mit der Vortragsweise, mit Gesang also, im Zusammenhang
stehen dirfte.1® In den soeben genannten Werken fehlen entsprechende
liturgische Anweisungen, sie sind aber belegt in einem Fragment, fir das

18 Gandjel Uberblick S. 145.
14 Gandjei Uberblick S. 14(i.
16V. Gabain, Die alttirkische Literatur: PhTF I, S. 232.
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schon A. Bombaci Verscharakter vermutet hatte:16 M 111 Ne. 11. In die-
sem in man. Schrift geschriebenen Fragment kommen, durch rote Tusche
hervorgehoben, die aus dem Mir. stammenden Bezeichnungen b’$ (zu p’S
»singen“107) und sry (zu sr'w ,,singen“18) vor. Den zwischen beiden be-
stehenden Unterschied kann ich allerdings nicht erkléaren.1®

Die Verse, die offenbar keine intendierte strophische Alliteration auf-
weisen, schildern Héllenstrafen, die einem Auditor auferlegt werden, der
den Elekten gegeniber nicht seine Pflichten (Almosenspenden etc.) erfillt.

TM 512 (U 55) recto

Yyadvlaq [ ] [Schjlecht [ ]
dtunglayu [ ] Brennholz sammelnd [
[ ] Honur icinta : [ ] im Brennofen.
t[ 1 Hiqg'ipan : [ ] hineingestopft.
tutd b[  J Kgylripan :b’S : Brennend [ ] verbrannt.
[go] z &kémir bolupan : [Gluhende Kohle],110 Kohle geworden,
biS'ip “hany 6lmaz tir : gekocht (auch), doch stirbt nicht, sagt
man.
siz nacuk suyay-siz : Wie werdet Ihr (es) vermdogen?
a yruq Gzt : sry O lichte Seele!
@vsiz rhnd1ll dintarga : Wer dem hauslosen Elekten
‘av 10giluu birmasar : nicht ein Haus baut und Ubergibt,
s'iSly uopri icinta : in eine SpieR-Grubel12
olyurtur 12Ziyarlar : setzt man den, heil3t es.
siSlar'in bulupan : Deren Spiele erlangt der,
13¥oépilsinta taBgipan : sry : aus seinem Haupt kommen sie heraus.
Verso
4 Jar : [ ]
*[ Jkf ?Jutupan : [ ]
16A. Bombaci: PATF Il, S. XVI.
MM 111, 51
los M M 111, 61. Vgl. auch H. n yberg, A Manual of Pahlavi Il, Wiesbaden 1974,
S. 179 b.

19 Auch die IV, Anm. 33 zitierte Untersuchung von Brunner fiuhrte hier nicht
weiter.

10Ergdnzung nach Zieme Verwendung (Anhang: Ein uigurischer Neujahrssegen):
AoF 11 (1984), S. 346 Z. 87.

1M Statt rand (Le Coq) ist rhnd., aus mir. (parth.?) rhnd (vgl. QMS 8§ 63: rhnd neben
eigentlichem Sogd. ry’nt < skr. arhant) stammend, zu lesen.

112 Biese Lesung hatte Le Cogq, M Il S. 29 oben Z. 11, nur in Klammern ange-
boten; zu oprr ,,Grube” vgl. BT X 11l Nr. 15.25.



yini[n] 3yuzin] tarmayurll3 :

singirin 4 ] :
stingulcintah116 sadripa[n] :
Uzt nang 6lm[az] 4ir :
a yrug Gzt : b’S :

siz haclik uyay-siz :

a yrug suzut :

any buSih Sirédlim :

a yruq uzut :

10ariy buSin tapinal'im :
la yruq Gzt : b’S :
Lac suvsuz dintargah
138S qilip birméasar :
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Seine Haut, [sein Gesicht]114 zerkratzen
sie, 115

seine Sehnen [ 1

von seinen Knochen trennt man ihn.

Die Seele doch stirbt nicht, sagt man.

O lichte Seele!

Wie werdet lhr (es) vermdgen?

O lichte Seele!

Reine Spenden wollen wir geben !

O lichte Seele!

Mit reinen Spenden wollen wir dienen !

O lichte Seele!

Wer dem hungrigen, diirstenden Elekten

keine Speise bereitet und Ubergibt,

(Rest fehlt)
Fa. Versparallelismus

Man muR feststellen, dal’ die Beispiele fuir Versparallelismus in den gelehr-
ten Dichtungen ziemlich selten sind. Je ndher man zu von der Volksdichtung
inspirierten Texten kommt, desto haufiger finden sich auch Belege flr
Parallelverse. Der folgenden Gruppierung lege ich die von W. Steinitz ein-
gefihrte Einteilung in analog-parallele (mit den drei Untergruppen: anti-
thetisch, enumerierend, variierend) und in synonym-parallele Versgruppen
zugrunde.117

3Le Coqg, M 11l 29 Rickseite 3: yadmayur ,breitet nicht aus“. Nachdem den
&dhnlich sonderbaren Fall einer grammatisch voéllig unkorrekten Verneinungsform in
ETS 1241 (twym’ywr, Arat: ,duymaz“) S. Tezcan (bei Zieme Dies. S. 238) schon als
timéa-yar ,schmickt® (positive Aoristform) erklart hatte (Abats Ubersetzungsfehler
findet sich bei Tekin Buddh. Uig. S. 148 wieder), blieb noch immer das Argernis
yadmayur bestehen, das nunmehr durch die neue Lesemdglichkeit ausgerdumt wird.
Der 1. Buchstabe ist ziemlich sicher als t- zu erkennen, und beim dritten Buchstaben
fehlt — was h&ufig vorkommt — der Punkt, der das -r- vom -d- unterscheidet.

N4 Als Ergdnzung kdmen eventuell auch andere W drter wie &t ,Fleisch® in Frage
(vgl. das W ortpaar &t yin, ED 941 a), doch kann natirlich auch ,,Gesicht* madglich
sein, vor allem, wenn man fir yin die Bedeutung ,,Haut* ansetzen darf.

15 Zu tarma- ,kratzen* vgl. ED 550 a; Maitr. BT IX, Bd. 2, S. 119 b, bes. Maitr.
198 verso 30 f. yuzlérin [ .. .Jlarin tarmayur-lar ,sie zerkratzen ihre Gesichter und
[ithre ...2.. ]« "

16Bei Le Cog vermutlich durch ein Versehen: sdngukingtdh; geschrieben ist:
swyngwkynt’h.

N7W. Steinitz, Der Parallelismus in der finnisch-karelischen Volksdichtung, FFC
115, Helsinki 1934. Vgl. N. Poppe, Der Parallelismus in der epischen Dichtung der
Mongolen: UAJb 30 (1958), S. 195-228.
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Fact. ANALOG-PARALLELE VERSE

1. Antithetische Verse und Versgruppen

Beispiele, die in den buddh.-philosophischen Anschauungen wurzeln, finden
sich in dem Prajna-Text ETS 12 (Text E 2):

7 a yay-qi suv-ni qiS-qi 6dta buz tip tiylr-lar m
b yana yay-in gis-gi bdzni suv tip tiylr-lar m
Das Wasser im Sommer nennt man in der Winterszeit Eis.
Und im Sommer nennt man das Wintereis Wasser.
7 ¢ yangildug-ta ein burxan-ni £ [TcongUlJd tiyar-1ar m
d yangilmadug-ta  [lcongul]-ni ok burxan tiylr-lar m
Wenn man fehlt, nennt man den wahren Buddha Sinn (cittaj.
Wenn man nicht fehlt, nennt man den Sinn eben Buddha.
8 a tuyunmadug-ga ol qidiy bolur bo gidiy m
b tuyunmM-qga bo qitiy oq bolur ol gitiy m
Demjenigen, der nicht erkannt hat, ist jenes Ufer dieses Ufer.
Demjenigen, der erkannt hat, ist dieses Ufer jenes Ufer.

Zwischen beiden Versen besteht eine vollige semantische und syntaktisch-
grammatische Kongruenz. Das trifft auch fir das erste Glied zu, denn die
verneinte Form des rais-Partizips ist -madug.lls Entsprechend ist auch in
8 a -ga statt -ta (Arat) zu lesen.

Direkt von der Vorlage abhangig sind die Belege im versifizierten Siin-
denbekenntnis (Text ¢ 1), u. a. (BT XIII, Nr. 13.66—67):

a[rta] yaviziy [adgl ol ti]p koévatdirip [:]
adgu[g] yana yetviz ol tip [gjodiyar-tdurup [:]

Wenn ich das s[ehr] Schlechte [gut nennend] gepriesen,
das Gute aber schlecht nennend herabgesetzt (haben sollte).

Das S. 218 zitierte Beispiel aus dem Insadi-Sutra (Text H) sei hier wieder-
holt:

kirtglinc-lig yalngug-lar-ning 6grinc-ltg éguzlari yaygaldi ¢
Kirtgtinestiz yalngug-lar-ning busu§-luy bulid-lar-i érdalti : :

Die Freuden-Flisse der glaubigen Menschen schwollen an,
die Kummer-Wolken der unglaubigen Menschen verdunkelten sich.

In Q6 (BT XIII Nr. 20.34—35) gibt es das folgende Beispiel:

118 Vgl. A. N. Kononov, Grammatika jazyka tjurkskich runiceskich pamjatnikov
VII—I X vv., Leningrad 1980, S. 125.
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kkir-lig nom-lariy salmadin :

kkir-siz nirvan-iy almadin :

Ohne die befleckten Dharmas abzulegen,

ohne das fleckenlose Nirvana anzunehmen,

(...laRt er [die Lebewesen] die wahre (Hend.) Buddhaschaft erlangen.)

Q 12 (BT XII1 Nr. 46.24—25):

alqu Uc yavlaq yol-nung gapiy-i tunzun baklanzin
alqu tngri yalangug-nung nirvan-ning kéni yol-i acilzun kigartlzin

Alle Tore der drei schlechten Wege mdgen sich schlieRen (Hend.)!
Alle rechten Nirvana-Wege von Gott und Mensch mdgen sich 6ffnen und
betreten sein!

Der Text nimmt Bezug auf die 5 Existenzformen. Bemerkenswert ist vor
allem der 2. Vers, dem die Anschauung zugrunde liegt, da man nicht nur
von der Menschenexistenz, sondern auch noch von der Goétterwelt aus das
Nirvéna erlangen kénne.119

Q 15 (BT XIII Nr. 49.62—65) in parallelen Doppelversen:

aglanciy udun sansar-ning : Des verhaften, ruchlosen Samsara
acuq qapiy-i yapilzun : offenes Tor mdge sich schlielen !
amrilrms ine nirvan-ning Des friedvollen, ruhigen Nirvana
apiy yapiyi acilzun : versperrtes SchloR mdge sich 6ffnen !

2. Enumerierend-parallele Verse

Aufzahlungen gibt es in manchen Texten, doch nicht alle kénnen hierher
gestellt werden. So Ubergehe ich die Reihen von Musikinstrumenten (im
Maitreya-Gedicht, BT |11, 947—950, 972—975), von Vogelnamen im
Sadapramdita-Text (E 3, Str. XXX 1I1—XXXI1V) oder die Aufzahlung von
Personengruppen im Text N (BT X111 Nr. 12.63—70).

Text B (246—249):

toqiliq korkla kurikar-lar : RegelmaRige, schéne Kitagaras,
tuy idiS-lig tirgik-lar : mit Bannern versehene Saulen,

torqu bintavir karig-lar : Seidenbaldachine und -Vorhénge,
tutei yrug-luy idig-lar : : stdndig glanzvolle Einrichtungen.

19H. W. Schumann, Buddhismus, S. 73; H. v. Guasenapp, Buddhismus und
Gottesidee, S. 411: ,Die meisten Devas werden nach Beendigung ihrer himmlischen
Existenz auf Erden wiedergeboren, doch kdénnen Gotter der hdchsten Klassen im
Himmel zu Arhats werden und brauchen nicht wieder auf die Erde zuriickzukehren.*

27
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Sehr klare Belege aus E 3wurden bereits aufden Seiten 185 und 187f. zitiert.
Aus dem versifizierten Sundenbekenntnis (Text G 1, BT XIII Nr. 13
126—129) sei folgende Strophe zitiert:

biligsizlig gilinc-lanm &czlin algmzun :

birtamladi any siiig kitzin tarigzun :

birla yana térciméksiz itziin yogadzun :

bir ikinti tclnc [yoJl-i Manti bolzun : :

Meine Taten aus Unwissenheit mdgen erléschen und verschwinden,

véllig rein (Hend.) geworden, mdégen sie vergehen und sich entfernen,

und ferner ohne wieder zu entstehen, mdgen sie verlorengehen und zu-
nichte werden!

Zum ersten, zweiten (und) dritten Mal mége Manti sein !

In diesem Beispiel zeigt sich die Besonderheit, da der Pradikatsteil des
1. Verses erweitert wird und parallel zu den anderen Versen steht.

K 1 (z 17-18):

tavar-iy talim Oklidmak Betrachtliches Vermehren der Guter,
tariy tsang-lariy toSyurmagq Elllen der Getreidespeicher,
tar-siz qgisiy-siz av tudmag das Haus Freigebig (Hend.)-Halten,
tapiyci uduyci-lariy toq qil- Sattigen der Diener (Hend.).
maq : :
P 2 (Erntesegen (1), 31—34):
alin-lar'i tirlayu (Der Bauern) Stirnen schwitzen,
ayalari gapar'ip talinQ Handflachen schwellen an und werden
rissig,
adaq song-lari toyrulu Ful3sohlen spalten sich;
gan-lari gadip usuqup Blut erstarrt, (sie) werden durstig,
garin-lari acip gqongruqup ¢ ihre Magen werden hungrig und knurren.

3. Variierend-parattele Verse

Es ist nicht immer einfach, einen strengen Trennungsstrich zwischen der
Gruppe variierend-paralleler Verse und synonym-parallelen Konstruktionen
zu ziehen.1DFolgende Beispiele mdchte ich hier einordnen:

Text H (BT 111, 345—347):
buSi-Viy aqin 6glzig aq'idti-lar m
burxan qudi-liy idiz tay-iy yapdi-lar : :

120 Steinitz (vgl. Anm. 117) S. 96.
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Den Almosen-Strom (Hend.) lieRBen sie flieBen.
Den hohen Sumeru-Berg der Buddhaschaft schufen sie (so).

| 11 {BT XIIl Nr. 19.59—60):

ay-tin kun-t[in] ad[rJumi$ Mond und Sonne Ubertreffend,
altun-luy tay-t'in yighdmiS besser als der Gold-Berg.
K 1@ 9:
ar'iy adgi a8ay-liy carit-liy Von Wandel in reiner, guter Absicht,
amrilmiS turulmis tsi-liy von ruhiger (Hend.) Haltung (Hend.).
iryapat-liy : :
oder K 1 (Z 20):
il-tédki X [kiSi]-lar birla Dal sich die Leute im Lande gegenseitig
ayaSmaqg m achten,
ici-lar-i ini-lar-i birla daR sich altere und juingere Brider mit-
amraSmaq : : einander vertragen.

Haufiger sind parallele Verse in den Segentexten zu finden.

P 2 (Erntesegen (1) Z 104—107):
kiic-lig aran-lar kodirdp yuklayd tursun
kork-LLig gadun-lar tayar aysin koklayu tursun

Kraftige Manner mogen (die Sacke) aufheben und sich aufladen !
Schone Frauen mogen die Offnung der Sacke zubinden !

(2 108—111):
oru-ga qudar oylan-lar-ning udlug-lar'i yarilsun
gol-laS'ip kodurgulci qul-lar-ning qoldig-lari acdulsun

Die Huftknochen der Burschen, die (die Sacke) in die Erdgruben schit-
ten, mogen gespaltet werden!

Die Achselhéhlen der Sklaven, die sich unter die Arme greifen und (die
Lasten) aufheben, mdgen schmerzen !

(z. 115—117):
Kindik-ka t'igar kulin-lar-ning kadani karilsiin
klp-t6 tigar king-lar-ning korki Gstlstn

Die Leinwand(kleider) der Méagde, die (das Mehl) in das Vorratsgefald
schiutten, mdgen sich spannen !

Die Schoénheit der Dienerinnen, die (es) in das Fafl3 fillen, mdge
zerstort werden!

27*
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(Z. 118—121)
aJSadaci bag-lar shdas'iz bolzun alqu méangi-lar qurumasun :
jidaci kLL-1ar ig-siz bolzun yinddm mangi-lar qurumasun

Die speisenden Bags mdgen ohne Not sein ! Alle Freuden mdgen nicht
vertrocknen!

Die essenden Menschen mdgen ohne Krankheit sein! Die standigen
Freuden mdgen nicht vertrocknen !

P 3 (Erntesegen (2), Z. 12—13):

’dvini biSip saryarip Sind (des Weizens) Ahren reif und
gelb geworden,

ddgidi bU'ip agarip sind (sie) gut gereift und weil ge-
worden,

Zahlreiche parallele Yersgruppen enthalt P 4 (Neujahrssegen),

(Z. 62 63):

drk rlza drlamak m An Kraft Mannlichsein,

ddram uza yigddmalc an Tugend Siegreichsein.

(Z. 64 65):

[ddgl s]av-lar (z& asilmaq - Durch [gute] Dinge Profitieren,
dd t(a)var Uza bayumaq = an Hab und Gut Reichsein.

(z. 66 67):

uzun 6zligin y[a$]lamaq = Langes Leben Haben,

uzadi méangi-ligin aSamaq [ = standig Freude Geniel3en.

In den Kolophonen kommen die Verba aSa- und ya8a- als ein Wortpaar vor
{BT XIII Nr. 20.74, 52.1).121

(Z. 68-69):

[i  ]siz inc bolmag Ohne [ ] Friedlich-Sein,
iyincsiz basincsiz bak bolmaq unbedrickt (Hend.) Fest-Sein.
(z. 71 72):

tonga-lar-ning kuci ¢ Die Starke der Helden,

dhu ryo da [n]i-ning &rki die Kraft des Duryodhana.

Die Bedeutungen von kic und ark sind einander sehr ahnlich, als ark kiic
ist die Verbindung als Wortpaar belegt.12

121 Vgl. Steinitz (vgl. Anm. 117) S. 115: ,Die Verspaare enthalten aulRerdem o&fters
syn[onyine] Wortpaare.“
12 Maitr. 163 V 3 {BT IX, Bd. 1, S. 145).
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(Z. 73 74):
a su ri-lar-ning bod'i * Die Gestalt der Asuras,
ay tngri-ning korki ¢ das Bildnis des Mondgottes.

Auch die Worter bod ,.Gestalt, Figur* und kork ,,(sichtbare) Form, Schon-
heit, Gesicht* stehen oft in Korrelation, vgl. z. B.

yuzi korki korklig kerek hem bodi
yxdlg bolsa bod sin kiside kedi (KB 2663)

Sein Gesicht (Hend.) soll schén sein wie auch seine Gestalt,
wenn er (gut) rasiert ist, ist seine Gestalt (Hend.) unter den Menschen

angesehen.
(z 77 78):
va la bhi xan-ning ya&-'i * Das Leben des Kdnigs Véllabha,
vat éra va ni mxarac-ning bay-'i ¢ der Reichtum des Mahérdjas Vaisra-

vana.

In zwei Fallen stehen in einem Zweizeiler variierend Wortpaare gegeniber,
die in anderem Zusammenhang jeweils die Grundlage synonym-paralleler
Verse abgeben (vgl. S. 422 f.).

(Z. 48 49):

yangi yang'i qul-li buyan-li « Neues (und) neues Glick (und) Ver-
dienst,

yaUriyu turur yalin-li coy-li « strahlender Glanz (und) Pracht.13

(Z. 50-51):

yapa-tin singarqi as'i[y]-I'i tusu-I'i @ Uberall Nutzen (und) Gewinn,
y&Ingug-ga kalglulik-ca adguli adrug- den Geschopfen zukommende Giite
li m (und) Vorzlge.

SchlieBlich sollen noch Beispiele aus den Kolophonen zu Worte kommen:
Q 17 (BT XIII Nr. 51.14 15):

ay'incsiz avrilincsiz bk qat'iy ar'iy kir[tjglnc-lig :

artamag-siz yti citan stzik kongul-lug :

Einen unerschitterlichen (Hend.) festen (Hend.), reinen Glauben

habend,
ausgestattet mit einem unzerstorbaren, festen (Hend.), reinen Sinn.

123 Die Ubliche Reihenfolge ist 6oy yalm, vgl. DTS 151 b; vgl. jedoch Shégaito
Uig. bankén I, S. 145, Z. 257 iattn-Ky (oy-luy (zu 6 fir y- vgl. ebenda S. 26 f.).
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An dieser Versgruppe kann man verfolgen, wie der Autor von der gangigen
Wendung arly stzik kirtglinc kongullig ,,mit reinem (Hend.) Glauben* zu
einem Zweizeiler ggkommen ist, in welchem jedes Element des einen Verses
mit einem entsprechenden des anderen korrespondiert: ayincsiz avrilinc-
siz = artamag-siz, bk gatiy = yti citan, any = suzik, kirtgiinc-lig = kongul-
liig. Aus dieser Sachlage heraus ist auch die neue Ubersetzung der Stelle
in UW 208a: ,,mit unverderblichem, festem Willen (?) und reinem Asaya“
nicht zu akzeptieren. Das Wort citan ,,fest (vgl. BT X111 Nr. 51.15 Anm.)
kann demzufolge nicht ,,Willen* bedeuten.

S 4 (BT XIIl Nr. 60.1-2):

s&sims'iz kongul oridip : Einen unverwirrten Sinn entstehen
lassend,
sacuq kongul-ni yogad'ip : den verwirrten Sinn vernichtend.

Fa/9. SYNONYM-PARALLELE VERSE

Die Frage der Synonymie ist stark umstritten.124 Unter den synonym-
parallelen Versen werden solche Versgruppen verstanden, in denen beide
Verse nahezu identisch sind, nur verschiedene Worter verwenden.15 Ganz
klare Beispiele finden sich nur in den Segen.

P 2 (Erntesegen (1), Z 35—36):

orl godl yir-larig kim Die oberen und unteren Felder
durchziehen sie,
oy kodki yir-larig tlza die Vertiefungen (und) Hohen (ha-

benden) Felder ebnen sie.

Von besonderem Interesse sind die Verspaare, die aus Uiblichen Wortpaaren
hervorgegangen sind:

P 4 (Neujahrssegen, Z. 52—53):

arlayi tur[wu]r ork-li - Mannlich seiende Kraft,
torayd tdrm tark-1i m entstehende Stérke.

(Z. 54—55):

gopa turur /qudt-li m Aufsteigender [Segjen,
bur-a turur buyan-17 m emporduftendes Verdienst.

124Vgl. K. rsnrvorn, Syntaktisches Verhalten der indischen Fremdwdrter im Alt-
tirkischen: Sprachen des Buddhismus in Zentralasien, Wiesbaden 1983, S. 103 ff.
BVl sceinivz (vgl. Anm. 117) S. 129.
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(Z. 56-57):

ayilu avar ad-li m Sich erhebend sammelnder Ruhm,
m&ng'ip kalir manggal-li schreitend kommendes Glick.

(Z. 58—59):

a yu vi pak-I'iy as'iy-I'i m Ayuvipéka-Nutzen,

bho ga vi pak-I'iy halunc-li m bhogavipaka-Erlangen.

(2. 60—61):

sur/wy yalin-liy adgi-li « Strahlende, glanzende Giite,
soyanciy korkla adrug-li « liebliche, schéne Vorzlge.

Die Wortpaare ark tirk,1%6 gut buyan,1Z at manggall® und adgl adrugl®
sind gut belegt, asiy bulunc hier zum ersten Mal. Man kann sich vorstellen,
daR der Dichter von den Wortpaaren ausgegangen ist und ihnen inhaltlich
und formal entsprechende Ergédnzungen vorangestellt hat.10

Fb. Strophenparallelismusidl

Trotz der strophischen Gliederung der meisten Werke laf3t sich ein Paral-

lelismus zwischen den Strophen nur in einigen Texten nachweisen. Es gibt
Dichtungen, in denen eine strophische Einheit stets mit der Verehrungs-
formel (N.N.) + ga yukinirmn (°biz) endet: 1 1 (ETS 10), J 1 (BT XIII
Nr. 25), J 7 (BT XI1i Nr. 33).
Die vollkommenste Form des strophischen Parallelismus hat unter den
buddh. Dichtungen die ,,Meditation an einsamen Orten“ (ETS Nr. 8, hier:
Text A, vgl. S. 115 ff.): Jeder Vers einer Strophe korrespondiert mit jedem
entsprechenden Vers der anderen drei Strophen (abc d, a’b’c’d’, a” b”
c d,a b c d)

Als eine Art strophischen Parallelismus kann man auch die Variationen
im Maitreya-Gedicht betrachten, auf die S. 241 hingewiesen wurde (BT
111, 846—852 ~ 853—~858). Der Preis des Tusita desselben Textes besteht
aus neun weitgehend gleich strukturierten Stropheneinheiten von jeweils
zwei Vierzeilern (vgl. S. 244 ff.).

126DTS 179 b.

12 DTS 471 b.

1BDTS 65 a.

1 UW 59 b

i»Vgl. Steinitz (vgl. Anm. 117) S. 182 f.
Vgl Poppe (vgl. Anm. 117) S. 196.
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In der Uigurischen Hymne (Text R) erscheint der 2. Vers aller 11 Zwei-
zeiler in einer zwischen (X) wuyyur ilimz-a (1, 3,5, 7, 9, 11) und (Y)
xanimz-a variierenden Gestalt (2, 4, 6, 8, 10).

Von den beiden stabreimenden Liedern ETS Nr. 28 und Nr. 29 weist das
erstere einen vollkommenen Parallelismus zwischen allen vier Strophen auf
(@abcd, a’b’c’d\ a”b”c¢”d”, a”’b™” ¢ d”). Im zweiten Lied (ETS
Nr. 29) ist der Parallelismus nur in 3c durchbrochen, sonst dirfte dasselbe
Parallelitatsprinzip gelten.

Wenn man fur die man. Hymne ETS Nr. 4 eine strophische Gliederung
in Zweizeiler voraussetzt, besteht jeweils flr 2 Zweizeiler ein vollkommener
Parallelismus: aba’b’. Falls die Gliederung in Vierzeiler zutreffen sollte,
ware dieselbe Struktur als gekreuzter Versparallelismus aufzufassen.

Zusammenfassung

Die in den vorangehenden Abschnitten untersuchten Formmerkmale
betreffen unterschiedliche Ebenen, von der graphischen Représentation
der Verstexte (A) Uber aufllere Kriterien des Versbaus (B, C, D) und die
innere Struktur der Verse (E) bis zu Fragen des Parallelismus (F). Vor
allem die beiden letzten Kategorien sind schon nicht mehr vom Inhalt zu
trennen.

Ohne die offenbar gewordene Vielfalt der Ausdrucksformen in ein Sche-

ma pressen zu wollen, lassen sich doch einige Grundsatze ableiten:
1. FlOr die Beurteilung der poetischen Qualitét ist die Frage, ob ein Text
fortlaufend oder zu Verszeilen abgeteilt geschrieben wurde, nicht entschei-
dend, aber auch nicht belanglos.1® Den Uiguren war die graphische Repra-
sentation der Verstexte wichtig. Dies kann man aus dem Umstand folgern,
daB Texte ohne jegliche Markierung der Verseinheiten (Zeile, Strophe) sehr
selten (vgl. S. 350 f.) sind. Einen hohen Grad von Normiertheit hat die gra-
phische Gestaltung in den Blockdrucken, wo sich die zeilengeméafie Schrei-
bung metrisch gebundener Texte durchgesetzt hat. In den Handschriften
mag bisweilen der Gesichtspunkt der Sparsamkeit geltend gemacht werden,
wenn das Prinzip der zeilengemaRen Anordnung nicht durchgehalten wird.
2. Als absolut haufigste Organisationsform der Stabreimtexte erscheint die
vierzeilige Strophe (Ba.).

I¥J. M. Lotmax, Die Analyse des epoetischen Textes, Kronberg 1975, S. 104 f.
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3. Der Vorherrschaft des Vierzeilers entspricht die strophische Alliteration,
die die Zeilenanfange fixiert und hervorhebt. Dal der Stabreim ein wich-
tiges, aber nur auReres Merkmal der Versstruktur ist, soll durch die Gegen-
Uberstellung von Texten derselben rhythmisch-syntaktischen Versgliede-
rung gezeigt werden, die sich aber durch das Vorhandensein oder Nicht-
vorhandensein der strophischen Alliteration unterscheiden. Zunachst zwei
Strophen aus Stabreimtexten:

adgl nomluy yid-lar-'ing : 7(4 43)
arda qogar yipar-éa : 7(4+3)
aria ukus asiy-lar : 7(4+3)
&rdmédz tikam[az] mangi-ca : 8(5+3)18
tudmac talgan busSi-Ily : 7(4+3)
tu/ quncuy-lar armaz mu : 7(4+3)
tuSmaq Uza dintar-ga : 7(4+3)
told'i aning kusus-i : : 7T(4+3)1A

Als Gegenspieler seien zwei Strophen aus der metrischen Fassung der Er-
zahlung von der Hungrigen Tigerin zitiert:

antay y(a)ma odlarta 7(4+3) + 0
arklig turklig xan boldum 7(4+3) +: W+
antay y(&)ma tuSlarta 7(4+3)

tigin boltum xan oyVi 7 (4+3)13B@ ++-
tuymaq o6ltndk sansart'in 7(4+3) Wiy + +
Unmék ozmaq kisuSin 7(4+3)

kéni tuymaqg orunga 7(4+3)

tark téggéli saq'incin 7(4+3).13

Ob und in welchem MaRe die beiden Stabreimstrophen Ubersetzungen sind,
ist noch ungeklart. Dagegen kann bei den Suv-Strophen im einzelnen

138 Text 1 4 (BT X111 21.51 —54). Die Ubersetzung dieser Strophe lautet wie folgt:
,Deine guten Dharma-Dufte / riechen sehr wie Moschus. / Die zahlreichen, vielen
Nutzen / (sind) wie eine nicht-endende (Hend.) Seligkeit.”

RTextF 2(BT X1l 15.41—44): ,Gibt es nicht die Witwen-Frauen / mit Nudeln-
und Gerstenmehl-Almosen ? / Durch das Begegnen mit einem Mdnch / wurden ihre
W insche erfillt.” Vgl. 8. 389 f.

1% Suv 629q,,.

1% Suv 629,,_u.
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gezeigt werden, wie der uig. Ubersetzer die chin. Fiinfsilber zu jeweils zwei
uig. Siebensilbern umgeformt hat.13

4. Wenngleich Endreime nur in einigen Verstexten Vorkommen, so stellen
sie dennoch keinen Gegensatz zur strophischen Alliteration dar. Die Ver-
wendung von Endreimen steht nicht in direkter Abhéngigkeit davon,
welchen Grad der rhythmisch-syntaktischen Organisiertheit ein Text auf-
weist, denn Endreime, ihrer Natur nach tberwiegend grammatische Reime,
finden sich in allen drei Typen.

5. Die drei Typen der inneren Struktur der Verse unterscheiden sich zu-
nachst durch die Existenz oder Nichtexistenz rhythmisch-syntaktischer
Segmente und im ersteren Fall danach, ob diese Segmente (auch Takte
genannt) kongruieren oder variieren:

5.1 isosyllabische Verse mit konstanten rhythmisch-syntaktischen Segmen-
ten und daraus resultierender gleicher Silbenanzahl;

5.2 Texte mit variierenden rhythmisch-syntaktischen Segmenten und ent-
sprechenden unregelméaRigen Silbenmalfien, die sich um einen stabilen Kern
gruppieren (vgl. S. 406) und

5.3 nichtsyllabische Verstexte, bei denen als einziges metrisches Element
die strophische Alliteration wirksam ist.

6. Beispiele fir die verschiedenen Gruppen des Parallelismus gibt es in
den religiésen Dichtungen der Buddhisten nur wenige, ein an parallelen
Versstrukturen reicher Text ist der Neujahrssegen (P 4).

137 Chin. Text 453 a 12 und 14. Grundsétzlich besteht eine recht genaue Korre-
spondenz zwischen dem chin, und dem uig. Text. Uig. Zusdtze werden durch Unter-
streichung hervorgehoben, ungefdhre Entsprechungen durch unterbrochene Linie
gekennzeichnet:

antay y(d)ma odlarta arklig tarklig xan boldum
huo shi zZuo quo wang

antay y(ad)ma tuSlarta tigin boltum xan oyli

huo ju wei wang zi

In manchen Zeiten war ich ein starker und méchtiger Chan,
in manchen Zeiten war ich ein Prinz, ein Chanssohn.

tuymagq 6Ilmék sansartin Unmék ozmaq kusiSin
sheng  si chu li yuan
(chin. Reihenfolge: yuan chu li sheng si)

kéni tuymaq orunga tark téggéali saqindin
miao pu ti chu zhi

(chin. Reihenfolge: zhi miao pu ti chu)

Im Wunsch, aus dem Samsdra des Geborenwerdens und Sterbens
herauszukommen und zu entfliehen,
im Gedanken, schnell zum Ort der wahren Bodhi zu gelangen.
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AkK.
alt.
atu.
bar.
Bd.
br.
buddh.
cay.
chin.
cuv.

Hs., Hss.

i. a.
jak.

jap.
Jh., Jt.
Kap.
karaim.
kas.
kirg.
leb.
man.
marg.
mir.
mong.
mp.
Ms.

np.

osm (an).
parth.
publ.
q.v.
Ry.Ot.
S.

sag.
sak.
sar.-uig.
skr.
sogd.
Sor.

ABKURZUNGEN UND ZEICHEN

Akkusativ
altaisch
alttirkisch
Baraba-Dialekt
Baud

Brahmi
buddhistisch
tschagataisch
chinesisch
tschuwaschisch
Handschrift(en)
im allgemeinen
jakutisch
japanisch
Jahrhundert, Jahrtausend
Kapitel
karaimisch
kasachisch
kirgisisch
Lebed-Dialekt
manichéisch
margine
mitteliranisch
mongolisch
mittelpersisch
Manuskript
neupersisch
osmanisch-tirkisch
parthisch
publiziert
quod vide
Turfan-Texte der Otani-Sammlung der Ryikoku-Bibliothek, Kydto.
Seite

sagaisch
(chotan)sakisch
sarlg-uigurisch
Sanskrit
sogdisch
schorisch



448 Abkilirzungen

Str. Strophe

Taf. Tafel

tat. (kazan)tatarisch

tel. teleutisch

tib. tibetisch

toch. tocharisch

ta. tirkisch

tuv. tuwinisch

U Uigurische Texte der Berliner Turfan-Sammlung der Akademie der
W issenschaften

uig. uigurisch

ung. ungarisch

unpubl. unpubliziert

vgl. vergleiche

Z., Z2Z. Zeile(n)

Yy Wurzel

— erweitert zu

hergeleitet von

wird zu

erschlossen

ungleich

steht fir einen beliebigen Vokal oder ersetzt einen nicht wiederholten
Teil eines W ortes

*V/\



NACHBEMERKUNG

Die Arbeit an den alttirkischen Texten aus Zentralasien ist inzwischen weitergegan-
gen, und neue Gedichte aus neuen Funden oder alten Sammlungsbestdnden sind hin-
zugekommen. Einen generellen Uberblick bietet jetzt O. F. Sertkaya, Eski Turk
giirinin kaynaklamna toplu bir bakig: Tirk Dili 409 (1986), 43—80. In derselben Son-
dernummer von Tirk Dili gibt auch T. Tekin, Islam oncesi Tlrk giiri: Tuark Dili 409
(1986), 3—42, eine Ubersicht tber die vorislamische Dichtung der Tirken Zentral-
asiens.

Wie mir freundlicherweise K. Réhrborn mitteilte, beruht die Nichtkongruenz
zwischen chinesischer Vorlage und alttiirkischer Ubersetzung am Anfang des Gedichts,
das der Kronprinz an die Tur der Zelle Xuanzangs heftete (Kap. I, B 11) auf einem
MiBverstdndnis. Siriggo Séli Tutung Ubersetzte bereits in Gedichtform die auf chin.
259 ¢ 29 shi ,Gedicht“ folgenden chin. Zeichen: JjLJ5 0 tie yu hu yue ,das
an der Tir [der Zelle] angebracht wurde“. Offenbar wurde der Ubersetzer irritiert, daR
in seiner Vorlage statt tie J1 hu ,sich verlassen auf* (Variante in FuRn. 45) stand.
AuRerdem muB er yue mit 0 ri ,Sonne“ verwechselt haben. Um funf Zeichen einer
Gedichtzeile zu haben, zieht er zu dieser Zeile noch das 1. Zeichen der eigentlichen
1. Gedichtzeile pif- ting (doch dieses dient nun gleichzeitig als erstes der 5 folgenden
Zeichen). Die so kreierte Fiinfzeichengruppe hu yu hu ri ting wurde dann wértlich ins
Atii. iibertragen. Vgl. jetzt K. Réhrborn, Zur ,Werktreue* der alttiirkischen Uber-
setzung der Hsuan-tsang-Biographie, in: Buddhistische Erzéhlliteratur und Hagio-
graphie in tirkischer Uberlieferung, Wiesbaden 1990, S. 70—71.

Die Texte der drei Avaddnas (Kap. Il, K 1—3) liegen inzwischen in einer neuen Aus-
gabe vor: M. Shogaito, Drei zum Avalokitedvara-siitra passende Avadénas: Der tlr-
kische Buddhismus in der japanischen Forschung, hrsg.von J. P. Laut und K. Réhr-
born, Wieshaden 1988, 56 —99 Taf. auf S. 107—119. Der in Kap. Il als K 4 ge-
nannte Text Mainz 713 wurde neu ediert: J. P. Laut und P. Zieme, Ein zweisprachiger
Lobpreis auj den Bag von Koco und seine Gemahlin: Buddhistische Erzahlliteratur
und Hagiographie in tiirkischer Uberlieferung, hrsg. von J. P. Laut und K. Réhr-
born, Wiesbaden 1990, S. 15—36. Der Erntesegen (2) (vgl. Kap. Il, P 3) ist von A.
Molnar und P. Zieme bearbeitet worden: Ein weiterer uigurischer Erntesegen: AoK
16 (1989), 140-152 + Taf. I.

Von neuen Texten, zitiert oder ediert, seien folgende genannt: T. Moriyasu, Uiguru-
go bunkén: K5zaTonkd, Tokio 1985, S. 47: Bibliotheque Nationale Ne 150 (Fragmente,
die vermutlich aus derselben Blockdruckausgabe stammen, von der in BT XIII 1
[hier Kap. Il, L 1] die in der Berliner Turfan-Sammlung befindlichen Blockdruck-
sticke ediert wurden), Ne 153 und Ne 154 (nicht identifizierte Gedichtfragmente), S.
71 Pelliot 5592 (2 Zeilen — Shoégaito Uig. bankén Z. 79—80), S. 68 Pelliot 212 (Ko-
lophongedicht A. D. 1352, der volle Text noch nicht ediert, bei Moriyasu nur von Z.
8an; beachtenswert ist der Binnenstabreim in Z. 8—9).
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J. Hamilton, Manuscrits omgours du | X e—Xe siede de Touen-Houang, | —II, Paria
1986, No 7, 14, 15, 16 und 17.

Qambiri UOLQUN—Y iisiip Israpil, Tu lu fan zui jin chu du de ji jian hui hu wen shu
yan jiu: Studies on the Inner Asian Languages IV, Kdbe 1988, S. 85 (schwer zu
lesendes und zu deutendes Fragment von 5 Zeilen: 80 T. B. | 522).

S. Tezcan —P. Zieme, Antiislamische Polemik in einem altturkischen buddhistischen
Gedicht aus Turjan: AoF 17 (1990), S. 146 —151.
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